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TEMAT STWORZENIA W EWANGELII JANOWEJ

W Listach §w. Pawta wystepuje idea nowego stworzenia wyrazona
explicite syntagma ko] Ktiolg (2Kor 5,17; Ga 6,15). W Ewangelii
$w. Jana nie wystegpuje co prawda powyzsze wyrazenie, ale idea
stworzenia rozumiana takze jako odnowienie stworzenia czy tez
ponowne stworzenie jest rowniez obecna. Jest ona jednak bardziej
zawoalowana, gdyz ukryta w aluzjach niejednokrotnie trudnych do
zidentyfikowania. Wérdd wezesnochrzescijanskich pisarzy naturalne
byto odczytywanie aluzji do tematu stworzenia w czwartej Ewangelii.
Ojcowie Kosciola pozostawili zatem bogatg spuscizne w identyfi-
kowaniu Janowych aluzji do Rdz 1-3. Ciekawe, ze w czasach no-
wozytnych dopiero brytyjski uczony, sir Edwin Clement Hoskyns,
w artykule z 1920 r., zwrocit uwage wspotczesnych czytelnikdw
czwartej Ewangelii na bogata symbolike stworzenia obecng w nar-
racji o mece Jezusa i Jego zmartwychwstaniu.' Po prawie stu latach
od pionierskiego artykutu Hoskynsa powstato wiele znaczacych
artykulow oraz przynajmniej dwie monografie omawiajace aluzje do
Rdz 1-3 nie tylko w J 19-20, ale w catej Ewangelii.> W jezyku polskim
temat ten wcigz jednak nie doczekatl si¢ calosciowego i pogtebionego
opracowania. Istnieje tylko jeden, niezwykle oryginalny w swych
tezach, artykut ks. Mariusza Rosika dotyczacy motywow edenicznych

' E.C.Hoskyns, Genesis I-1II and St John’s Gospel, The Journal of The-
ological Studies 21/1920, s. 210-218.

2 A.M.Moore, Signs of Salvation. The Theme of Creation in John’s Go-
spel, Cambridge 2013; C. R. Sosa Siliezar, Creation Imagery in the Gospel
of John, LNTS 546, London 2015. Wspomnie¢ nalezy takze o nieopublikowanej
pracy T. C. V o o r t m a n, Understanding the Fourth Gospel from the Perspective
of the Creation Theme (praca doktorska, Rand Afrikaans University, 1998).
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w J 20,1-18.3 Niniejszy artykut chce zatem wypetni¢ istniejacg luke
w polskim pismiennictwie biblijno-teologicznym. Powyzej zasygnali-
zowany brak oraz ograniczone ramy artykulu narzucajg niniejszemu
opracowaniu charakter introdukcyjny i przegladowy. Z koniecznosci
zatem, celem artykutu nie jest ujgcie wyczerpujace, ktore doglebnie
analizowatoby kazdy motyw stworzenia wystepujacy na kartach
Ewangelii Janowej. Opracowanie ma raczej stanowi¢ przewodnik
sygnalizujacy bogactwo i wielorako$¢ aluzji do tematu stworzenia
w tekscie czwartej Ewangelii.

Z braku oznaczonych cytatow z Rdz 1-3 w narracji Janowej, ogra-
niczymy si¢ do aluzji, pomijajac poza nielicznymi wyjatkami fenomen
intertekstualny zwany echem.* Szukajac principiéow metodologicz-
nych dla ponizszej prezentacji, nalezy wskaza¢ na cztery podstawowe
kryteria identyfikowania aluzji do Rdz 1-3 w tekscie Janowej Ewan-
gelii. Pierwszym bedzie podobienstwo migdzy hypo-tekstem (Rdz

3

M. R o s ik, Interpretacja Janowej narracji o otwartym grobie (J 20,1-18)
w Swietle mitu o rajskim ogrodzie, Collectanea Theologica 71 (2004) nr 1, s. 39-63.
Ks. Mirostaw L. an os zk a w swych dwoch pracach koncentruje si¢ jedynie na
tradycji synoptycznej oraz1J 2,171 Ap 21,1-5; zob. t e n Z e, Idea odnowienia kosmosu
Jako obraz nadchodzqcej petni krolestwa Bozego, Tarnowskie Studia Teologiczne
25(20006) nr 2, s. 39-60; t e n z e, Idea odnowienia kosmosu w eschatologicznej
doktrynie synoptycznej i Janowej, W kregu Stowa 4, Tarnéw 2009. Ponizsze dwa
artykuty nie omawiaja tekstow z czwartej Ewangelii: S. W y py ¢ h, ,, Nowe niebiosa
i nowa ziemia”. Rozwoj biblijnej idei ,,nowego stworzenia”, Analecta Cracoviensia
3/1971, s. 221-234; I. K 0 z y r a, Nowe stworzenie — kaine ktisis, Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne 11/1978, s. 13-40.

* C.R.Sosa Siliezar, Creation, s. 11, rezygnuje z méwienia o aluzji
i echu, uzywajac pojecia creation imagery. Powodem jest symboliczna i sensoryczna
(zmystowa) natura Janowej Ewangelii, ktora implikuje opisowy i figuratywny jezyk.
W naszym przekonaniu, podzial na aluzje i echo, odwotujacy si¢ do zdolnosci stu-
chacza/czytelnika do przelozenia odkrytego odniesienia do hypo-tekstu (Rdz 1-3) na
nowa interpretacje hiper-textu (J), jest weigz uzyteczny. Jesli hypo-tekst wptywa na
interpretacj¢ hyper-tekstu méwimy o fenomenie zwanym aluzja. Jesli tego wptywu
nie ma, mamy do czynienia z echem. Wigcej na temat metodologicznych kwestii
zwigzanych z badaniami intertekstualnymi czwartej Ewangelii; zob. A. Kubis,
Drzewo figowe, osiot i woda zywa. Rola Ksiegi Zachariasza w Ewangelii Janowej,
Resovia Sacra 22/2015, s. 212-237, zwt. s. 217-220.
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1-3) a hyper-tekstem (Ewangelia Janowa) na poziomie terminologii
(nawet pojedynczego stowa), sktadni, obrazu, tematu, kontekstu.
Drugim bedzie kryterium nieciagto$ci gramatycznej, jak i narra-
cyjnej (logicznej). Trzecim jest Janowe principium double entendre,
rozumiane jako zamierzona dwuznaczno$¢ wielu termindéw czy wy-
razen Janowych.’ Czwartym kryterium bedzie historia interpretacji,
gdyz wiele aluzji zostato zidentyfikowanych juz w starozytnosci
1 na trwate zapisalo si¢ w historii egzegezy danego tekstu Janowego.
W odkrywaniu obecnosci aluzji bedziemy si¢ odwotywac¢ do usta-
len starozytnych i wspotczesnych egzegetow. Niniejsza prezentacja
zawiera¢ bedzie jednak tylko wybor aluzji, nie roszczac sobie prawa
do bycia wyczerpujacym kompendium wszystkich, powstatych na
przestrzeni wiekow, propozycji. W identyfikacji aluzji nieodzowna
jest wlasciwa doza krytycyzmu, gdyz bardzo wiele propozycji, ba-
zujac na kruchych podstawach metodologicznych, ma znamiona
nieuprawnionej nadinterpretacji. Propozycje wybitnie hipotetyczne
zostaty pominicte.” Niejasno$¢ w aplikowaniu kryteriow identyfikacji

5 Zob. G.van B elle, Double Entendre in the Gospel according to John,

w:G.vanBelle,J. G.vanderWatt,P.Maritz(red.), Theology and Christo-
logy in the Fourth Gospel. Essays by the Members of the SNTS Johannine Writings
Seminar, BETL 184; Leuven 2005, s. 463-481; E. Richard, Expressions of Do-
uble Meaning and Their Function in the Gospel of John, New Testament Studies
31/1985, s. 69-112.

¢ Wigcej na temat powyzszych i innych kryteriow pomocnych w identyfikacji
aluzji zob. R. B. H ay s, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, New Haven,
CT 1989, 5. 29-32; te n z e, The Conversation of the Imagination. Paul as Interpreter
of Israel’s Scripture, Grand Rapids 2005, s. 34-45; M. T h om p s o n, Clothed
with Christ. The Example and Teaching of Jesus in Romans 12.1—15.13, JSNT.S 59,
Sheffield 1991, s. 31-36.

7 Odnosnie do subiektywnosci procesu odkrywania i analizy odniesien inter-
tekstualnych zob. A. K u b i §, Drzewo figowe, s. 220: ,,Niektorzy czytelnicy (zaleznie
od swoich kompetencji, wiedzy, wrazliwosci itp.) beda w stanie dostrzec aluzje,
inni beda widzie¢ tylko echo, jeszcze inni nie zobaczg w danym tek$cie zadnego
odniesienia do Starego Testamentu. Stad, chcac zblizy¢ si¢ do obiektywizmu (do
prawdy), nalezy podda¢ pod naukowsa debate swoje odkrycie/interpretacje/identyfi-
kacje aluzji czy echa. Gtéwnym problemem zatem jest nie tyle sposob odkrywania
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aluzji i echa sprawita, ze nie istnieje opinio communis odnosnie do
liczby intertekstualnych odniesien do Rdz 1-3 w czwartej Ewange-
lii, a co za tym idzie rowniez brak jest konsensusu co do waznosci
tychze odniesien w interpretacji narracji Janowej. Jednomyslnosé¢
panuje jedynie w uznaniu obecno$ci tematu stworzenia w czwartej
Ewangelii jako takiej, ze wskazaniem na prolog, Modlitwe Arcyka-
ptanska oraz J 20,22.

Prezentacja poszczegdlnych aluzji w niniejszym artykule zostata
usystematyzowana wedtug klucza narzuconego przez strukturg samej
Ewangelii. Wpierw omowiono zatem odniesienia do Rdz 1-3 wystepu-
jace w Prologu Janowym (1,1-18), nastepnie za$ te obecne w Ksiedze
Znakow (1,19-12,50), a na koncu — w Ksiedze Chwaty (12,1-21,25).

Prolog

Poczynajac od Orygenesa (Comm. Jo. 2,36), liczni komentatorzy —
od starozytnosci po wspotczesnos¢ — pierwsze stowa Ewangelii Jana,
€v apyd), traktuja jako aluzje do pierwszego zdania Ksiegi Rodzaju
w przekladzie Septuaginty. Zaréwno w Rdz 1,1, jak i w J L1, &v apyi
nie tylko rozpoczyna zdanie, ale takze otwiera cata ksigge. W obu
przypadkach mowi narrator, w obu zdaniach tematem jest poczatek
dziejow $wiata. Oba zdania zdradzaja podobienstwo dzwigku oraz
prezentuja te sama kolejnos$¢ poszczegdlnych stow: v apyfi + cza-
sownik (¢moinoev /Mv — v jest wspolne) + 6 + dwusylabowy podmiot,
z dwoma samogtoskami, konczacy sie na — o¢ (0£6¢/ A6y0g).t

W prologu obecne sa takze inne aluzje do Rdz 1-3. Temat stwo-
rzenia $wiata obecny jest wprost w 1,3 oraz 1,10. Tematy $wiatta (pdg)
i ciemnosci (oxotig) wystepujace w prologu Ewangelii (1,4-5) obecne
sa rowniez w opisie stworzenia w Rdz 1 (w. 2-5.14-18). Kluczowy dla
prologu Janowego termin A0yo¢ (4x) przywotuje dziewigciokrotnie

aluzji (kryteriéw stuzacych jej identyfikacji moze by¢ wiele), ale raczej pytanie,
czy nasza interpretacja danego tekstu jest wiarygodna”.

8 Za:D.C. Allison, The New Moses. A Matthean Typology, Edinburgh
1993, s. 20.
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powtarzane w opisie stworzenia w Rdz 1 wyrazenie ,,Bog powiedzial”
(elmev O 0gdc). Intuicja ta wydaje sie wlaéciwa, gdyz obraz Boga
stwarzajacego $§wiat przez swoj Adyog obecny jest takze w Ps 32,6;
Mdr 9,1; Targumie Neofiti do Rdz 1,1- 2,2 i w wielu starozytnych
pozabiblijnych tekstach chrzescijanskich i zydowskich.” Stowa
,wszystko” (mévta) oraz ,,stalo si¢” (€yévero), wystepujace w 1,3
(czasownik trzykrotnie), sg wielokrotnie obecne w Rdz 1,1 —2,7. Juz
Jan Chryzostom (Hom. Jo. 5,1) wskazal na Janowe stwierdzenie, ze
wszystko si¢ stato za sprawa Boskiego Adyog (1,3), jako na aluzje do
idei stworzenia wszystkiego przez Boga z Rdz 1-2. Motyw zycia
(Con), wystepujacy w prologu obok tematu swiatta (pd¢), Swiecenia
(paive) 1 ciemnosci (okortia) (1,4-5), rowniez obecny jest w Rdz 1-2
(takze przez inne terminy powigzane znaczeniowo, jak pootip —
»gwiazda” czy podoig — ,,Swiatlos¢”). W prologu wystepuje takze
idea ,,dzieci Boga” (téxva 0god — 1,12), ktore sa ,,zrodzone z Boga”
(8x Beod €yevvnOncav — 1,13), co moze przywotywac obraz Adama
1 Ewy, pochodzacych bezposrednio od Boga. Juana Mateos i Juana
Barreto twierdza, ze caly zestaw terminéw zwiazanych z zyciem,
czyli Lon, yevvho, ed¢, matp (wszystkie one wystepuja w prologu),
wraz z (0o, {momoléw oraz vidg, swoja czestotliwoscia wystepowania
w Ewangelii Jana przewyzsza inne Ewangelie kanoniczne oraz ma
za swe tlo interpretacyjne idee stworzenia;® John McHugh uwaza,
ze trojcztonowa struktura zdania w J 1,10 odpowiada logice narra-
cji w Rdz 1-3. Otoz $wiat zostal stworzony przez 6 Adyog, dlatego
jest dobry (Rdz 1). 6 Aoyoc byto na §wiecie, dlatego wezwato $wiat
do cieszenia si¢ pelnig szczesécia (Rdz 2). 6 Adyog zostato jednak

° Calgich liste przedstawia M. E n d o, Creation and Christology. A Study on
the Johannine Prologue in the Light of Early Jewish Creation Accounts, WUNT
2/149, Tubingen 2002, s. 210.

0 J.Mateos,J. Barreto, Dizionario teologico del Vangelo di Giovanni,
Assisi 1982, s. 56-57. Do tego spisu nalezaloby takze doda¢ typowo Janowy (nie-
obecny u synoptykow) okreslajacy Jezusa termin povoyevnig (,,jednorodzony™)
(1,14.18; 3,16.18).
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odrzucone (Rdz 3)." Paul S. Minear sugeruje nadto, ze wyrazenie
»taska i prawda” (1] yapig kol 1 aAnOswo — J 1,14.17), odniesione do
Jezusa, wskazuje na Jego misje¢ otwarcia drogi do sytuacji opisane;j
w Rdz 1-2. Potrojna negacja obecna w J 1,13 (,,ani z krwi, ani z za-
dzy ciala, ani z woli me¢za”) jest aluzja do usuniecia przeklenstwa
ztozonego na kobiete w Rdz 3,16.> Mary Coloe uwaza réwniez, ze
struktura J 1,1-18 nawigzuje do struktury Rdz 1,1-2,4a. Podczas gdy
opis z Rdz 1 konczy si¢ kulminacyjnym dniem si6dmym, w ktérym
Bog dokonczyt swego dzieta stworzenia, struktura prologu Janowego
pozbawiona jest tego punktu kulminacyjnego, wskazujac na dzieto
Jezusa opisane w dalszej czesci Ewangelii jako na dzieto dokonczenia
dzieta Ojca.t

Znamienne jest tematyczne inclusio zwigzane z zyciem, obecne
w Ewangelii Janowej. Na poczatku narracji stwierdza sig, ze Jezus
jest zyciem (1,4; zob. 14,6); podczas gdy na jej koncu pada stwierdze-
nie, ze celem, dla ktorego zostata napisana Ewangeli, jest budzenie
wiary dajacej whasnie zycie (20,31; zob. 3,15.16). Nadto, idea zycia
(Con — 36 razy) w Ewangelii Jana jest czgsto doprecyzowana jako
zycie wieczne (on aidviog — 17 razy). Wieczne zycie przynalezne
jest jedynie Bogu i tym, ktorzy sa z Bogiem zjednoczeni przez wiare.
Jednoczesnie w teologii Janowej idea zycia powigzana jest ze zmart-
wychwstaniem (zob. 11,25). Co istotne, w judaizmie czaséw Jezusa
idea zmartwychwstania i odnowy stworzenia byty ze soba nieroze-
rwalnie powigzane. W eschatologii dwczesnego judaizmu oczeki-
wano bowiem powszechnego zmartwychwstania i powigzanej z nim
odnowy catego stworzenia.* W teologii Janowej zmartwychwstaty

1 J.F.McHugh, 4 Critical and Exegetical Commentary on John 1-4,
The International Critical Commentary, London 2009, s. 40-41.

2 P.S.Minear, Christians and the New Creation. Genesis Motifs in the New
Testament, Louisville 1994, s. 83-85, 92-93, 100.

B M. Colo e, The Structure of the Johannine Prologue and Genesis 1, Australian
Biblical Review 45/1997, s. 52-54. Krytyka tego ujgcia: C. R. Sosa Siliezar,
Creation, s. 42-43.

¥ G.K.Beale, The Eschatological Conception of New Testament Theology,
w: K.E.Brower, M. W. Elliott (red.), Eschatology in Bible and Theology.
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Jezus ma zycie wieczne, ktoére mogg takze posig$¢ wierzacy w Niego.
W tym sensie, kazdy wierzacy w Jezusa, otrzymujac zycie wieczne,
doswiadcza jednocze$nie odnowy stworzenia.”

Zdaniem Carlosa R. Sosa Siliezara, tematyka stworzenia w Ja-
nowym prologu uzyta jest na trzy rézne sposoby. Po pierwsze, Jan
opisuje 0 A0yog jako bedacy w $cistej relacji z Bogiem, istniejgcy
przed $wiatem stworzonym i uczestniczacy w dzialaniu Boga. Po
drugie, odniesienia do stworzenia wskazujg na podstawowe i uniwer-
salne znaczenie 0 Adyoc, ktore przekracza znaczenie Jana Chrzci-
ciela i Mojzesza. Po trzecie, Jan, odnoszac si¢ do idei stworzenia,
laczy przesztos¢ z terazniejszoscia i przyszioscia, gdyz Stowo do-
konato dzieta stworzenia, ale obecnie dokonuje dzieta objawienia
i zbawienia."

Bez watpienia istotne jest samo umiejscowienie tematu stworzenia
w globalnym planie catej Ewangelii. Jan, rozpoczynajac swa narra-
cje nawigzaniem do opisu stworzenia z Rdz 1-3, wskazuje klucz do
lektury wydarzenia Jezusa. Innymi stowy, Janowa opowies¢ o Jezu-
sie winna by¢ czytana w perspektywie tematu stworzenia.” Obok
tematu Paschy-przymierza jest to, jak si¢ wydaje, druga najwaz-
niejsza o$ tematyczna catej Ewangelii.® Rozpoczynajac Ewangeli¢
w sposob, w jaki rozpoczyna si¢ pierwsza ksigga Tory i catej Biblii,

Evangelical Essays at the Dawn of a New Millennium, Downers Grove (IL) 1997,
s.19: ,,New creation is in mind whenever the concept of resurrection occurs, since
it is essentially the new creation of humanity”.

15 Wiecej na temat Janowej koncepcji zycia jako motywu odnowionego stwo-
rzeniaw J. K. Bro w n, Creation’s Renewal in the Gospel of John, Catholic Biblical
Quarterly 72/2010, s. 277-278.

1 C.R.Sosa Siliezar, Creation, s. 42-43.

7 J. K. B rown, Creation’s Renewal, s. 277. Autorka mowi o ,,centrality of
creation as the context from which he [John] will tell his story of Jesus™. T. C. Vo -
ortman, Understanding, s. 1, twierdzi, ze nalezy czyta¢ Ewangeli¢ Janowa ,,with
the creation theme constantly in mind”.

B J.Mateos,J.Barreto,Dizionario,s. 56: ,Questa della creazione € una
delle due linee portanti della teologia del vangelo di Gv; la seconda ¢ quella della
Pasqua-alleanza”.
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Jan najprawdopodobniej sugeruje swym adresatom, ze jego dzieto
bedzie nowg Tora lub nawet nowa Biblig."”

Ksiega Znakéw

Struktura

Niektorzy egzegeci widza w pierwszych scenach Ewangelii (1,19—
2,11) schemat siedmiu dni, ktory w efekcie mialby nawigzywac do
pierwszego tygodnia stworzenia z Rdz 1-2: dzien 1: $wiadectwo Jana
Chrzciciela (1,19-28); dzien 2: ,,0to Baranek Bozy” (1,29-34); dzien 3:
powotanie Andrzeja i jego towarzysza (1,35-39); dzien 4: powotanie
Szymona Piotra (1,40-42); dzien 5: powotanie Filipa (1,43-46); dzien
6: powotanie Natanaela (1,47-51); dzien 7: gody weselne w Kanie
(2,1-11).*° Podzial powyzszy nie jest jedynym jaki proponuja egze-
geci, gdyz w samym tek$cie Ewangelii nie ma wystarczajgco jasnych
odniesien pozwalajacych na jednoznaczne wyroznienie siedmiu dni.
Trzymajac si¢ $cisle tekstu, mowa jest co najwyzej o szesciu dniach.
Z tego powodu, W. F. Hambly czy L. Paul Trudinger twierdza, ze 2,12
moéwi o siddmym dniu, rozumianym jako dzien Jezusowego odpo-
czynku (szabatu) po dokonaniu cudu w Kanie.” Pojawity si¢ jednak
nieprzekonujace proby traktowania prologu jako opisu pierwszego

Y Powyzsza teza za M. J. J. M e n k e n, Genesis in John’s Gospel and 1 John,
w:S.Moyise M.J.J.Menken (red.), Genesis in the New Testament, LNT 466,
London 2012, s. 89.

2 E.-B. Allo, L'Evangile sprituel de saint Jean suivi de le Régne de Dieu
et le Monde, Paris 1944, s. 75-76; F. Quié vreux, La structure symbolique de
I’Evangile de Saint Jean, Revue d’histoire et de philosophie religicuses 33(1953)
nr2,s.123-165; T.Barrosse, The Seven Days of the New Creation in St. John’s
Gospel, Catholic Biblical Quarterly 21/1959, s. 507-516.

2 Zob. W.F.Hamb ly, Creation and Gospel. A Brief Comparison of Gene-
sis 1,1-2,4 and John 1,1-2,12, w: F. L. Cr o s s (red.), Studia Evangelica. V. Papers
Presented to the Third International Congress on the New Testament Studies Held
at Christ Church, Oxford, 1965, Berlin 1968, s. 69-74; L.P. Trudniger, The
Seven Days of the New Creation in St. John'’s Gospel: Some Further Reflections,
Evangelical Quarterly 44/1972, s. 154-159.

- 12 —



TEMAT STWORZENIA W EWANGELII JANOWEJ

dnia nowego stworzenia*? czy tez umiejscawiania opisu cudu w Kanie
w 60smym dniu.” Podczas gdy proby widzenia w 1,19 — 2,12 siedmiu
dni stworzenia sg nieprzekonujace, obecny w tekscie schemat szesciu
dni wydaje si¢ usprawiedliwionym kluczem interpretacyjnym.

Nie brak takze propozycji, ktore staraja si¢ dostrzec w calej czwar-
tej Ewangelii symboliczng strukturg odwotujaca si¢ do siedmiu dni
stworzenia.?* Dla przyktadu, Juan Mateos i Juan Barreto uwazajg, ze
sz6sty dzien rozpoczety cudem w Kanie trwa az do momentu $mierci
Jezusa, ktory rzeczywiscie umiera w pigtek, a zatem szoéstego dnia
tygodnia. Dzien zmartwychwstania, nastepujacy pierwszego dnia po
szabacie, jest pierwszym dniem nowego stworzenia (20,1-31). Cata
zatem publiczna dziatalnos$¢ Jezusa, od cudu w Kanie az do mo-
mentu Jego $mierci (2,1 —19,42), dokonuje si¢ ,,pod znakiem” (el signo)

’

,»sz0stego dnia”.» W tym samym symbolicznym kluczu pierwszego

2 Np.J. Willemse, Het vierde evangelie. Eeen onderzoek naar zijn stru-
ctuur, Hilversum-Anwerpen 1965, s. 151-157.

3 Np.P.W.S ke han, The Date of the Last Supper, Catholic Biblical Quarterly
20/1958, 5. 197-198; P. Van D i e m e n, La semaine inaugurale et la semaine ter-
minale de I’Evangile de Jean. Message et structures (dysertacja doktorska), Rome
1972, 1.1, 5. 63-76 Rozne proby podziatu czasowego pierwszych dwoch rozdziatow
Ewangelii Jana omawia A. S e r r a, Contributi dell ‘antica letteratura giudaica per
l’esegesi di Giovanni 2, 1-12 e 19, 25-27, Scripta Pontificiae Facultatis Theologicae
“Marianum” 31, Roma 1977, s. 29-44; H. S a x by, The Time-Scheme in the Gospel
of John, Expository Times 104/1992, s. 9-13. Odno$nie do problemu rozumienia
»trzeciego dnia” (f) quépa i) Tpitn) w J 2,1, jako szostego czy siodmego dnia, zob.
T.E.Phillips,,The Third Fifth Day?” John 2:1 in Context, Expository Times
115/2004, s. 328-331. Krytyczne omowienie i odrzucenie tezy o istnieniu odniesienia
intertekstualnego migdzy pierwszym tygodniem stworzenia z Rdz 1-2 i pierwszym
tygodniem dziatalnosci Jezusa w Ewangelii Jana zawieraC.R.Sosa Siliezar,
Creation, s. 123-130.

24 TIstnieje takze propozycja ujecia jedynie J 1-5 w nawigzaniu do siedmiu dni
zRdz1-2;zob. C. M. Carmichael, The Story of Creation. Its Origins and Its
Interpretation in Philo and the Fourth Gospel, Ithaca 1996, s. 41-126: dzien 1: J 1,15-
-42; dzien 2: 1,43-51; dzien 3: 2,1-12; dzien 4: 2,13 — 3,21; dzien 5: 3,22-36; dzien 6:
4,1-54; dzien 7: 5,1-47.

% J.Matteos,J. Barreto, El Evangelio de Juan. Andlisis lingiiistico
y comentario exegético, Lectura del Nuevo Testamento 4, Madrid 1982, s. 15:
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tygodnia stworzenia, Marie-Emile Boismard, a za nim inni, dziela
Ewangelie Janowa na siedem czesci odpowiadajacych siedmiu dniom
stworzenia, w ktorych pierwsze trzy dni stuzg oddzieleniu ekonomii
nowej od starej, a trzy kolejne ,,zaludnieniu” §wiata przez $wiatlo i zy-
cie: dzien 1 — dar Ducha (1,29-34) i nowe wino (2,1-11); dzien 2 — nowa
$wigtynia (2,13-21), nowe narodzenie (3,3-21), nowy kult (4,20-24);
dzien 3 — nowy szabat Bozego dzieta (J 5) i nowa manna (J 6); dzien
4 — Swiatto swiata (J 7-9); dzien 5 — nowe zycie (J 10—11); dzien
6 — dojrzewanie nowego cztowieka (J 12—19); dzien 7 — nowe stwo-
rzenie (J 20).%° Propozycje te, mimo swej symbolicznej atrakcyjnosci,

,El tema de la creacion, que se abre en el prologo (1,1ss), domina la cronologia y da
una clave de interpretacion de la obra de Jesus. (...) De ahi que toda actividad de
Jesus, hasta su muerte, quede bajo el signo de el dia sexto, indicando el disignio
que la preside: dar remate a la obra creadora, compltando al hombre con el Espiritu
de Dios (cf. 19,30; 20,22)”. ,,Szdsty dzien” charakteryzujacy caly okres publicznej
dziatalnosci Jezusa komentatorzy ci dziela na ,,dzien Mesjasza” (2,1 — 11,54) oraz
,»ostatnig godzing” tego szdstego dnia, czyli Pasche Mesjasza (11,55 — 19,42).

% M.-E.Boismard, L'évangile a quatre dimensions, Lumiére 5(1951) nr 1,
. 94-114; ten z e, Le Prologue de Saint Jean, Lectio Divina 11, Paris 1953, s. 137-
-138. Zob. M. G ir ar d, La structure heptapartite du quatrieme évangile, Sciences
Religieuses 5/1975-1976, s. 350-359; J. G o e t t m a n n, Saint Jean. Evangile de la
Nouvelle Genése, Paris 1982. W swym p6zniejszym komentarzu M.-E. Boismard
modyfikuje swoja propozycje, méwiac o strukturze osmiu ,,tygodni”, poprzedzo-
nych wstepem (1,1-18) 1 zakonczonych epilogiem (21,1-25). Na kazdy symboliczny
»tydzien” sktada si¢ $wigto i znak: tydzien 1: bez §wigta, znak w Kanie (1,19 —2,12);
tydzien 2: pierwsza Pascha i uzdrowienie dziecka w Kafarnaum (2,13 — 4,54);
tydzien 3: druga Pascha i rozmnozenie chleba (6,1-71); tydzien 4: Pigédziesigtnica
i uzdrowienie paralityka (5,1-47); tydzien 5: Swigto Namiotéw i uzdrowienie niewi-
domego (7,1 - 10,21); tydzien 6: Swigto Poswiccenia Swiatyni i wskrzeszenie Lazarza
(10,22 —11,54); tydzien 7: trzecia Pascha i brak znaku (11,55 — 19,42); tydzien 8: brak
$wieta i znak zmartwychwstania Jezusa (20,1-31). W siodmym tygodniu Jezus nie
pracuje, a zatem nie dokonuje znaku, gdyz tydzien ten ma odpowiada¢ spoczyn-
kowi szabatowemu. Znak chodzenia po wodzie jest jedynie efektem przeniesienia
pewnych elementow chrystofanii z J 20-21 do J 6, w celu upodobnienia narracji
do synoptykow; zob. M.-E.Boismard,A.Lamouille, L’évangile de Jean,
Synopse des quatre Evangiles en francais 3, Paris 1977, s. 39, 44.
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nie zyskaty uznania egzegetow. Gldéwnym zarzutem jest sztuczne
podporzadkowanie tekstu do zatozonej tezy.”’

Znaki 1 dzieta Jezusa

Liczba siedmiu znakow wystepujaca w Ksiedze Znakow jest wi-
dziana przez niektérych egzegetow jako nawigzanie do siedmiu dni
stworzenia z Rdz 1-2. Znakami tymi sa: 1. zmiana wody w wino
(2,1-11); 2. uzdrowienie syna urzgdnika (4,46-54); 3. uzdrowienie chro-
mego (5,1-9); 4. nakarmienie pigciu tysigcy (6,1-15); 5. chodzenie po
wodzie (6,16-21); 6. uzdrowienie niewidomego (9,1-7); 7. wskrzeszenie
Lazarza (11,1-44). Zmartwychwstanie Jezusa winno by¢ postrzegane
jako 6smy znak, zapowiedziany juz — przy uzyciu terminu onueiov —
W narracji o oczyszczeniu $wiagtyni (2,18-19).28 Proby powigzania
kazdego z powyzszych znakéw z kolejnym dniem stworzenia nie sg
jednak przekonujgce.”

27 Przekonujaca krytyke ujecia opartego na szes$ciu dniach przedstawia

G.Mlakuzhyil, The Christocentric Literary Structure of the Fourth Gospel.
Second Enlarged Edition, Analecta biblica 117, Rome 2011, s. 74-75. Ten sam autor
(s. 80-81) prezentuje réwniez krytyczne poréwnanie obu struktur M.-E. Boismarda.

28 Kwestia liczby znakow jest rowniez dyskutowana, gdyz wskazuje si¢ jako
onpeilov oczyszezenie $wiatyni (2,14-17), znak vadg (2,18-22), nauczanie o wywyz-
szeniu weza na pustyni (3,14-15), namaszczenie Jezusa (12,1-8), triumfalny wjazd
do Jerozolimy (12,12-16), umycie ndg (13,1-20), chrystofanie (20,1-29) oraz cudowny
potow (21,1-14). Zob. rozdziat Discussione sul numero dei segni w: G.Biguzzi,
1l vangelo dei segni, Studi biblici 175, Brescia 2014, s. 62-78.

¥ Sposrod autorow opowiadajacych sie za istnieniem w Janowej liczbie siedmiu
znakow odwotania do siedmiu dni stworzenia nalezy wymieni¢: D. A. Carson,
F. J. Moloney, M. Rae (2008), J. K. Brown, M. Coloe, A. M. Moore. Odwotania
bibliograficzne do prac wymienionych egzegetow wraz z przekonujaca krytyka
ichtezy przedstawitC.R.Sosa Siliezar, Creation, s. 130-141. Dla przyktadu,
A. M. Moore przekonuje, ze w kazdym z siedmiu powyzszych znakow, a takze
w opisie cudownego potowu (21,1-14) wystepuje wysoki procent stownictwa wska-
zujacego na obecno$¢ tematu stworzenia (creation indicators). Do stow takich
nalezy: yivopat, £épydlopat, Totéw, apyn, ovpavog, yij. Zob. A. M. M o o r e, Signs
of Salvation, s. 94-130. Stowa te jednak maja zbyt ogolne znaczenia, aby wigzac je
ekskluzywnie z tematem stworzenia.
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W wielu miejscach czwartej Ewangelii Jezus jest przedstawiony
jako dokonujacy ,,dziet” (ta Epya).** Dzieta Jezusa (10,38) sg charakte-
ryzowane jako dzieta Ojca (4,34; 5,36; 9,3-4; 10,25.32.37), gdyz Ojciec
jest w Jezusie, a Jezus w Ojcu (10,38; 14,10.11; por. 10,30). Ostatecz-
nie to sam Ojciec dokonuje swoich dziet przez Jezusa (14,10). Dziet
tych dokonajg takze uczniowie (14,12), na mocy zamieszkiwania
w nich Ojca, Syna i Ducha Parakleta. Szczegdlnie w trzech teks-
tach, a mianowicie 4,34; 5,36 oraz 10,32, widoczne jest stownictwo
obecne rowniez w Rdz 1-2: €pyov, 1ede10m, Toém, kadds. Terminy
te uzywane sg takze do opisu stworzenia w pozabiblijnej literaturze
zydowskiej okresu Drugiej Swiatyni.® Carlos R. Sosa Siliezar, po
przeprowadzeniu szczeg6towych analiz poréwnawczych, stwierdza
brak bezposredniego uzycia Rdz 1-2 w Janowym obrazie Jezusa
dokonujacego czynow swego Ojca. Z drugiej jednak strony mowi
on o Janowym kreatywnym uzyciu terminéw, obrazow i koncepcji
wzigtych z Rdz 1-2 w opisie Jezusowych dziet Ojca.*?> Odwotujac si¢
do kryterium historii interpretacji, nalezy jednak podkresli¢ fakt, ze
juz w najwczesniejszej tradycji interpretacyjnej widziano w Jano-
wych tekstach o czynach Jezusa dokonujacego dziet Ojca odniesienie
do dzieta stworzenia. Dla przyktadu, Ireneusz (Hear. 5,15,2) oraz
Jan Chryzostom (Hom. Jo. 56,2) odnosza do dzieta stworzenia ta
€pya tod Beod w J 9,3, rozumiane jako przywrdcenie niewidomemu
wzroku. Tertulian (Marc. 2,5) odnosi dzieta (ta Epyo) Jezusa w J 10,25
do dobroci dziet Boga Stworzyciela. Atanazy (C. Ar. 2,15-16) odnosi
J 5,17 do prologu Janowego, stwierdzajac, ze Stowo Boga dokonuje
dziet Boga Stworzyciela. Efrem (Comm. Diat. 13,4) opisuje Jezusa
w J 5,17 jako stworzyciela. Powyzszy fakt usprawiedliwia zatem
szukanie odwotan do tematu stworzenia w opisie poszczegdlnych

30 Zob. 4,34; 5,20.36; 7,3.21; 9,3-4; 10,25.32-33.37-38; 14,10-12; 15,24; 17.4.

31 Liczne przyktady przytacza C.R.Sosa Siliezar, Creation,s. 78-82.

32 Tamze, s. 84. Wigcej na temat Janowej koncepcji dziel Ojca i Jezusa zob.
A. Kubis, Janowe rozumienie pracy Boga i cztowieka. Studium zastosowania
terminow gpyalopon oraz €pyov w czwartej Ewangelii, Verbum Vitae 25/2014,
s. 127-154.
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Janowych znakow. Najbardziej przekonujace proby poszukiwan ta-
kich intertekstualnych zaleznosci spotykamy w przypadku czterech
z nich: cudu w Kanie, uzdrowienia paralityka, chodzenia Jezusa po
wodzie oraz uzdrowienia niewidomego od urodzenia.

Pierwszy znak, Kana, przez obfito$¢ wina przywodzi na mysl
zapowiadane i oczekiwane w Starym Testamencie odnowienie [zraela
w erze eschatologicznej (np. Am 9,11-13). Odnowa ta rozumiana jest
jako odnowa stworzenia. Samo przekraczanie naturalnych i fizycz-
nych praw majace miejsce w przemianie wody w wino moze by¢ wi-
dziane jako przywotanie obrazu Boga Stworcy z Rdz 1.*> Wyrazenie
énoinoev apynv w 2,11 byloby odniesieniem do &v apyf| énoincev
w Rdz 1,1. Sze$¢ stagwi kamiennych miatoby nawigzywac do szesciu
dni, w ktorych Bog dokonat stworzenia (Rdz 2,2 LXX). Woda zgro-
madzona w tych naczyniach, zamieniona w wino, bytaby znakiem
odnowionego stworzenia.** Maryja, nazywana w Kanie ,,kobieta”,
ma przywotywac¢ Ewe z Rdz 1-3. Fakt odbywania si¢ zaslubin w Ka-
nie széstego dnia pierwszego tygodnia dziatalnosci Jezusa miatby
wskazywac na szosty dzien pierwszego tygodnia stworzenia, kiedy
nastapito stworzenie pierwszej pary ludzi. Zaslubiny w Kanie bytyby
w istocie symbolem zaslubin Boga-Oblubienca (w osobie Jezusa, no-
wego Adama) i Ko$ciota-Oblubienicy (w osobie Maryi, nowej Ewy),
zapowiedzig odnowy przymierza i stworzenia.*

W narracji o uzdrowieniu paralityka temat szabatu (5,9.10.16.18)
oraz wyrazenie ,,az dotad pracuje” odniesione do Ojca (5,17) bez
watpienia nawigzuja do zydowskich dyskusji na temat Bozego odpo-
czynku opisanego w Rdz 2,2-3. Najwczes$niejszymi swiadkami tych
dyskusji jest tekst przypisany Arystobulowi z Paneas (II w. przed

3 Tak T. C. Vo ortman, Understanding, s. 152-153.

% A.Serra,, Vierano la sei giare...”. Gv 2,6 alla luce di antiche tradizioni
giudaico-cristiane relatie ai ,,sei giorni” della creazione, w: tenze, Nato da
Donna... (Gal 4,4). Ricerche bibliche su Maria di Nazaret (1989-1992), Roma-
-Milano 1992, s. 141-188.

% A. M. Mo ore, Sings of Salvation, s. 135-139, przekonuje, ze wzmianka
o trzecim dniu w 2,1 winna by¢ rozumiana jako odniesienie do zmartwychwstania
i pierwszego dnia nowego stworzenia.
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Chr.), zachowany w jednym z dziet Euzebiusza z Cezarei (Praep. ev.
13,12.9-16) oraz teksty Filona (Leg. All. 1,1-6; Cher. 87,90). W dwczes-
nej mysli teologicznej jedynie Bog mogt pracowac, sadzi¢ i dawac
zycie w dzien szabatu.’® Te trzy prerogatywy zostaja przypisane
Jezusowi. Jezus dziata tak samo, jak dziata Ojciec (5,17.19-20). Jezus
w istocie wykonuje dzieta Ojca (5,36), rowniez sadzi (5,22.27.29.30),
w koncu przywraca zycie (5,21), czego konkretnym znakiem jest
przywrdcenie pelni zdrowia choremu czlowiekowi. Nie bez znacze-
nia jest tutaj semantyka terminu vywg z 5,6.9.11.14.15 odnoszacego
si¢ do idei calosci, integralnosci, petni. W kontekscie tematu zycia,
nie przez przypadek dalszy dialog nawigzuje do idei zmartwych-
wstania (5,21.25.29), zycia wiecznego (5,24) oraz tozsamosci Jezusa
zdefiniowanej jako zycie par excellence (5,26.40). Tak jak dziatanie
Boga Ojca odnosi si¢ do wszystkich ludzi, podobnie adresowane
jest dziatanie Jezusa (5,28). W istocie uzycie obrazéw zwigzanych
ze stworzeniem stuzy podkresleniu boskiej tozsamosci Jezusa, Jego
Scistej jednosci z Ojcem (zob. 5,18-21), ale rowniez pokazaniu skutkow
Jego zbawczego dziatania, ktore mozna nazwaé nowym stworzeniem.

Wielu komentatorow w obrazie Jezusa ,,kroczacego po morzu”
w J 6,19 (mepumarodvio Emi tiig Baldoong) widzi aluzje do Hi 9,8
LXX, gdzie mowa jest o Bogu, ktory ,,sam rozpina niebiosa i chodzi
po morzu jak po gruncie [repuatdv O¢ T £60¢povg Eni Baidoonc]”
Argumentem za uznaniem tej aluzji jest fakt, ze participium ,,kro-
czacy” wystepujace przed €mi (t1ic) OoAdoong uzyte jest w LXX
i Nowym Testamencie tylko w Hi 9,8 oraz w opisach Jezusa kroczg-
cego po wodzie (Mt 14,25; Mk 6,48; J 6,19; por. Mt 14,26 i Mk 6,49).
Obraz obecny w Hi 9,8 nawigzuje wprost do tematu stworzenia (por.
kontekst: Hi 6,5-13). Podobnie powigzanie z motywem stworzenia
wystepuje w Sib. Or 6,9-17, gdzie ,,Syn Niesmiertelnego” (rozumiany
jako Jezus), chodzac po falach, ma w swym reku caty $wiat, niebo,

36 Rdz 1-3; Pwt 32,39; 1Sm 2,6; 2Krl 5,7; Ez 37,3-12; Oz 6,2; Mdr 16,13.

37 Pierwszym komentatorem, ktory zwrdcit uwage na to intertekstualne odnie-
sienie wydaje si¢ D.F. Strauss, The Life of Jesus Critically Examined, London
1898, s. 504.
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niebiosa i morze. Odniesienie do tematu stworzenia w J 6,19 przez
aluzje do Hi 9,8 harmonizuje z boskim samookre$leniem si¢ Jezusa
jako éyo elpu w J 6,20. Odniesienie do stworzenia ma bowiem stuzy¢
podkresleniu boskiej tozsamosci Jezusa i wspotgrac z nastgpuja-
cym kontekstem literackim, gdzie Jezus objawia si¢ jako Bog dajacy
manng w czasie nowego Exodusu.*®

Wzmianka o diable, mordercy i ktamcy ,,0d poczatku” (8,44) od-
syla do weza z Rdz 3 (zob. Mdr 2,23-24) i w ten sposob przygoto-
wuje czytelnika na odkrycie aluzji do Rdz 1-3 w opisie uzdrowienia
niewidomego od urodzenia w J 9. Podobng funkcje ma wzmianka
o istnieniu Jezusa ,,przed Abrahamem” (8,58), wskazujaca na preeg-
zystencje Jezusa, a wigc istnienie przed stworzeniem $wiata. Zarowno
w J 9,14.16, jak i w Rdz 2,2-3 obecny jest temat szabatu. Dziatanie
w szabat wskazuje na boska tozsamos$¢ Jezusa. W J 9,3 powraca
temat ,,dziet Boga” (td €pya tod Beod), ktdre same w sobie sg alu-
zja do stworczej dziatalno$ci Boga. Nazwanie Jezusa ,,$wiattoSciag
swiata” (9,5) nawigzuje do prologu (1,4-5.9), gdzie Logos jest utozsa-
miony ze Swiattoscia i gdzie obecna jest idea stworzenia. Uczynienie
btota (mmAog) moze by¢ aluzja do ulepienia Adama z prochu ziemi

3% Abraham Terian uwaza, ze wzmianka o ciemnosci (okotia), ktora ogarneta
ucznidow w todzi na jeziorze (J 6,17) jest nawigzaniem do ciemnos$ci (ck6toc) bedacej
nad beztadem wod z Rdz 1,2. Patrick Madden, procz ciemnosci, dodaje takze silny
wiatr i wzburzone morze jako przywotujace obraz pierwotnego chaosu z Rdz 1,2;
zob. A. T e rian, Creation in Johannine Theology, w: L.M iller (red.), Good News
in History. Essays in Honor of Bo Reicke, Atlanta 1993, s. 45-61; P. J. Madden,
Jesus’ Walking on the Sea. An Investigation of the Origin of the Narrative Account,
BZAW 81, Berlin1997,5.109.C.R.Sosa Siliezar, Creation, s. 111, Iaczy obraz
Jezusa, jako Boga Stworzyciela kroczacego po wodzie, z tematem ,,widzenia”
wyrazonym czasownikiem Osmpém. Uczniowie bowiem widzieli (Oewpém) Jezusa
chodzgcego po wodzie (6,19). W Mt 14,26 i Mk 6,49 mowa jest o zobaczeniu (Opam)
ducha. W Janowym konteks$cie nastgpujacym Jezus mowi, ze ,.kazdy, kto widzi
[Bewpéw] Syna i wierzy w niego ma zycie wieczne i ja wskrzesz¢ go w dzien ostatni”
(6,40). Na innym miejscu zapisane sa stowa Jezusa: ,,Kto widzi [Bewpéw] mnie,
widzi [fewpéw] tego, ktory Mnie postal” (12,45). Ostatecznie Jezus prosi Ojca,
by uczniowie widzieli (Dswpém) chwale, jaka otrzymatl On od Ojca, wyptywajaca
z mitosci Ojca i Syna, istniejaca jeszcze przed powstaniem $wiata (17,24).
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(Rdz 2,7).¥ Termin nnloc, ktory swoja czestotliwosciag wystepo-
wania przykuwa uwage czytelnika (9,6.11.14.15), uzyty jest w opisie
stworzenia pierwszego cztowieka w Hi 10,9 i Iz 64,7. Tekst Hioba
taczy z kontekstem J 9 wzmianka o braku grzechu (J 9,2-3; Hi 10,7.14-
-15). Kontekst tekstu z 1zajasza mowi o ludziach, ktorzy nie widzieli
swoimi oczami innego boga poza Bogiem i Jego dzietami (00d¢
ol dpOaipol Hudv €idov Oedv TV cod Kkai o Epya cov — 64,3),
a takze o ich grzechu (64,4.5.6).* W moim przekonaniu, przywo-
faniem motywu stworzenia jest takze czgsto powracajacy temat
grzechu (9,2-3.16.34.41). Jezus, oskarzony o bycie grzesznikiem
(9,16.24.25), jest w istocie bezgrzeszny. Jezus jest tutaj symbolem
nowej ludzkosci, nowego Adama, pozbawionego grzechu. Do ta-
kiego stanu bezgrzesznosci i nowego stworzenia (rozumianej jako
wiara w Jezusa) Jezus doprowadza takze uzdrowionego czlowieka,
oskarzonego o bycie w grzechu od urodzenia (9,34; por. 9,2). Bycie
w grzechach od urodzenia sugeruje stan upadtego stworzenia (kon-
sekwencj¢ upadku Adama). Upadly Adam odzyskuje swa godnos¢

¥ Christiane Koch sugeruje, ze zarowno w opisie stworzenia cztowieka
w Rdz 2,7, jak i uzdrowienia niewidomego wJ 9,6 wystepuje dwustopniowos¢
czynno$ci Boga: przygotowanie materiatu (ulepienie formy cztowieka/uczynienie
blota) i jego uzycie (tchnienie w oblicze/natozenie na oczy). Nadto, Janowy czasownik
Enypio (,,pomazac”) miatby implikowac przekazanie ducha niewidomemu, w na-
wigzaniu do tchnienia Zycia otrzymanego przez Adama od Boga. Fakt, ze §lepota
wystepuje ,,od urodzenia” (€x yevetfic — 9,1; por. 9,2.19.20.32), miatby by¢ rowniez
aluzja do idei stworzenia, gdyz uzdrowienie niewidomego winno by¢ widziane
jako akt stworczy; zob. Ch. K o ¢ h, Geschaffen, um Gott zu sehen. Die Heilung
des Blindgeborenen als ,,Schopfungsereignis® in Joh 9,1-38, w: A.Vonach,
G. Fischer(red.), Horizonte biblischer Texte, OBO 196, Gottingen 2003, s. 205-207.
Barnabas Lindars w potaczeniu £k 10D aidvog wystepujacym w J 9,32 (thtumaczonym
jako never since the world began), otworzeniu oczu oraz wzmiance o $lepocie od
urodzenia (yevvam) widzi nawigzanie (a hint) do stworzenia §wiatta, pierwszego
aktu stworzenia (Rdz 1,3); B. Lind ars, The Gospel of John, The New Century
Bible Commentary, Grand Rapids-London 1972, s. 349.

40 Wigcej o powigzaniach z [zajaszem zob. JID.M. D erre tt, John 9:6 Read
with Isaiah 6:10; 29:9, Evangelical Quarterly 66/1994, s. 251-254; t e n z e, Miracles,
Pools, and Sight: John 9,1-41; Genesis 2,6-7; Isaiah 6,10; 30,20; 35,5-7, Bibbia
e Oriente 36/1994, s. 71-85.
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bezgrzesznego stworzenia dzigki stwérczemu dziataniu Jezusa, no-
wego Adama. Szukajac potwierdzenia dla identyfikacji aluzji do
stworzenia w symbolicznej czynnosci Jezusa w J 9,6 nalezy wskazac
1QS X1, 20-22, gdzie mowa jest o ludziach, zrodzonych z kobiety,
ktorzy sa utworzeni z pyhu oraz §liny, bedac uformowang gling.
Wedtug 1QHa XX,32-34, cztowiek zostat stworzony z gliny i $liny.*
Interpretacja uzdrowienia niewidomego w kluczu stworzenia obecna
jest juz u pisarzy starozytnych (np. Ireneusz, Haer. 5,15,2-4; 5,16,1;
Jan Chryzostom, Hom. Jo. 56,2). Szukajac odpowiedzi na pytanie
o funkcje, jaka petni motyw stworzenia w J 9, mozna wskazac kwe-
sti¢ odkrycia wlasciwej tozsamosci Jezusa, problem jasno zarysowany
w konteks$cie poprzedzajacym (J 7-8). W J 9 Jezus przedstawiony
jest jako majacy prerogatywy samego Boga, Stworzyciela, gdyz,
dokonujac w szabat ,,dziet Boga” (t& &€pya tod 00D — 9,3), przynosi
$wiatto Bozemu stworzeniu (por. 1,9), reprezentowanemu tutaj przez
cztowieka niewidomego. Cztowiek z ciemnosci (niewiary, symbolizo-
wanej przez slepote) przechodzi do $wiatta (wiary, symbolizowanej
przez widzenie). Przejscie z ciemnosci (zob. ,,noc” — 9,4) do Swiatlosci
(zob. ,,swiattos¢ §wiata” — 9,5) nawigzuje ponownie do tematu stwo-
rzenia z prologu. Akt uzdrowienia moze by¢ zatem widziany jako
akt (nowego) stworzenia, Jezus za$ opisany jest jako Bog-Stworca.
W kontekscie tematu boskich (stworczych) prerogatyw Jezusa i kwe-
stii dziatania w szabat (zob. J 5) nie dziwi rowniez fakt, ze w dalszej
czesci narracji Jezus przedstawiony jest jako sedzia ludzkosci (9,39-
-41), ma zatem przymiot przynalezny jedynie Bogu.

Podsumowujac wystepowanie aluzji do tematu stworzenia w czte-
rech powyzszych Janowych onpeia, nalezy zauwazy¢, ze znajdujace
si¢ w prologu i powigzane z Jezusem i stworzeniem motywy zycia
i $wiatta powracaja w J 5 (kwestia zycia) oraz J 9 ($wiatto). Kazdemu
uzdrawianemu przez Jezusa cztlowiekowi przywracana jest petnia i do-
skonatos¢, ktérej doswiadczal pierwszy cztowiek w Ogrodzie Eden. Nie
bez powodu zatem John Painter uwaza, ze wyrazenie ,,dobre dzieta”

4 Zob.D.Frayer-Griggs, Spittle, Clay, and Creation in John 9:6 and
Some Dead Sea Scrolls, Journal of Biblical Literature 132/2013, s. 659-670.
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(&pya kald), okreslajace czyny pochodzace od Ojca i ukazane przez
Jezusa (J 10,32), jest aluzja do stworczej dziatalnosci Boga w Rdz 1-2.
W tym sensie Jezus, przez swoje znaki, objawia i kontynuuje stworcze
dzieto Ojca, przywracajac cztowiekowi i ziemi jej doskonatos¢.* Znak
ostatni, jakim jest wskrzeszenie Lazarza, wprost zapowiada zmar-
twychwstanie samego Jezusa. Warto dodac, ze zmartwychwstanie
jako takie wigzane byto w judaizmie z odnowieniem stworzenia. Jed-
nak kazdy z poprzednich znakow zapowiada ten najwazniejszy znak,
onueilov par excellence (2,18), jakim jest zmartwychwstanie Jezusa,
pierwszy znak realnie odnowionego stworzenia. Jednoczesnie kazdy
z tych wezesniejszych znakow obrazuje doswiadczenie cztowieka zba-
wionego przez Niego. Skoro za$ zbawienie w Jezusie rozumiane jest
juzw prologu jako odnowienie czy tez dopetnienie dzieta stworzenia,
kazdy ze znakow staje si¢ znakiem nowego stworzenia.®

Inne aluzje

Idea ,,narodzin z gory (&vw0ev)” (3,3.7), potaczona z ideg narodzin
z wody i Ducha (3,5) oraz narodzin z Ducha (3,6.8), widziana jest jako
nawigzanie do motywu stworzenia.** Zdaniem Hansa U. Weidemanna
tresci zawarte w J 3,31 (o charakterystyce czlowieka pochodzacego
z gory — dvwbev) odnosza do opisu stworzenia cztowieka, w ktorego
nozdrza Bog tchnat tchnienie zycia (Rdz 2,27).* Terence C. Voortman

2 JL.Painter, Earth Made Whole. John’s Rereading of Genesis,w:J.Painter,
R.A.Culpepper,FFE Segovia(red.), Word, Theology, and Community in
John, St. Louis 2002, s. 65-84, zwt. s. 70, 77-78.

$ Zob.J.Painter, Earth, s. 77: ,,The sings of Jesus are miracles, new acts
of creation”.

4 J.Kozyra, Nowe stworzenie, s. 21; B. Witherin gt on, New Cre-
ation or New Birth? Conversation in the Johannine and Pauline Literature,
w:K.J.Collins,J. H. Tyson (red.), Conversation in the Wesleyan Tradition,
Nashville 2001, s. 121-122.

# H.U.Weidemann, The Victory of Protology Over Eschatology? Creation
in the Gospel of John,w: T.Nicklas,K.Zamfir(red.), Theologies of Creation
in Early Judaism and Ancient Christianity, DCLS 6, Berlin 2010, s. 299-334.
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uwaza, ze obraz Jezusa uzdrawiajacego syna urzednika jedynie za
pomoca swego stowa (4,50) nawiazuje do obrazu Boga stwarzajacego
swym stowem.* Ruben Zimmermann natomiast twierdzi, Ze motyw
,woramy” z J 10,1.2.7.9 moze nawigzywac¢ do bram raju, ktore w miat
otworzy¢ Mesjasz (Test. Lewiego 18,10-11; por. 4Ezd 8,52).

Dla petnosci obrazu warto takze wspomnie¢ o nie do konca prze-
konujacych propozycjach odniesien intertekstualnych. Paul S. Minear
sugerowal, ze okreslenie Jezusa jako Baranka Bozego, ktory usuwa
grzech $wiata (1,29) jest pewnym echem (surely an echo) narracji
z Rdz 3, a zatem nawigzaniem do usunigcia grzechu Adama i Ewy
dotykajacego catg ludzkos¢, czyli $wiat.*® Autor ten widzi rowniez we
wzmiance o pastwisku (J 10,9) nawigzanie do ptodnej ziemi w Rdz 1.¥
Ruben Zimmermann widzi we wzmiance o wezu wywyzszonym
na pustyni (J 3,14) powigzanie z wezem z Rdz 3,1-8.10. Rajski waz
obiecat wiedzg, nie mogac w istocie spetnic tej obietnicy, tymczasem
Jezus, ,,wywyzszony waz”, prawdziwie przynosi madrosc¢ (J 17,7-8).
W istocie narracja Rdz 3 méwi o obietnicy wiedzy oraz obietnicy
braku $mierci (,,Nie umrzecie!” — 3,4). Ludzie w raju zdobyli pozna-
nie dobra i zta, ktére obiecywat waz (zob. 3,22), pozbawieni drzewa
zycia nie mogli juz jednak liczy¢ na niesSmiertelnos$¢. Ten sam nie-
miecki egzegeta uwaza, ze tajemnicze jedzenie, o ktorym mowi Jezus
w J 4,32-34, mialoby nawigzywac do jedzenia, ktore zostato przygo-
towane przez anioly dla Adama bedacego w raju (zob. Zycie Adama
i Ewy 4; b.Sanh. 59b).*° Trudno przyja¢ jednak taka sugestie w Swietle
4,34 (pokarmem Jezusa jest wola Ojca). R. Zimmermann w Jano-
wym obrazie chleba, ktory jest z nieba i daje zycie wieczne, a ktory
jest inny niz chleb, ktory jedli przodkowie Jezusowych stuchaczy

4 T.C.Voortman, Understanding, s. 84-87.

Y R.Zimmermann, Symbolic Communication between John and His
Reader. Garden Symbolism in John 19-20,w: T.Thatcher,S.D.Moore (red.),
Anatomies of Narrative Criticism. The Past, Present, and Futures of the Fourth
Gospel as Literature, SBLRBS 55, Atlanta 2008, s. 234.

# P.S.Minear, Christians and the New Creation, s. 85.

¥ Tamze, s. 95.

0 R.Zimmermann, Symbolic Communication, s. 234.
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i pomarli (J 6,58), widzi nawigzanie do Rdz 3,19, gdzie obecna jest
idea zdobywania chleba w pocie czota az do $mierci.” Rowniez i to
powiazanie jest nieprzekonujace, gdyz Jezus moéwi o mannie, ktora
jedli Izraelici w czasie pobytu na pustyni, a tekst Ksiggi Rodzaju
o koniecznos$ci pracy w celu zdobycia pozywienia w czasie ziem-
skiego zycia. William J. Phythian-Adams sugerowat, ze motyw wody
obecny w J 4,13-14 oraz 7,37-39 odnosi si¢ do wod otchtani, ktore
przed stworzeniem miaty by¢ zgromadzone pod ,,p¢pkiem” ziemi.*
Aileen Guilding sugerowala, ze obraz jedzenia i $mierci w Rdz 3 jest
przywotywany w obrazie jedzenia i zycia w J 6,50-51.>* Abraham
Terian uwaza, ze $wiatto$¢ (pdg) w J 11,9 oraz 12,35 ma przywotly-
wac stworzenie $wiattosci (p@d¢) w Rdz 1,3-5.>* Thomas Brodie widzi
w fakcie zamieszkiwania Ojca i Syna (ostatecznie takze i Ducha Pa-
rakleta) w wierzacym (14,23) nawigzanie do koncepcji obrazu Bozego
z Rdz 1,26.” Zdaniem Craiga Keenera idea obrazu Bozego z Rdz 1,26
mialaby by¢ takze tlem opisu uzdrowienia paralityka w J 5.5

Ksiega Chwaly

Modlitwa Arcykaptanska Jezusa zawiera dwa wyrazne odniesie-
nia do idei stworzenia $wiata: ,,zanim $wiat powstat” (mpo 10D OV
Kéopov etvar—17,5) oraz ,,przed zalozeniem $wiata” (npo xotafolfic
Kkoopov —17,24). Z punktu widzenia zgodnosci kontekstow aluzja do

St Tamze, s. 233.

2 W.J.Phythian-A dams, The New Creation in St. John, Church Quar-
terly Review 144/1947, s. 69.

3 A.Guilding, The Fourth Gospel and Jewish Worship: A Study of the
Relation of St. John’s Gospel to the Ancient Jewish Lectionary System, Oxford
1960, s. 61-53.

* A.Terian, Creation, s. 45-6l.

5 T.L.Brodie, The Gospel according to John. A Literary and Theological
Commentary, New York 1993, s. 467.

% C.S.Keener, The Gospel of John. A Commentary, Peabody 2003, s. 649.
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Prz 8,23-25 i Mdr 7,25 jest mato przekonujgca.”” Odniesienia do stwo-
rzenia $wiata sg umieszczone na poczatku i koncu modlitwy Jezusa,
tworzac tematyczne inclusio. Obie aluzje facza przeszlosc¢ z terazniej-
szo$cig 1 przysztoscig. Oto chwata, ktora Jezus byl otoczony jeszcze
przed stworzeniem $wiata, zostanie objawiona przez Ojca, tak by
mogta by¢ widziana przez uczniéw Jezusa. Obie aluzje podkreslaja
prawdg o istnieniu Jezusa — nie jest to juz enigmatyczny 0 Adyog
z prologu — wraz Ojcem w stanie chwatly jeszcze przed stworzeniem
$wiata. W odrdznieniu do prologu, Jezus w J 17,5.24 nie jest opisany
jako aktywnie uczestniczacy w stworzeniu. Tak jak w 1,10 $wiat zo-
stal stworzony przez 6 Adyog i $wiat nie poznat 6 Adyog, tak w 17,24
$wiat nie poznal Ojca, cho¢ tekst sugeruje implicite stworzenie tego
swiata przez Ojca. Zdaniem C. R. Sosa Siliezara sens aluzji do Rdz 1
w J 17,5.24 doskonale wpisuje si¢ w globalny cel Janowych odniesien
do stworzenia, a jest nim podkreslenie bardzo bliskiej relacji migdzy
Ojcem i Jezusem.™ Idea stworzenia obecna w prologu, na poczatku
narracji, wypowiedziana ustami narratora, jest ponownie przywotana
explicite przy jej koncu, bezposrednio przez mgka i $miercig Jezusa,
ustami samego Jezusa.

Aluzje do Rdz 1-2 w Janowym opisie meki i zmartwychwstania
Jezusa sg liczne i statly si¢ przedmiotem wielu opracowan. Oméowimy
wpierw aluzj¢ najbardziej oczywista, dotyczaca tchnienia na uczniow
Ducha Swigtego, by nastgpnie przej$¢ na aluzji mniej oczywistych
i na koncu wspomnie¢ o proponowanych, zupetnie nieprawdopodob-
nych, odniesieniach intertekstualnych.

Powigzanie tchnienia zmartwychwstalego Jezusa (J 20,22) z obra-
zem Boga Stworzyciela tchnacego w twarz ulepionego z prochu ziemi
cztowieka (Rdz 2,7) nie budzi powaznych watpliwosci. Tak jak Bog
tchnat (ppuvodm) w Adama tchnienie zycia (mvonv (ofg), tak Je-
zus tchnie (Epueuodm) na ucznidw, przekazujac im Ducha Swigtego
(mvedpa dylov). Warto podkresli¢, ze obu tekstach wystepuje ta sama

57 Zob. szczegdtowe analizy porownawcze C.R.Sosa Siliezar, Creation,
s. 56-57.
3 Tamze, s. 64.
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forma gramatyczna évepbOonoev. Istnieje takze podobienstwo se-
mantyczne miedzy mvon a mvedua, odwotujace sie do idei wiatru.
Podmiotem obu zdan i czasownika évepionocev jest Bog: 0 0g0g
(Rdz 2,7) 1 6 Tnoodg (J 20,19.21). Tchnienie w obu przypadkach jest
jednorazowe. Przekonanie, ze Bog tchnat swego ducha w akcie stwo-
rzenia czlowieka jest obecne w judaizmie okresu powstawania No-
wego Testamentu. Wedtug Ksiegi Madrosci 15,11 Bég tchnagt w Adama
ducha ozywiajacego (épnpuonoavta nvedpa {mtikov).” Samo uzycie
czasownika éupucoaw rowniez zawiera konotacje zwigzane z prze-
kazaniem zycia. Ot6z w 1K1l 17,21 LXX Eliasz tchnie (époucdm) na
chtopca, przywracajac mu zycie. W Ez 37,9 LXX Ezechiel z roz-
kazu Boga nakazuje Duchowi tchna¢ (uevodw) w zmartych, aby
ozyli. W Nowym Testamencie czasownik éupuodam wystepuje tylko
w J 20,22, co jest bez watpienia kolejng wskazoéwka do interpreto-
wania sceny przekazania Ducha Swietego w kontekscie odnowie-
nia stworzenia. Wigzanie tchnienia z J 20,22 z Rdz 2,7 obecne jest
takze w pismach Ojcoéw Kosciota, co jest nastepnym argumentem
(spetnieniem wstepnego kryterium) za uznaniem istnienia aluzji.*
Szukajac znaczenia tej aluzji do interpretacji J 20, nalezy zauwa-
zy¢, ze czytelnik automatycznie dostrzega boska tozsamos$¢ Zmart-
wychwstatego, ktory jest w takiej samej relacji z Ojcem jak Logos
z prologu (1,1-2).°! Tylko B6ég ma bowiem prerogatywe obdarzania
Duchem.® Jezus, dokonujgc aktu nawigzujacego do czynno$ci Boga

% Idea przekazania ducha w czasie aktu tchnienia w Rdz 2,7 obecna jest u Fi-
lona, ktory stwierdza, ze Bog ,,tchnal” (Epovode) ,,ducha zycia” (mvedpa (o)
(Det. Pot. Ins. 80; Leg. All. 3,161). Stworzony przez Boga cztowiek jest, zdaniem
Filona, ,,duchem boskim” (nvebdpartog Oeiov), gdyz otrzymat ,,boskiego ducha”
(nvedpo Ogiov) (Op. Mund. 135).

8 Teodor z Mopsuestii, Comm.Jo.7,20-22;Cyryl Jerozolimski,
Myst. Cat. 1712; Cyryl Aleksandryjski, Comm. Jo. 12.

o Zob. M. M. Th o m p s on, The Breath of Life. John 20:22-23 Once More,
w:GN.Stanton, B.W.Longenecker, S.C. Barton (red.), The Holy
Spirit and Christian Origins, Grand Rapids 2004, s. 71, 77.

¢ C.S.Keener,John,s. 1205. Autor przywotuje wiele tekstow ST potwier-
dzajacych te teze.
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Stworzyciela w Rdz 2,7, wskazuje takze na caty $wiat jako na adre-
satow swej misji zbawczej. W efekcie misja uczniéw Jezusa, posta-
nych z nakazem odpuszczania i zatrzymywania grzechow, ma zasi¢g
uniwersalny.®® Niektorzy autorzy wskazuja ten moment Ewangelii
Jana jako jej moment kulminacyjny. Nie bez znaczenia jest fakt, ze
tchnienie Zmartwychwstalego znajduje si¢ w centrum trzech opiséw
chrystofanii w J 20.%4

Kolejna powszechnie przyjmowang aluzjg do Rdz 1-3 w Janowym
opisie meki i zmartwychwstania Jezusa jest motyw ogrodu. Zarowno
aresztowanie Jezusa, jak ijego ukrzyzowanie i ztozenie do grobu
wydarzyto si¢ w ogrodzie (kfjmog). Odwotanie do ogrodu w 18,1 oraz
19,41 tworzy inclusio catej narracji o mece i $mierci Jezusa, przywo-
hujac obraz Ogrodu Eden. Termin kfimog nie wystepuje w Rdz 2-3
w ttumaczeniu LXX (13 razy wystepuje tam mopadeicog), ale spoty-
kamy go w przekladach Akwili (Rdz 2,8; 3,2) oraz Teodocjona (3,2).
Nie chodzi jednak o dostowng paralelg terminologiczna, ale o tozsa-
mos$¢ idei. Szukajac jednak werbalnych paraleli, nalezy zauwazyc¢,
ze termin kfjmoc funkcjonuje jako synonim moapdadeicoc w Koh 2,5
oraz Syr 24,30-31. Nadto, w Ez 36,35 LXX rajski Eden okreslony jest
jako kfimog, podobnie w ttumaczeniu Akwili i Teodocjona w Iz 51,3,
Ez 28,13 1 31,8.% Mozliwe, ze Jan unika stowa napdadeicog, gdyz w No-
wym Testamencie jest ono uzywane na okreslenie niebianskiej (nad-
przyrodzonej) rzeczywistosci raju (zob. Lk 23,43; 2Kor 12,4; Ap 2,7).

6 Aspekt ten omawia szeroko C.R.Sosa Siliezar, Creation, s. 169-172.

% EEM.Humphrey, New Creation,w:K.J.Vanhoozer(red.), Dictionary
for Theological Interpretation of the Bible, Grand Rapids 2005, s. 536: ,,The climax
of the Fourth Gospel presents Jesus as ‘breathing’ upon the apostles after the pattern
of the creating God who breathed upon the Edenic couple; now they receive the
Spirit, and not simply the gift of life”; C. R. Sosa Siliezar, Creation, s. 161:
,»This instance of creation imagery occupies a strategic place in John”. Powiazanie
120,22 z targumiczng lektura Rdz 2,7 prezentuja M. Wojciechowski, Le don
de L’Esprit Saint dans Jean 20.22 selon Tg. Gn. 2.7, New Testament Studies 33/1987,
s. 289-291; T.R. Hatin a, John 20,22 in Its Eschatological Context: Promise or
Fulfilment? Biblica 74/1993, s. 196-219.

¢ Rowniez Jozef Flawiusz opisuje Ogrod Eden jako xfjmog w Ant.
1,38.45.51.
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Istnienie aluzji do Edenu w Janowym uzyciu kfjmog potwierdzone jest
takze obecnos$cia tego odniesienia w egzegezie patrystycznej (np. Cy-
ryl Jerozolimski, Myst. Cat. 13,19; Cyryl Aleksandryjski, Comm. Jo.
11-12).%¢ Janowe odniesienie do Ogrodu Eden, w konteks$cie meki
i zmartwychwstania Jezusa mialoby pokaza¢ ponowna dostgpnosc¢
raju dla odkupionej przez Jezusa ludzkosci. W takim sam spos,ob
w jaki konczy si¢ Apokalipsa Janowa (Ap 21-22), konczy si¢ zatem
rowniez czwarta Ewangelia (J 18-20).

Kolejne aluzje do Rdz 1-3 w Janowym opisie mg¢ki i zmartwych-
wstania Jezusa (J 18—-20) sa mniej ewidentne. Edwin C. Hoskyns
sugerowal, ze obraz Jezusa sktaniajacego glowe na krzyzu (kiivog
v kepainv —19,30) nawigzuje do obrazu $pigcego Adama, z ktdrego
boku powstaje Ewa (Rdz 2,21-22). Tak jak Bozy Duch w Rdz 1,2 jest
narzedziem stworzenia, tak przekazany na krzyzu, w momencie
$mierci Jezusa, Duch, jest narzg¢dziem powtdrnego stworzenia. Sto-
jaca pod krzyzem matka Jezusa winna by¢ zatem identyfikowana
z Ewa, matzonka Adama. Nazwanie Maryi przez Jezusa stowem ,,ko-
bieta” (yovn) nawigzuje zatem do tekstow dotyczacych Ewy w Rdz
2,23 13,20. Identyfikacja Maryi jako nowej Ewy znana jest juz
w starozytnosci.®® Jednoczesnie Maryja, nowa Ewa, razem z anoni-
mowym umitowanym uczniem tworza rzeczywistg oblubienic¢ Boga,

% Wigcej F. M ann s, Le symbolisme du jardin dans le récit de la passion selon
St Jean, Liber Annuus 37/1987, s. 53-80; R. Z im m e r m a n n, Symbolic Commu-
nication, s. 221-235. Mariusz R o s i k, Interpretacja, s. 54, uwaza, ze wzmianka
o0 ,,wczesnym ranku” w J 20,1 moze nawigzywac do lokalizacji Edenu ,,na wschodzie”
(Rdz 2,8). ,,Na wschodzie” miatoby oznaczac¢ ,,0d strony poranka”, wskazujac na
symbolike budzacego si¢ zycia. Krytyczng ocene tego intertekstualnego powigzania
miedzy Janowym kfjmog i Rdz 2-3 prezentuje C.R.Sosa Siliezar, Creation,
s. 179-190. W jego opinii, jedynym mozliwym intertekstualnych odniesieniem
zwigzanym z Janowym Kkfjmog jest starotestamentowa idea krolewskiego ogrodu
(zob. 2 Krl 25,4; Est 7,7-8; Koh 2.5; Jr 52,7). Warto jednak podkresli¢, ze Joze
Flawiusz, opisujac krolewski ogrod, uzywa zaréwno xfjmog (te n z e, Ant. 9,227;
11,265), jak 1 mapadeicog (tamze, 10,46).

% E.C.Hoskyns, Genesis, s. 211.

6 RobitojuzJustyn Mg¢czennik, zmarty przed 167r., cho¢ w kontekscie
Lk 1,35 (ten ze, Dial. 100).
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nowa Ewe, Kosciél. Nie bez znaczenia jest fakt, ze ukrzyzowanie
ma miejsce w pigtek, szostego dnia tygodnia, co przywotuje szdsty
dzien pierwszego tygodnia stworzenia, ktory byt dniem stworzenia
Adama i Ewy (Rdz 1,24-31). Maryja i umitlowany uczen, tworzacy
Kosciol, stajg sie nowa ludzkoscig czy tez odnowiong ludzkoscia.
Z mojej strony chciatbym zwrdci¢ uwage na rabinackie teksty mo-
wigce o grzechu Adama, ktory miat nastapi¢ széstego dnia o godzinie
dziesiatej.® Powotanie pierwszych dwoch uczniéw Jezusa, w tym
jednego nieznanego z imienia i ktérym moze by¢ anonimowy umi-
lowany uczen z 19,26, stato si¢ wtasnie o godzinie dziesiatej (1,39).
Mozemy zatem mowi¢ o odwroceniu sytuacji z Ogrodu Eden przez
dzieto Jezusa. Nowymi Adamem i Ewg, przywroconymi do stanu
rajskiego, jest wspdlnota Kosciota. W tym kluczu Maria Magda-
lena, nazwana przez Jezusa ,,kobietg” (20,15), jest takze figura nowe;j
Ewy 1 wspolnoty Kosciota. Nazwanie Marii po imieniu przez Jezusa
(20,16) moze by¢ rowniez nawigzaniem do nazwania przez Adama
pierwszej kobiety Ewa (Rdz 3,20).” Tak jak pierwsza Ewa byta niepo-
stuszna nakazowi Boga, tak nowa Ewa, symbolizowana przez Marig¢
Magdaleng, jest postuszna nakazowi Jezusa i zanosi braciom Jezusa
wies¢ o Jego zmartwychwstaniu.”

Niektorzy egzegeci widzg nawigzanie do wypehnienia dzieta Boga
w stowach Jezusa na krzyzu: ,,Kiedy Jezus wiedziat, ze wszystko si¢
dokonato [tetéleotay] (...) powiedzial: «Dokonato si¢ [tetédector]»”
(19, 28.30). Obecna tutaj ideg ,,dokonania si¢” (teAéw) komentatorzy
wigzg z ideg ,,wypelnienia” (tehe1dw) przez Jezusa dziel Ojca obecng
w 4,34 (aTod 10 Epyov) oraz 5,36 (td Epya 6 0E6MKEV Lot O TATNP).
Co cickawe, w opisie stworzenia w Rdz 1-2 pojawia si¢ rOwniez
termin ta €pya w stwierdzeniu, ze Bog ,,odpoczat siodmego dnia

8 Zob. Pesiq. Rab. 46,2; Pesiq. Rab Kah. 23,1; Midr. Ps. 92 §3; Lev. Rab. 29.1.

0 Zob.A.Reinhartz, To Love the Lord. An Intertextual Reading of John 20,
w:FE.C.Black,R.Boer, E.Runions(red.), The Labour of Reading. Desire,
Alienation, and Biblical Interpretation, SBL Semeia Studies 36, Atlanta 1999, s. 63.

" M. L.Coloe, Theological Reflections on Creation in the Gospel of John,
Pacifica 24/2011, s. 8: ,,The woman in the garden of John 20 reverses the actions
and consequences of the woman in the garden of Genesis”.
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od calej swej pracy, ktora wykonat [tdv Epymv adtod v énoincev]”
(2,2). Obecny jest rowniez pochodny do Janowego teAéw czasownik
wyrazajacy idee dokonania si¢, cuvtelém, w zdaniu ,,niebo i zie-
mia zostaly ukonczone [cvvetelésOnoav]” (Rdz 2,1). Warto takze
zauwazy¢, ze w J 19,31, bezposrednio po przytoczeniu ostatniego
stowa Jezusa z krzyza, dwukrotnie pojawia si¢ wzmianka o szabacie
(év 16 capPatm, qv yop peydin 1 Nuépa ékeivov tod caffdrov).
Wzmianka ta miataby nawigzywac¢ do siodmego dnia stworzenia,
do szabatu Boga, z Rdz 2,2-3. Istnienie powyzszego powigzania in-
tertekstualnego miedzy J 19,28-31 1 Rdz 1-2 sugeruje niekompletno$¢
stworzenia opisanego w Rdz 1-2 od samego poczatku jego istnienia,
a zatem jeszcze przed grzechem czlowieka. Petnia stworzenia, czy
tez dokonczenie dzieta stworzenia, nastepuje zatem dopiero wraz
z dziataniem Jezusa, Jego odpoczynkiem w czasie szabatu i Jego
powstaniem z martwych w pierwszym dniu nowego tygodnia do-
pelnionego stworzenia.”

W chronologii Janowej, Jezus umiera w piatek i pozostaje w grobie
w szabat, ostatni dzien tygodnia. Zmartwychwstanie Jezusa nastgpuje
pierwszego dnia tygodnia. Informacja ta nie jest akcydentalna, skoro
podana jest dwukrotnie: ,,pierwszego dnia tygodnia” — tf] jug t@®v

2 M.Hengel, The Old Testament in the Fourth Gospel, Horizons in Biblical
Theology 12/1990, s. 33-34; J. K. Bro w n, Creation’s Renewal, s. 285-286. Na
temat dopelnienia dzieta stworzenia przez Jezusa i Jego uczniow (Kosciodt), zob.
takze R.T. S ta m m, Creation and Revelation in the Gospel of John,w: JM. My -
ers (red.), Search the Scripture: New Testament Studies in Honor of Raymond
T. Stamm, Leiden 1969, s. 13-32; S. M. M c D o n o u g h, Christ as Creator. Origins
of a New Testament Doctrine, Oxford 2009, s. 213-234. Oczywiscie odniesienie do
wypelnienia si¢ dzieta Jezusa nie jest jedyna interpretacja J 19,28-30. Tekst mowi
réwniez o wypelnieniu si¢ Pism; zob. szerzej R. Vi gn o 1 o, La morte di Gesui nel
Quarto Vangelo come compimento, w: G. Ghiberti (red.), Opera Giovannea,
Logos. Corso di studi biblici 7, Torino 2003, s. 273-292 (autor ten mowi o czterech
wypelnieniach: misji Jezusa, Pism, Jezusowej milosci [zob. 13,1] i Jezusowego
pragnienia); C. M ar1ian o, Tetelestai. 1l significato della morte di Gesu alla luce
del compimento della Scrittura in Gv 19,16b-37, Quaderni della rivista di scienze
religiose 14, Roma 2010. Niewtasciwe jest jednak ograniczanie interpretacji J 19,28-
-30 jedynie do wypelnienia si¢ Pism.
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cappatwv (20,1) oraz ,,gdy byt wieczor tego dnia, pierwszego dnia
tygodnia” — obong oyiog T NuéEPQ ékeivn Th d cappatov (20,19).
Pierwszy dzien tygodnia jest przywotany raz jeszcze w narracji, gdy
ewangelista wspomina o ponownej chrystofanii ,,po o§miu dniach”
(ned’ Nuépag oxtm — 20,26).” Skoro pierwszy tydzien dziatalnosci
Jezusa przywotuje pierwszy tydzien stworzenia, takze ostatni ty-
dzien zycia Jezusa moze przywotywac pierwszy tydzien stworzenia
z Rdz 1. Tak jak B6g odpoczal po swojej pracy stworczej siodmego
dnia (Rdz 2,2-3), tak i Jezus odpoczywa w szabat w grobie po wy-
konaniu pracy zleconej mu przez Ojca. Zmartwychwstanie, przypa-
dajace na pierwszy dzien nowego tygodnia, moze zatem wskazywac
na nowe stworzenie.”

Dwéch aniotow w grobie Jezusa (20,12) moze nawigzywaé do
dwoch cherubow strzegacych wejscia do Ogrodu Eden (Rdz 3,24).”
Maria Magdalena nazywa Jezusa ,,ogrodnikiem” (6 knmovpog)
(20,15), co przywotuje obraz Boga, ktory zasadzit Ogrod Eden (Rdz
2,8), oraz Adama, umieszczonego w raju z zadaniem wykonywa-
nia pracy ogrodnika (Rdz 2,15).” Odwotujac si¢ do starozytnej

3 Rozumienie 6smego dnia jako ,,poczatku innego §wiata” (4Ahov KOGLLOV
apynv) obecne jest juz Liscie Barnaby 15,8. Bardzo szybko chrzescijanie zaczeli
utozsamia¢ 6smy dzien z dniem zmartwychwstania i nowego stworzenia. Dla
przyktadu,Justyn Meczennik interpretuje przypadajace w tradycji zydow-
skiej 6smego dnia obrzezanie jako typ prawdziwego obrzezania, ktoére dokonato
si¢ 6smego dnia i ktorym byto usuni¢cie btedu i zta z sprawag zmartwychwstania
Jezusa (ten ze, Dial. 41,4).

™ Na temat roli Janowego szabatu czytanego w kluczu stworzenia zob.
A.J.Droge, Sabbath Work / Sabbath Rest: Genesis, Thomas, John, History of
Religions 47/2007-2008, s. 112-141.

> Np.J.N.Suggit,Jesus the Gardener. The Atonement in the Fourth Gospel
as Re-creation, Neotestamentica 33/1999, s. 167, M. R o s i k, Interpretacja, s. 48-50;
ten ze, Discovering the Secrets of God’s Gardens. Resurrection as New Creation
(Gen 2:4b-3:24; Jn 20:1-18), Liber Annuus 58/2008, s. 91-93.

% N.Wyatt, “Supposing Him to Be the Gardener” (John 20,15). A Study of the
Paradise Motifin John, ZNW 81/1990,s.21-38. C.R.Sosa Siliezar, Creation,
s. 174-179, neguje istnienie powyzszego powigzania, wskazujac, ze w judaizmie
okresu Drugiej Swigtyni nie okreslano ani Boga, ani Adama mianem ogrodnika.
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bliskowschodniej idei krola jako ogrodnika (np. ,,ogrodnik” byt ofi-
cjalnym tytutem kroléw w Mezopotamii), Jezus bytby widziany jako
krél w swoim ogrodzie nowego stworzenia, na wzor Adama, kro-
lewskiego ogrodnika w Edenie.77 Aluzja do Ogrodu Eden w J 20,15
zostata dostrzezona przez $w. Hieronima (Hom. 87).

Grzech pierwszych ludzi wprowadzil w $wiat lek przed boskos-
cig (Rdz 3,10). Brak Igku Marii Magdaleny w stosunku do aniotow
w J 20,11-14 jest zdumiewajacy w poréwnaniu z narracjami syn-
optycznymi moéwigcymi o leku kobiet wobec angelofanii (zob. Mt
28,4-6; Mk 16,5-6; Lk 24,5). Lek przed Bogiem, ktory pojawia si¢
po raz pierwszy w Ogrodzie Eden, znika w nowym Edenie, ktorym
jest ogrod Jezusa Mesjasza, za sprawag zmazania grzechow przez
Jezusa-Przebtagalnig.”

Jezus jest, jak si¢ wydaje, identyfikowany z drzewem poznania
dobra i zla oraz drzewem zycia. Zakaz dotykania drzewa dobra i zta
(Rdz 3,3) zostat odwrocony, gdyz Maria Magdalena dotyka Jezusa,”
tak jak pdzniej zachgcony jest do tego Tomasz (20,27). Tak jak drzewa
zostaty stworzone trzeciego dnia (Rdz 1,11-12), a wérdd nich drzewo
zycia i drzewo poznania dobra i zta, tak trzeciego dnia (2,19-20)

Faktem jest jednak, ze Filon okresla Boga jako putovpydg,,pielggnujacy rosliny
lub drzewa” (ten z e, Conf. Ling. 196;t e n z e, Plant. 2). Termin ten Plutarch uzywa
w znaczeniu rzeczownikowym jako ,,ogrodnik”; zob.Z. Abramowiczdowna,
Stownik grecko-polski, Warszawa 1958, t. 4, s. 577. Oczywiste jest tez, ze biblijny
obraz Boga zasadzajacego Ogrod Eden byt powszechnie znany (zob. 4Q504 8,6;
Jozef Flawiusz, 4Ant. 1,37; 4 Ezd 3,5-6; 1Hen. 25,4-7; 2Bar 4,3).

7 Tak J. Schaper, The Messiah in the Garden. John 19.38-41, (Royal) Gar-
dens, and Messianic Concepts, w: M\.Bockmuehl, G.G.Stroumsa (red.),
Paradise in Antiquity. Jewish and Christian Views, Cambridge 2010, s. 17-27;
A.Kubis, The Book of Zechariah in the Gospel of John, Etudes bibliques 64,
Pendé 2012, s. 464-465. Odnosnie do starozytnego ttazob. G. Widen gren, The
King and the Tree of Life in Ancient Eastern Religion (King and Saviour IV), UUA
1951/1954, Uppsala-Leipzig 1951.

" Szerzej A. Kubi$, Znaczenie pozycji aniotéw w grobie Jezusa w J 20,12,
Biblical Annals 6/2016, s. 482-485.

” Forma gramatyczna wyrazenia uf pov Gmtov wJ 20,17 dopuszceza ttuma-
czenie: ,,Przestan mnie dotykac”.
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objawia si¢ Jezus, prawdziwe drzewo zycia, do ktérego maja przy-
step wszyscy. Wedtug 1Hen. 25,4 dotykanie drzewa Zycia nastapi
dopiero w czasie wielkiego sadu, kiedy drzewo zostanie udost¢pnione
sprawiedliwym i poboznym, a jego owoce — wybranym (por. 3Hen.
23,28; Test. Lewiego 18,10-11). Samo drzewo za$ przeniesione bedzie
do swigtyni Boga. W $swietle Jub. 3,10-13 dotykanie drzewa jest za-
bronione, gdyz jest ono identyfikowane ze swigtoscia i sanktuarium.
Powyzsze dane doskonale korespondujg z teologia Janowa.*
Sposrod mniej przekonujacych powigzan intertekstualnych mig-
dzy Rdz 1-3 a Janowg Ksiega Chwaly mozna wymieni¢ nastepujgce
sugestie egzegetow. Edwin C. Hoskyns sugerowat obecnos$¢ w J 16,21
aluzji do Rdz 2,23. Tak jak bezimienna kobieta (yovi) w J 16,21 jest
obarczona cierpieniem, tak i w Rdz 3,16 bezimienna kobieta (yovn),
pozniej identyfikowana z Ewa (3,20), jest obarczona cierpieniem.
Zdaniem niektorych egzegetow Pitatowe wyrazenie (19,5) odnosi si¢
na gtebszym poziomie (fenomen double entendre) do typologii Ada-
mowej, prezentujac Jezusa jako antytyp rajskiego Adama.® Zdaniem
M.L. Coloe, opis miejsca ukrzyzowania Jezusa posrodku (pécov)
dwoch innych osob (J 19,18) jest echem zasadzenia przez Boga drzewa

8 Wigcej A. Kubis$, Zechariah 6:12-13 as the Referent of ypagi in John 2:22
and 20:9. A Contribution to Johannine Temple-Christology, Biblical Annals 2/2012,
s. 177-181; t e n z e, Znaczenie, s. 484-485. Mozliwo$¢ powigzania zakazu dotyku
wydanego przez Jezusa z osobg Adama zabraniajacego Ewie dotyku swego ciata
(Apok. Mojzesza 31,3-4) omawia M. R. D’Angelo, 4 Critical Note: John 20:17
and Apocalypse of Moses 31, Journal of Theological Studies 41/1990, s. 532-533.
W Jezusowym zakazie dotykania go przez Mari¢ Magdalen¢ Adele Reinhartz widzi
odwrdcenie sytuacji opisanej w Rdz 2,24. Relacja migdzy mezczyzng i kobieta
nakierowana jest na bycie razem, stanie si¢ ,,jednym ciatlem”. Relacja z Jezusem
wymyka si¢ jednak tym kategoriom; A. Reinhartz, To Love the Lord, s. 63.
Alison Jasper uwaza Jezusowy zakaz dotyku za nawigzanie do brutalnego wyrzu-
cenia pierwszych ludzi z Edenu. W obu przypadkach akt odrzucenia nast¢puje po
pokazaniu braku adekwatnej wiedzy; A. J a s p e, Interpretative Approaches to
John 20,1-18. Mary at the Tomb of Jesus, Studia Theologica 47/1993, s. 107-117.

8. M. D.Litw a, Behold Adam. A Reading of John 19:5, Horizons in Biblical
Theology 32/2010, s. 129-143; J.K. B r o w n, Creation’s Renewal, s. 28]1.
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zycia posrodku (v péow) ogrodu (Rdz 2,9).%? Yves Simoens widzi
we wzmiance o ciemnosci w J 20,1 odniesienie do pierwszego dnia
stworzenia, podkreslajac obecno$¢ idei oddzielania ciemnos$ci od
jasnosci, jako jednego z charakterystycznych motywow Janowych.®

Nie brak takze nieprzekonujacych propozycji taczacych Ksigge
Chwaty z Rdz 1-3. Raymond T. Stamm sugerowat, ze nakaz bycia
ptodnymi i rozmnazania, w celu zaludnienia ziemi (Rdz 1,28), a takze
nakaz uprawiania i dogladania Ogrodu Eden (Rdz 2,15) sg wciaz
obowiazujace i sag odzwierciedlone w stwierdzeniu Jezusa: ,,Kto trwa
we mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity” (J 15,5).%* Inng para-
lelg tematyczna (conceptual parallel) jest intymna blisko$¢ migdzy
Stworzycielem i stworzonym cztowiekiem, jaka istniala w Ogro-
dzie Eden, gdy Bog przechadzat si¢ w nim gotowy do spotkania
i rozmowy z Adamem, a obrazem przywrdconej intymnej bliskosci
miedzy Stworca i cztowiekiem, wyrazonym przez spoczywanie umi-
towanego ucznia na piersi Jezusa (J 13,23).%° Inng w naszym przeko-
naniu nieprawdopodobng aluzja bytoby spotkanie migdzy Jezusem
a Judaszem (identyfikowanym w 6,70 z dtaporog) w ogrodzie (J 18),
ktore miatoby przywotywaé obraz walki Adama z wezem w Rdz 2-3.%
Przede wszystkim Adam nie walczy z wezem w Rdz 2-3, tak samo
jak Jezus nie walczy z Judaszem w J 18,3. Nadto scena aresztowania
Jezusa wcale nie musi si¢ rozgrywac¢ w ogrodzie, skoro uzyty jest
czasownik g&&pyopon w J 18,4.8 Frédéric Manns uwaza, ze brak agonii
Jezusa w J 18,1-12 nawigzywalby do biblijnej koncepcji ,,ogrodu roz-
koszy” (Rdz 3,23.24; J1 2,3; Ez 28,13; 31,9; 36,35). Koncepcj¢ ,,chwaty
Adama”, szeroko potwierdzona w literaturze miedzytestamentalnej,

8 C.M.Coloe, Creation,s. 5.

8 Y.Simoens, Selon Jean, Collection IET 17, Bruxelles 1997, t. 3, s. 867.

8 R.T.Stamm, Creation, s. 14.

8 Tam:ze, s. 19.

8 Tak S. A. Hunt, The Roman Soldiers at Jesus’ Arrest: “You Are Dust, and
to Dust You Shall Return”, w: S.A.Hunt,D.F. Tolmie,R.Zimmermann
(red.), Character Studies in the Fourth Gospel. Narrative Approaches to Seventy
Figures in John, WUNT 1/314, Tiibingen 2013, s. 554-567.

87 Szeroka krytyke przeprowadza C.R.Sosa Siliezar, Creation, 22.
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nalezy powigza¢ z chwalg Jezusa objawiong w ogrodzie w czasie
aresztowania. Nadto, trzykrotnie powtdrzone Jezusowe £ym &ipt
w scenie aresztowania (18,5.6.8) moze nawigzywac¢ do przekonania
o0 obecno$ci chwaty Bozej Szekinah, majacej zamieszkiwaé Eden.®®

Z pewng dozg sceptycyzmu, David F. Ford sugerowal, ze cza-
sownik wotéw w J 20,30 oraz 21,25 przywotuje Rdz 1,1.89; J. N. San-
ders oraz B. A. Martin sugeruja, ze wolacz xopie w J 20,15 przez
swoja dwuznacznos¢ moze przywotywac boska tozsamos¢ Jezusa
i posrednio czynié aluzje do obecnosci Boga w Ogrodzie Eden.”®
Zdaniem R. Zimmermanna rozpoznanie Jezusa przez Mari¢ Mag-
daleng¢ nastepuje dzieki gtosowi Jezusa, co stanowi aluzje do ,,stu-
chania gtosu” w J 10,3.4.27, ale réwniez w Rdz 3,8.10 Bog i Jezus,
ktorych glos jest styszany, ,,przechadzajg” si¢ w ogrodzie (Rdz 3,8)
i $wiagtyni (J 10,23).” Porownanie to jest zupetnie nieprzekonujace,
gdyz ustyszenie glosu Boga w raju jest powodem Igku i ukrycia sig
ludzi, natomiast stuchanie glosu Jezusa jest gwarantem zbawienia.
Nadto, Maria nie tyle rozpoznanie Jezusa po glosie (ktory styszy juz
wezesniej w stowach ,,Kobieto, dlaczego ptaczesz?”), ile po ustysze-
niu swojego imienia. Mariusz Rosik dostrzega powigzanie miedzy
motywem poznania z Rdz 3,5.22 i szukania z Rdz 3,9 a szukaniem
i poznaniem Zmartwychwstatego przez Mari¢ Magdalen¢ (naste-
puje odwrodcenie kolejnosci motywow). W obu przypadkach Bog

88 F.Manns, Le symbolisme du jardin, s. 70-71, 74; te n z e, L’Evangile de
Jean a la lumiére du Judaisme, SBLA 33, Jerusalem 1991, s. 417-418, 422. Nazwa
potoku Cedron (Kedpawv) z J 18,1, ktora mozna ttumaczy¢ jako ,,z cedrow”, moze
nawigzywac do ,,cedrow z ogrodu Boga” w Ez 31,8; tak B. P.R o bin s o n, Geth-
semane. The Synoptic and the Johannine Viewpoints, Church Quarterly Review
167/1966, s. 4-11.

8 D.F.F ord, Beginning, Ending and Abundance. Genesis 1:1 and the Gospel
of John,w:D.A.Baer,R.P.Gordon (red.), Leshon Limmudim. Essays on the
Language and Literature of the Hebrew Bible, LHBOTS 593, London 2013, s. 293.

% JN.Sanders,B. A.Mastin, 4 Commentary on the Gospel of St. John,
London 1968, s.426; N. W y a tt, “Supposing Him to Be the Gardener” (John 20,15,
s. 38.

' R.Zimmermann, Symbolic Communication, s. 231.
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zwraca si¢ do 0sob po imieniu (Rdz 3,9; 20,16).”2 Zmiana czasow-
nikdéw opisujaca sposob widzenia Marii Magdaleny (fAénw — 20,1;
Bewpéo — 20,12.14; opho — 20,18) moze by¢ odniesiona do zmiany
w sposobie widzenia Adama i Ewy, gdy ich oczy zostaty otworzone.”
Wroctawski egzegeta wigze takze zakaz spozywania owocu z drzewa
poznania dobra i zta (Rdz 2,16-17; 3,5) z zakazem dotykania Jezusa
przez Marie Magdaleng,’ fakt przyodziania pierwszych ludzi przez
Boga okryciami ze skor (Rdz 3,21) z szatami uzytymi do pochowku
Jezusa,” fakt obecnos$ci miecza przy rajskich cherubach (Rdz 3,24)
z ich brakiem w przypadku Janowych aniotéw (J 20,12).” Do powyz-
szych, nie do konca przekonujacych, powigzan zaliczy¢ mozna takze
probe widzenia wypedzenia Adama (€xpéAiw) z Edenu w relacji do
nowego Adama, Jezusa, ktory nie odrzuca nikogo (00 un Expaim
g&w) (J 6,37).

%%k

Obecnos¢ wyraznych aluzji przy jednoczesnym braku oznaczo-
nych cytatéw z Rdz 1-3 w Ewangelii Janowej wskazuje, Ze temat
stworzenia funkcjonuje bardziej jako narracja niz jako tekst.”” Temat
stworzenia obecny jest w sposob niezwykle wyrazny na poczatku (1,1-
-18) i na koncu narracji (20,22) Janowej. Powyzsze inclusio wskazuje

2 M. R o sik, Interpretacja, s. 45-48.55-58.

% Ten ze, Discovering the Secrets, s. 89-90.

% Ten ze, Interpretacja, s. 60: ,W rajskim ogrodzie ztamanie zakazu przynio-
sto cztowiekowi §mieré. W przypadku Marii Magdaleny, postuszenstwo nakazowi
Jezusa otwiera na przyjecie nowego zycia wyplywajacego ze zmartwychwstania”.

% Tamze, s. 59-60. Autor wyjasnia (s. 60): ,,W raju pierwszy Adam utracit zycie
niesmiertelne i dlatego Bog okryl jego nago$é, nie pozostawiajac go catkowicie
bezbronnym; teraz nowy Adam, Chrystus, powraca do zycia, porzuca wigc szaty
pogrzebowe, ktore nie sa juz potrzebne, gdyz nie ma w nich ciata, ktére miatyby
chroni¢”.

% Tamze, s. 61: ,,Cheruby zagradzaty mieczami wejscie do raju, rozumianego
jako miejsce przebywania Boga; aniotowie przed grobem Jezusa nie majg mieczy,
gdyz droga ku Bogu znéw jest otwarta”.

7 M.J.J. M enken, Genesis, s. 83-84.
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na klucz tematyczny, w jakim nalezy czyta¢ cata Ewangeli¢ i cate
dzieto Jezusa. Jednoczesnie Jan zaczyna swa Ewangelie od aluzji do
pierwszego zdania Tory i catej Biblii, sugerujac swym odbiorcom, ze
Ewangelia staje si¢ nowa Torg, nowa Biblig, lub przynajmniej czgscia
czy bardziej kontynuacja historii opowiedzianej w Biblii. Odwotanie
do tematu stworzenia wskazuje przede wszystkim na Scista tacznos¢
miedzy Jezusem i Ojcem Stworzycielem. Jezus postrzegany jest
zatem przez Jana jako uczestnik procesu stworzenia wtasciwego
samemu Bogu Stworzycielowi. Chrystus wystepuje zardéwno w roli
Boga Stworzyciela (Logos z J 1,1-18), jak i nowego Adama (ogrodnik
z J 20,15). Status Jezusa, przez odwotanie si¢ do tematu stworzenia,
ukazany jest jako unikalny w catej historii zbawienia, nieporéw-
nywalny z innymi postaciami (jak chociazby Abraham, Mojzesz
czy Jan Chrzciciel). Temat stworzenia obecny w Ewangelii Janowe;j
wskazuje zatem na jednos$¢ historii zbawienia, ktora, rozpoczynajac
si¢ w stworzeniu, za sprawg Logosu, ma swoje dopetnienie w ziem-
skiej misji tegoz samego Logosu, Jezusa Chrystusa (20,22). Bardziej
subtelnie obecny jest w Janie temat Jezusa jako nowego Adama.
W ujeciu Janowym Mesjasz, Stworzyciel i nowy Adam, kontynuuje,
konczy czy tez odnawia dzieto stworzenia. Dzieto to dokonato si¢
w Jezusie i przez Jego postuge, ale jest gloszone i kontynuowane
przez wspolnote Jego uczniow, rozumiang jako odnowiona ludzkosé¢
(nowa Ewa). Czytajac Janowe aluzje do Rdz 1-3 w kluczu dopetnienia
czy odnowienia stworzenia, ewangelista definiuje wspodlnotg ucz-
niow Jezusa jako petni¢ stworzenia (uzdrowiong ludzkos$¢) i nowe
stworzenie, ktore odzyskato mozliwos¢ trwania w obecnosci Boga
utracong przez grzech Adama i Ewy. W tej perspektywie Kosciot
jest spolecznoscia, ktora powrdcita do utraconego Ogrodu Eden.
Postuga tegoz Kosciota, nowej ludzkosci, skierowana jest do kazdego
cztowieka, stworzonego na obraz Boga i oczekujacego objawienia
stworczej swiatlosci §wiata.

ks. Adam KUBIS
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The Theme of Creation in the Gospel of John
Summary

The article surveys recent scholarship on the use of creation imagery in
the Gospel of John, with the aim of presenting rather exhaustive register of
possible references. Both the obvious and the less clear-cut allusions to Gen
1-3 are discussed, the main focus being to accumulate and assess evidence
(for or against) all the apparent references to creation imagery. Included in
this examination are several unconvincing and even far-fetched proposals
advanced by some modern scholars, in order to give the fullest possible
picture of current discourse on these issues. After discussing the creation
theme in the Prologue (1:1-18), the article explores the presence of creation
imagery in the Book of Signs (1:19—-12:50) and the Book of Glory (13:1-21:25).



