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Zrodla ekumenicznego powolania Yves Congara

Sources of Yves Congar’s Ecumenical Vocation

Abstract

The article shows the threads inspiring the ecumenical vocation of one of the basic authors
of Catholic theology dealing with the issues of ecumenism, Yves Congar (1904—1995).
Presenting this context allows us to capture the circumstances of the creation of the work
that is a milestone in Catholic reflection on this matter: Chrétiens désunis. Principes d’un
«aecuménismey catholique (1937) and an outline of the later evolution of its author’s views.
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Abstrakt

Artykut ukazuje watki inspirujace ekumeniczne powotanie Yvesa Marie Congara (1904—
1995) — jednego z gtdéwnych autoréw teologii katolickiej zajmujacych si¢ problematyka
ekumenizmu. Przedstawienie tego kontekstu pozwala uchwyci¢ okolicznos$ci powstania
dzieta pozostajacego kamieniem milowym katolickiej refleksji w tejze materii: Chrétiens
désunis. Principes d’un «cecuménismey catholique (1937) oraz zarys pdzniejszej ewolucji
pogladow jego autora.

Stowa kluczowe: Yves Congar, ekumenizm, powotanie, jedno$¢, dialog.

Kard. Yves Marie Congar (1904-1995) jest nieckwestionowanym mistrzem
teologii ekumenicznej XX w., gdyz sam — przez swoje swiadectwo zycia i na-
ukowe zaangazowanie — w sposob zasadniczy przyczynit si¢ do jej formalne-
go opracowania. Warto poznaé¢ srodowisko zycia, drogi dojrzewania i prze-
strzenie, w ktorych budowaty si¢ jego przekonania. Byl to bowiem cztowiek,
ktory nie szczedzil siebie, gdyz jednos¢ chrzescijan i mitos¢ do Kosciota byta
jego pasja.
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1. Srodowisko zycia

Wszystko w latach dziecinstwa i mtodosci Congara wydawato si¢ sprzyjac
wzrastaniu jego wrazliwosci na jedno$¢ miedzy ludzmi: zycie rodzinne, $rodo-
wisko wychowania, ukierunkowanie formacji i modlitewnej refleksji. Niemniej
istotnym dla ksztaltowania ekumenicznego powotania autora byt kontakt z ludz-
mi i poznanie wspotczesnych mu koncepcji i konkretnych dziatan zmierzajacych
do jednosci chrzescijan.

Urodzony 13 kwietnia w 1904 r., dziecinstwo przezywa w swoim rodzin-
nym miesécie Sedan w Ardenach. Region ten jest jednym z o$rodkéw protestan-
tyzmu francuskiego XVI i XVII w.!, dlatego naturalne byto tam wspotistnienie
wspolnot katolikow 1 wspdlnot protestanckich. Z pewnoS$cig zatem takze natu-
ralne i swobodne byly codzienne kontakty rodziny przysziego teologa z prote-
stantami i Zydami. Jak anegdota brzmi wspomnienie Congara: ,,zdarzato mi sie
(...; mialem trzynascie czy czternascie lat), majac jako kolege jednego z synow
pastora mojego matego miasta, prowadzi¢ z nim wielkie dyskusje teologicz-
ne w kwestii ofiary i mszy”2. Mtody Yves modlit sie w kaplicy udostepniane;j
katolikom przez kalwinow. Ta ostatnia graniczyla z ogrodem rodzicow Conga-
ra. ,,Jo w tej kaplicy, jesli nie otrzymatem czy nie uznatem mojego powotania
kaptanskiego, to co najmniej otrzymalem jego potwierdzenie: w tej dziecigcej
modlitwie, przez ktorg pytalem Boga i szukalem bezpieczenstwa i $wiatta™.
Dla przysztego ekumenisty warsztatem dla wypracowania metodyki i tresci po-
szukiwania jednosci byto jego wtasne zycie.

Réwnoczesnie z tymi doswiadczeniami ksztaltuje si¢ poczucie jego wilasnej
tozsamosci. Jak sam wspomina: ,,otrzymatem pierwsze podstawy solidnej i au-
tentycznej $wiadomosci Kosciota: przez nauczanie mojego proboszcza, kano-
nika R. Tonnela, tak petne doktryny i zmyshu katolickiego, przez wptyw kano-
nika D. Lallementa, ktory objawil mi rzeczywistos¢ liturgii i zycia religijnego,
(...) wreszcie oddzialywanie mojej $wigtej matki, ktorej dziatania nie mozna
by zmierzy¢™. Wiasnie w bibliotece matki napotyka na Le Mystére de 1’Eglise
Humberta Clerissaca — ksiazke, ktora wywarta wielki wptyw na jego mysl, od-
krywajac mu, jak pisze, ,,poezje katolicyzmu™. Swiadomo$é gruntujacego sie juz

! Por. Jean-Pierre Jossua. 1967. Le Pére Congar. La théologie au service du peuple de Dieu.
Paris: Editions du Cerf, 65.

2 Yves Congar. 1974. Une passion: ['unité. Réflexions et souvenirs 1929—1973. Paris: Editions
du Cerf, 12.

3 Congar. 1974. Une passion: [ unité.
* Congar. 1974. Une passion: [ 'unité, 13.

5 Joseph Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie du « premier » Congar. W Cardinal Yves
Congar. 1904-1995. Actes du colloque réuni a Rome les 3—4 juin 1996, 53. Red. André Vauchez.
Paris: Cerf coll. « Histoire ».
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wowczas utozsamienia z wlasnym Kos$ciotem i jego Tradycja bedzie stabilnym
tlem dla ufnego i owocnego kontaktu z wszystkimi, ktorych bedzie mu dane spo-
tykac i z ktérymi bedzie poszukiwaé jednosci.

Te watki pierwszego i naturalnego srodowiska zycia pozostang trwalym punk-
tem odniesienia dla jego przysztych badan i spotkan ekumenicznych.

2. Dojrzewanie w powolaniu

Po wstapieniu w 1925 1. do zgromadzenia dominikanéw mtody student roz-
poczyna studia filozoficzne. W Instytucie Katolickim w Paryzu zaznajamia si¢
z tomizmem, stuchajagc wykladow Jeana Maritaina. Poglebienie tak zainicjo-
wanej formacji, kontynuowane bedzie potem w dominikanskim klasztorze stu-
diow Saulchoir, dokad przybywa rok pdzniej. Tamtejsze srodowisko pozostaje
wowczas pod wptywem osobowosci ojcow: Antoine Lemonnyera, Pierre Man-
donneta, Marie-Dominique Rolanda-Gosselina, a przede wszystkim mitodego
Marie-Dominique Chenu. Oddziatywanie tego ostatniego zaowocuje charaktery-
stycznym, historyczno-erudycyjnym znamieniem formacji Congara. Tu znajdzie-
my odpowiedz na pytanie o podstawy ol$niewajacej erudycji autora.

Saulchoir, nie rezygnujac z nauki $w. Tomasza z Akwinu, wzmacniato
studium zrodetl biblijnych i patrystycznych. Starano si¢ o bardziej adekwatne
odczytanie sw. Tomasza w jego czasach dzigki rozwijanemu mediewizmowi.
Rozwijata go ekipa dominikanska we wspoltpracy z Etienne Gilsonem®. Joseph
Famerée tak podsumowuje wptyw tych okolicznosci na mlodego dominikani-
na: ,,powrot do zrédet biblijnych i patrystycznych, sens i troska o historig¢: tu
mamy juz calego Congara™’.

Postulowany czgsto, ale 1 wieloznaczny ,,powrét do zrédet” pierwotnie po-
jawit si¢ w kontekscie analiz liturgii Kosciota. Powraca¢ do zrodet oznaczato
postepowaé w sposob wolny od jakiegos ,,archeologizmu”, od plytkiego wskrze-
szania starych form. Znaczylo to réwniez, ze mamy do czynienia z misterium
zycia, do ktorego trzeba poszukaé odnowionego dostgpu. Nastepnie, w procesie
tym nalezy odrézni¢ szacunek wobec form stalych i zawsze wartosciowych od
szacunku wobec form przejsciowych. Koniecznie trzeba odrézni¢ postawe ab-
solutystyczna od namystu krytycznego i inteligentnego. W ten sposob — zdaniem
Congara — dokonywac¢ si¢ bedzie ,,studium samych zasad katolicyzmu’®; bynaj-
mniej nie o mechaniczne zastgpienie jednych twierdzen przez inne ani dokonanie

¢ Por. Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 54.
7 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 54.
8 Yves Congar. 1968. Viaie et fausse réforme dans [’Eglise. Paris: Editions du Cerf, 304.
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jakiej$ ,,rewolucji”, ale — w nawigzaniu do Charlesa Péguy — o tradycje glebsza
w miejsce plytszej’.

Congar zaangazuje swoj tworczy wysitek w pojmowanie (intelligibilité) inne
niz spekulatywne i dialektyczne'®. Swoja metodg zbuduje na uzywaniu ,,zmystu hi-
storyczno$ci”. Nie bedzie si¢ ona wyrozniata tylko erudycja, znajomoscia tekstow
zrodtowych 1 badan nad nimi; chodzi raczej o historyczne pojmowanie calej rzeczy-
wistosci, a szczeg6lnie — o historyczne pojmowanie rzeczywistosci Kosciota.

Warto wskaza¢ na elementy osobiste, wpisujace si¢ w 0golng formacje za-
konng. Z czasu, gdy mlody dominikanin przygotowywat si¢ do $wigcen prezbi-
teratu (przyjat je 25 lipca 1930 r.), pochodzi jego znaczace wspomnienie. Ot6z
medytujac rozdziat siedemnasty Ewangelii wedlug $w. Jana, definitywnie uznat
wezwanie do pracy nad tym, aby wszyscy ci, ktorzy wierza w Jezusa Chrystusa,
stanowili jedno''. W tym czasie przedmiotem medytacji Congara byta rowniez
teologia ofiary eucharystycznej zawarta w dziele Eugéne Masure’a Le sacrifice
du Chef 2. Owocow tej medytacji nie sposob nie kojarzy¢ z przedmiotem roz-
wazan dokonujacych si¢ na ptaszczyznie intelektualnej. Teza jego lektoratu (li-
cencjat) nosi tytut: Jednosé¢ Kosciota®®. Przemozny wptyw na inklinacje Congara
wywiera samo $rodowisko Saulchoir.

3. Ksztaltowanie przekonan

Zaangazowania apostolskie prowincji dominikanskiej, do ktorej przynalezat
Congar, pozwalato na biezaco orientowac si¢ w sytuacji religijnej Norwegii i Ro-
sji't. J. Famerée przytacza wypowiedz o wyktadajacym histori¢ doktryn chrzesci-
janskich, juz przez nas wspomnianym o. Chenu: ,,profesor nie potrzebowat wig-
cej niz godzing tygodniowo, aby otworzy¢ bratu Congarowi (...) nowe horyzonty
na rzeczywisto$¢ juz obecng w jego umysle”!®. Relacje profesora z dziatalnosci
ekumenicznego Ruchu ,,Wiara i Konstytucja”, z Konferencji w Lozannie oraz
sposob, w jaki moéwil o J.A. Mohlerze, wielkim niemieckim teologu XIX w.,
odegrato, wedtug okreslenia Congara, role zasiewu'c.

? Por. Yves Congar. 1990. Chenu frére que j’ai connu. W L’Hommage différé au Pére Chenu,
242. Red. Claude Geffré. Paris: Editions du Cerf.

10 Por. Jossua.1967. Le Pére Congar, 166.

" Por. Congar. 1974. Une passion: ['unité, 10.

12 Por. Congar. 1974. Une passion: [ 'unité, 10.

13 Por. Congar. 1974. Une passion: ['unité, 9.

1 Por. Congar. 1974. Une passion: ['unité, 11.

15 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 55.
16 Por. Congar. 1974. Une passion: ['unité, 11.
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Na uwage zashuguje z pewnoscia kontakt Congara z myslg i sSrodowiskiem nie-
mieckim. Pierwsze wakacje po $wieceniach prezbiteratu spedza w Diisseldorfie,
gdzie zapoznaje si¢ z czasopismem ,,.Die Hochkirche” Friedricha Heilera, ,,staraja-
cego si¢ rozwina¢ tendencje «katolicka» w tonie niemieckiego protestantyzmu’!’ —
wedlug okreslenia J. Famerée. Z tego okresu pochodzi fragment tekstu Con-
gara: ,,M0j Boze, dlaczego Twdj Kosciot zawsze oskarza? Zapewne musi on
przede wszystkim «strzec depozytu»; ale czyz nie ma innych $rodkéw niz oskar-
zac? Zwlaszcza oskarza¢ tak szybko?”'® W innym miejscu mtody dominikanin
notuje: ,,M0j Boze, dlaczego Twoj Kosciot, ktory jest swigty i jest jedyny, ktory
jest jedyny, swigty i prawdziwy, ma tak czesto to surowe i zniechgcajace oblicze,
podczas gdy w rzeczywistosci jest peten mtodosci i zycia?’??. Temat Kosciota jest
ciggle przedmiotem jego modlitewnej i naukowej refleksji.

Tak dokonywalo si¢ w zyciu Congara poszukiwanie Ssrodkéw umozliwiaja-
cych Kosciotowi strzezenie cennego depozytu, a zarazem uwrazliwienie na to, co
rézne. O owocach tamtych doswiadczen pisze sam Congar: ,przeczuwatem ko-
rzys$¢, ktora umyst francuski moze odnies¢ w kontakcie z Niemcami. Cywilizacja
facinska pomaga Niemcowi wydoby¢ na $wiatto dzienne wrzenie jego mys$li; ger-
manizm objawia tacinnikowi pewien wymiar rzeczywistosci, ponad porzadkiem
formalnym i klasyfikowaniem idei”®. ,,Wiele zawdzigczam geniuszowi niemie-
ckiemu, moim licznym niemieckim przyjaciotom, nauce niemieckiej”?!. Congar
nigdy nie kryt zapoczatkowanej wowczas fascynacji mysla J.A. Mohlera. O jego
dziele Einheit in der Kirche pisze: ,to jest wielka ksigzka, jeden z tych rzadkich
tekstow, ktore nie znosza by¢ tylko przegladane, ale domagaja si¢ by¢ czytane,
odczytywane na nowo, medytowane i ktore pozostawiajag w umysle na zawsze
ide¢ prosta, bogata i ptodng™?.

Dhug wdzigcznosci wobec Niemcow zacigga Congar rowniez podczas kolej-
nych wizyt. Jak okresla to Etienne Fouilloux, przezywa on w tym czasie fascyna-
cje wielkimi miejscami luteranizmu?. W Wartburgu, Erfurcie, Wittenberdze ko-
rzysta z dziet i dokumentow na temat mysli i zycia Marcina Lutra. Piszac o ojcu
protestantyzmu, wyznaje: ,,czutem odtad, chociaz znajac go jeszcze malo, ze
byto do zrozumienia i do znalezienia u Lutra co$ bardzo glebokiego™*.

'7 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 57.
8 Congar. 1974. Une passion: ['unité, 14.
Y Congar. 1974. Une passion: l'unité, 15.
2 Congar. 1974. Une passion: [l 'unité, 16.
21 Congar. 1974. Une passion: [ 'unité, 17.

2 Yves Congar. 1963. Sainte Eglise. Etudes et approches ecclésiologiques. Paris: Editions du
Cerf, 519.

2 Por. Etienne Fouilloux. 1982. Les catholiques et ['unité chrétienne du XIX® au XX* siécle.
Itinéraires européens d’expression frangaise. Paris: Le Centurion, 217.

24 Congar. 1974. Une passion: [ 'unité, 17.
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O znajdujacym si¢ blisko Saulchoir ,,seminarium rosyjskim $w. Bazylego”
Congar stwierdza, ze cieszyto si¢ wielkim prestizem mtodych umystow?. Od-
dzialywanie mysli prawostawnej na Congara dokonuje si¢ rowniez poprzez jego
wizyty w paryskim Kole francusko-rosyjskim. Zdaniem E. Fouilloux prawostaw-
nym zawdzigcza Congar ,,zmyst wspolnoty, komunii w mitosci, w ktorej kazdy
jest aktywny”?6. By¢ moze wilasnie kontakt z prawostawiem zaowocowat u Con-
gara troska o wyjscie poza tacinski konceptualizm?’.

Oprocz stluchania wyktadow Etienne Gilsona na temat Lutra, wykltadow
z dogmatyki kalwinskiej w ramach odbywanych w Paryzu studiow uzupehia-
jacych, mtody wyktadowca apologetyki mogt korzystac ze spotkan prawostaw-
nych, protestantow i katolikow. Tu poznaje osobowos$ci Jacquesa Maritaina,
Mikotaja Bierdiajewa, Lwa Gilleta, Emmanuela Mouniera. W Instytucie Kato-
lickim ma miejsce inne wazne spotkanie. Otoz wyktada tutaj o. Albert Gratie-
ux. To dzigki niemu Congar zapoznaje si¢ z mysla Aleksieja S. Chomiakowa
i ruchem stowianofilskim, co znajdzie swe odzwierciedlenie na kartach Chré-
tiens désunis.

W tym okresie spotyka si¢ z Dom Lambertem Beauduinem, inspiratorem ru-
chu odnowy liturgicznej i zalozycielem monasteru w Amay (Belgia). To spot-
kanie stato si¢ poczatkiem wieloletniej przyjazni miedzy nimi. W monasterze
Amay, gdzie sprawowano liturgic w dwu kaplicach i dwu rytach: lacinskim
i wschodnim, spotyka Congar Paula Couturiera. Ten lyonski kaptan rozpo-
wszechnia w tamtym czasie ide¢ organizowania modlitw o jednos$¢ chrzescijan.
Pierwotnie wydarzenie to miato nazwe: ,,Uroczyste triduum modlitw o powrot
chrzescijan roztagczonych do jednosci Kosciota”. ,,To w tym benedyktynskim
monasterze krzyzowaly sie po raz pierwszy katolicki «ekumenizm doktrynalny»
1 «ekumenizm duchowy»”.

Na inne, bardzo ciekawe zrodto teologicznej inspiracji Congara wskazuje
J. Famerée. Otoz przytacza on fakt zaczerpnigcia przez Congara pewnej intui-
cji z opublikowanego przez o. Marie Benoit Schwalma artykutu pod tytutem
Dwie teologie: scholastyczna i pozytywna, traktujacego o tym, czym winna by¢
eklezjologia®. Jak relacjonuje tre$¢ tego artykutu J. Famerée, chodzito o zasto-
sowanie tomistycznej analizy spoleczenstwa do Kosciota pojmowanego jako
spoteczno$¢®®. Wspomniana publikacja wptyneta, jak ocenia Famerée, na to, ze

% Por. Congar. 1974. Une passion: ['unité, 17.

2 Fouilloux. 1982. Les catholiques, 85.

27 Por. Fouilloux. 1982. Les catholiques, 85.

2 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 58.

2 Por. Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 56.
3 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 56.
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Congar uznat tomistyczne kategorie spoteczenstwa za niezdolne do petnego od-
dania eklezjalnego misterium?®'. O. Schwalm, kontynuuje Famerée, pragnat, by
przyszta eklezjologia syntetyzowata wiedzg rozrzucong na przestrzeni wiekow,
karmiac si¢ mysla Ojcow, papiezy i teologow, ktorzy byli tworcami tej doktry-
ny*?. Wkrotce mysl ta zostanie podjeta w zainicjowanej przez Congara kolekcji
Unam Sanctam.

Poczawszy od 1935 r. wydarzenia zwigzane z wykonywaniem obowigzkow
wyktadowcy Saulchoir i dziatlalno$cig ekumeniczng toczg si¢ dla Congara w za-
wrotnym rytmie i doprowadzajg go na skraj wyczerpania fizycznego i nerwowe-
go*. Pozniej, w kuluarach Soboru Watykanskiego II, pojawil si¢ zart na temat
imponujacego dorobku bibliograficznego Congara: twierdzono mianowicie, ze
,»hie jest pewne, czy ojciec Congar czytal wszystko to, co napisal™*. Jednak do-
minikanin byt najbardziej kompetentnym uczestnikiem dialogu dla ekumenistow
nie-katolickich®. Lata trzydzieste w dziedzinie ekumenizmu po prostu nosza
znamie o. Congara®. Z tych tez powoddéw w tym miejscu przyblizymy jedynie
okoliczno$ci mogace mie¢ bezposredni wptyw na powstanie dziela, ktore zna-
czy¢ bedzie z wielu wzgledow poczatek.

4. Bezposredni kontekst powstania Chrétiens désunis

Na poczatku 1935 r. wydawany w Paryzu miesigcznik ,,La Vie Intellectuelle”
podjat badania pos§wiecone aktualnym zagadnieniom zycia religijnego, w szcze-
golnosci wspoéfczesnym przyczynom niewiary w spoleczenstwie francuskim.
Congar przyjat skierowang do niego ze strony wydawnictwa propozycje przygo-
towania teologicznego omowienia wynikow przeprowadzonej przez nie ankiety.
Jej wyniki poruszyly mtodego teologa’’. W konsekwencji podjat refleksje, ktorej
owoc znajdujemy w sformutowanej dla tego miesigcznika i opublikowanej tam
,konkluzji teologicznej®. W tejze konkluzji, jak stwierdza J. Famerée, mozna juz
dostrzec ,,zarysowujacy si¢ pierwotny projekt eklezjologiczny autora™.

31 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 56.
32 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 56.
3 Por. Fouilloux. 1982. Les catholiques, 221.
3 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 59.
35 Por. Fouilloux. 1982. Les catholiques, 207.
3 Por. Fouilloux. 1982. Les catholiques, 208.

37 Por. Joseph Famerée. 1992. ,,L’ecclesiologie du Pére Yves Congar. Essai de synthése criti-
que”. Revue des sciences philosophiques et théologiques 76: 378.

3 Yves Congar. 1935. ,,Une conclusion théologique a I’Enquéte sur les raisons actuelles de
I’incroyance”. La Vie Intellectuelle 37: 215-249.

¥ Famerée. 1992. ,,.L’ecclesiologie du Pére Yves Congar”, 379.
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Teolog jako przyczyne niewiary wspoiczesnych ludzi sugeruje fakt, ze
»Kosciol wskazywal ludziom obraz, ktory bardziej zdradzal, niz wyrazat
jego prawdziwa, odpowiadajacg Ewangelii i jego wlasnej, glebokiej tradycji,
natur¢”. Tak wigc nieadekwatno$¢ istniejgca migdzy sposobem przedstawia-
nia Kosciota (eklezjologia) a sama jego naturg lezy u podstaw niezrozumienia
i niewiary.

Katolicka eklezjologia ewoluowata od XVIw., aby wypracowac reakcje
na kryzys zaistnialy w wyniku Reformacji. Ogromng role w eklezjologii tejze
epoki odegraty elementy instytucjonalne i jurydyczne. To, co w tonie Kosciota
katolickiego byto okazja dla postepu, niosto niebezpieczenstwo postgpu jedno-
stronnego*'. Z czasem dominacja instytucjonalizmu i jurydyzmu prawie zupetnie
przyémita misterium, ktorym Kos$ciot jest przede wszystkim. Taki wlasnie jedno-
stronny charakter eklezjologii musiat ulec zmianie. Ta zmiana wspotczesnie dla
Congara objawiata swoja niezbedno$c¢ i byt on w pelni §wiadom genezy i rozwo-
ju tego procesu.

Pisat z nieskrywanym entuzjazmem o renesansie idei Kosciota*>. Przy okazji
studium wynikéw wspomnianej ankiety stwierdzil naglacg potrzebe odnowienia
katolickiej wizji Kosciota, wykraczajacej ponad dominujacy dotychczas instytu-
cjonalizm i jurydyzm®. Oto jak klimat tamtych czaséw opisal Congar w swojej
kronice: ,,Mowito si¢, ze XX wiek bedzie «wiekiem KosSciota». Istotnie mowi
sie o nim wszedzie; kto chce odnies¢ sukces w organizacji kongresu, kierowaniu
czasopismem, serii konferencji lub cyklu studiéw, musi, jesli tak mozna powie-
dzie¢, wprowadzi¢ w gre Kosciot. Kazdego roku ukazuje sie kilka ksigzek na te-
mat Ciala Mistycznego, Akcji Katolickiej, Ko$ciota; wierni prosza, by im o nim
mowi¢, sami o nim dyskutuja”*. W innym miejscu teolog stwierdza: ,,My odkry-
wamy go w nowy sposob. On, Kosciol, pozostaje tym, czym byt przed nami. To
my budzimy si¢ i otwierajgc oczy na niego, staramy si¢ lepiej go rozumiec i le-
piej nas rozumie¢ w nim. Byli$my w jego ramionach, ale o tym nie wiedzielismy
lub nie znali$my juz jego stodyczy™*.

W tej sytuacji bylo nie do przyjecia, zdaniem Congara, by Koscioét zamykat
si¢ 1 koncentrowal na sobie samym, tworzac ,,Swiat obok”, $cisle konserwatyw-
ny; aby zamykat si¢ zaabsorbowany troska o zachowanie depozytu, ktory niewat-
pliwie niesie*.

“ Congar. 1974. Une passion: [ 'unité, 44.

41 Por. Congar. 1963. Sainte Eglise, 451.

“ Por. Congar. 1963. Sainte Eglise, 449.

4 Por. Congar. 1963. Sainte Eglise, 449.

“ Congar. 1963. Sainte Eglise, 9.

45 Congar. 1963. Sainte Eglise, 9.

4 Congar. 1935. ,,Une conclusion théologique”. 241.
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Poczatek kontynuowanej do dzi§ kolekcji Unam Sanctam dokonal si¢ w ta-
kim wtasnie, decydujacym o charakterze catej kolekcji, eklezjologicznym kon-
tek$cie. Zamyst przyswiecajacy powstaniu tego przedsiewziecia jest okreslony
przez jego inicjatora jako wola lepszego poznania natury czy, inaczej mowiac,
misterium Kosciota?’. Prezentowane prace dostarcza¢ miaty ,,pojecia Kosciota
szerokiego, bogatego, zyjacego, pelnego biblijnej i tradycyjnej zywotnosci™s.
Warto zauwazyé¢, ze u francuskiego dominikanina eklezjologiczna wrazliwosc¢
juz wtedy wiodta go ku poszukiwaniu jednosci i do zareagowania na rozwijajacy
si¢ w ramach wspolnot protestanckich ekumenizm®. Wrazliwos¢ Congara na tg
kwesti¢ umacniata si¢ w ciggu dlugich lat jego tworczosci.

Pierwszym dzietem w kolekcji bylo pionierskie opracowanie Y. Congara:
Chreétiens désunis. Principes d’un «eecuménismey catholique. W tym czasie i na
obszarze katolickim ,,7zadna kolekcja nie mogta nosi¢ bardziej szczesliwego ty-
tutu niz Unam Sanctam ani otwierac si¢ pozycja bardziej stosowng niz Chrétiens
désunis™. Dzielo to jest uporzadkowanym zbiorem konferencji wygtoszonych
przez Congara w paryskiej bazylice Sacré-Coeur w styczniu 1936 r., gdzie za-
proszony zostat z okazji ,,Oktawy modlitw o jedno$¢ swiata chrzescijanskiego”.
J. Famerée stwierdza, Ze nie sposdb przeceni¢ jego znaczenia i wptywu’!.

Sam autor wskazuje na fakt, iz wraz z Chrétiens désunis po raz pierwszy
podjety zostal ze strony rzymskokatolickiej wysitek ,teologicznego zdefinio-
wania lub co najmniej usytuowania «ekumenizmu»”?, Takiego zadania podjat
si¢ u progu swej naukowej drogi Congar. Poswigcit si¢ tej sprawie, chociaz, jak
stwierdza J.P. Jossua, wielu ocenialo ja jako nie do obronienia™.

Termin ,,ekumenizm” pozostaje jeszcze w cudzystowie. Ruch ekumeniczny,
jako wywodzacy si¢ z kregdw protestanckich, ciggle jeszcze pozostaje traktowa-
ny z podejrzliwoscia. ,,Nie bedzie chodzilo wigc o jakikolwiek «ekumenizmy,
ale o ekumenizm katolicki™*.

Publikacja Congara, jak stwierdza Famerée, prezentuje ujecie Scisle ,,teologal-
ne jednosci koscielnej, a nie jedynie wspolnotowe czy jurydyczne. Podobnie jak

47 Congar. 1935. ,,Une conclusion théologique”. 241.

* Na podstawie stow zawartych w prospekcie wprowadzajacym kolekcje Unam Sanctam, cy-
towanych przez dominikanina. Por. Congar. 1974. Une passion: [ 'unité, 46.

# Por. Fouilloux. 1982. Les catholiques, 69.

0 Joseph Famerée. 1988. ,,« Chrétiens désunis » du P. Congar 50 ans apres”. Nouvelle revue
théologique 110 (5): 669.

1 Por. Famerée. 1992. ,.I’ecclesiologie du Pére Yves Congar”, 380. Dodajmy, ze juz wtedy
pojawity si¢ u Congara poczatki choroby, z ktora zmagat bedzie si¢ juz do konca swego zycia,
czylido 1995 .

32 Congar. 1974. Une passion: [ 'unité, 50.

33 Por. Jean-Pierre Jossua. 1982. ,,L’ceuvre cecuménique du Pére Congar”. Etudes 11: 544.

3 Jossua. 1982. ,,L’ceuvre cecuménique du Pére Congar”, 544.
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postrzeganie jakosciowe katolickosci, a nie samo ilosciowe, czasowe czy geo-
graficzne. Dominikanin rozszerza pojecie Kosciota do wymiardéw catego §wiata
dzigki oryginalnemu pojeciu ekumenicznosci™.

5. Ewolucja stanowiska Congara

Warto postawi¢ pytanie o dalszy rozwdj intuicji, ktore zostaty zawarte przez
Congara w Chrétiens désunis. Program naszkicowany w tym dziele znalazi
p6zniejsze aplikacje w takich opracowaniach, jak: Vraie et fausse réforme dans
I’Eglise, Jalons pour une theologie du laicat oraz La Traditions et les traditions.
Po wydaniu Chrétiens désunis stuzba na rzecz ekumenizmu (w sensie $cistym
i publicznym) stata si¢ dla dominikanina bardzo trudna z uwagi na okres kos-
cielnych podejrzen wobec samego dzieta. Sytuacja ulegla pozytywnej zmianie
dopiero podczas pontyfikatu papieza Jana XXIII.

W tym, co dotyczy samego ekumenizmu, nie uleglo zmianie zasadnicze,
»ekumeniczne” ukierunkowanie mysli Congara. Opiera si¢ ono na fundamen-
cie, jakim dla jego eklezjologii jest koncepcja katolicko$ci. W mys$li Congara
wystepuje rowniez pewna stata idea ,,podstawowej dwubiegunowosci migdzy
jednoscig i wewnetrznym bogactwem™*® Kosciota. Oba te pojecia podlegaé beda
ewolucji. Dotychczasowe — zawarte w Chrétiens désunis — ujecie jedno$ci, be-
dacej w swej niezmiennos$ci darem Boga, istniejacym juz w Kosciele katolickim
i,,cieszace] si¢ rzeczywista hegemonia w stosunku do réznorodnosci™’, zasta-
pione zostanie przez jednos$¢, ktora — wspolnie przez chrzescijan poszukiwana —
dopiero ma nadejs¢.

Z kolei roznorodno$¢ przestanie by¢ traktowana jako element drugorzgdny.
Czyz nie jest ona bowiem ,,darem Boga z tego samego tytutu co jedno$¢?”*® Na-
stapi odejscie od znaczonego pewnymi podejrzeniami pluralizmu w Chrétiens
désunis do ,,pluralizmu jako wewnetrznego waloru jednosci” w Diversités et
communion®.

Powstanie tego ostatniego dzieta dokonato si¢ w czasie, ktory J.-P. Jossua
okreslit jako ,,blokada ekumeniczna”. Mysl Congara wydaje si¢ zawiera¢ inspi-
racje, ktora zdolna jest przekracza¢ takie blokady. Niezwykle cenne moga si¢
okaza¢ badania rozwoju jego koncepcji zapoczatkowanej w Chrétiens désunis.

>3 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 62.

% Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 62.

57 Famerée. 1999. Formation et ecclésiologie, 62.

8 Famerée. 1988. ,,« Chrétiens désunis » du P. Congar”, 670.

% Por. Yves Congar. 1982. Diversités et communion. Paris: Editions du Cerf.
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Zrodzona z pasji i cierpienia, przynosi nieoczekiwane bogactwo plondéw. Jednym
z przyktadow potwierdzajacych zywotnos¢ i no§nos¢ owej inspiracji jest fakt, ze
jego ,,zasady «ekumenizmu» katolickiego” wkrotce staty sie ,,katolickimi zasa-
dami ekumenizmu”. Ta zadziwiajaca zbiezno$¢ miedzy wielkimi tematami badan
Congara a Vaticanum Il mniej zaskakuje, jesli zgodzimy si¢ z tym, Ze ,,geniusz
Congara polega na duchowej intuicji tego, co kietkuje w Kosciele”®.
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