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BIBLIJNE GORY XIEDZA FAUSTA

O Biblii u Micinskiego

Tadeusz Micinski nalezy do grupy czolowych pisarzy okresu Mtodej Polski,
a problematyka religijna stanowi bodaj najbardziej rozpoznawalny temat jego
dorobku literackiego i publicystycznego. Zagadnienia religijne w spusciznie
Micinskiego obejmuja rozlegte obszary: od prehistorycznych wierzen blisko —
i dalekowschodnich, poprzez wierzenia Egiptu, mitologi¢ grecka i mitologie
europejskie (celtycka, stowianskie), gnoze réznych kultur religijnych, az po
Biblig?. A wszystko to, w jego dzietach skondensowane najczesciej i swobodnie
taczone, dato w rezultacie polireligijne syntezy. Slady re-lektury Biblii oraz jej
literackiego i publicystycznego ,,spozytkowania” przez Micinskiego sa nader
liczne i réznorodne w jego spusciznie, chociaz wcigz mato zbadane. Biblia jako
szeroko rozumiane quelle kultury, tradycji jest tez zrodlem imaginacji tego au-
tora. Jej obecno$¢ wpisuje si¢ w pisarstwo Micinskiego tak samo jak inne ,,ksig-
gi tajemne”. Jednym z utworow, w ktérych Biblia odciska swe znaczace pigtno,
jest powie$¢ Xigdz Faust, ktora byla wydana za zycia pisarza w 1913 r. Jej
edycja krytyczna w pieczotowitym opracowaniu Wojciecha Gutowskiego uka-
zata si¢ w 2008 r. (Micinski 2008) — to z niej pochodzg wszystkie cytaty w ni-
niejszym szkicu.

Réznorodna i pokazna obecno$¢ Biblii w spusciznie Tadeusza Micinskiego
wymaga gruntownych prac badawczych (w tym obejmujacych dzieta dotad
niewydawane). Problem ten podjalem, rozpoczynajac prace od Xiedza Fausta.
Obecnosci Biblii we wspomnianej powiesci pos§wiecitem juz wezesniej dwie
prace. Najpierw w 2017 r. w Biatymstoku ukazat si¢ artykul Biblia w ,, Xiedzu
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2 Na temat szeroko pojetej problematyki religijnej u Micinskiego powstaty liczne
prace. Do niewatpliwie najwazniejszych naleza prace Tadeusza Linknera (np. Linkner
1987) i Wojciecha Gutowskiego (np. Gutowski 2002) oraz publikacje innych badaczy, by
wspomnie¢ w tym miejscu istotne rozstrzygnigcia Haliny Florynskiej (1976). Krytyczne-
go wydania doczekato si¢ tez dzieto Micinskiego Walka o Chrystusa w oprac. Marcina
Bajki (Micinski 2011), powstate gtéwnie jako polemika z publikacja Andrzeja Niemo-
jewskiego Bog Jezus w swietle badan cudzych i wlasnych. Zob. tez Jakiel 2016.
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Fauscie” Tadeusza Micinskiego: od aluzji do kreacji. I: W kregu przytoczen
(Jakiel 2017), a nastgpnie — dwa lata pozniej — w 3 1. tomie periodyku ,,Litteraria
Copernicana”, ktory w cato$ci po§wigcony byl Biblii, opublikowatem studium
Epizody z Ewangelii wedlug sw. Jana w ,, Xiedzu Fauscie” Tadeusza Micinskie-
go (Jakiel 2019). Poczynione w pierwszej z wymienionych publikacji wprowa-
dzenie do przedmiotowej problematyki nic wymaga w tym miejscu ani powto-
rzenia, ani poszerzenia. Przypomne tylko swa mysl z drugiej z przywotanych
powyzej prac:

Przeprowadzone dotychczas badania pozwalaja jednoznacznie stwierdzi¢,
ze ponad wszelka watpliwo$¢ Biblia stanowi jeden z elementow ksztattu-
jacych poetyke Xigdza Fausta, dajac w efekcie liczne, rozsiane w powie-
$ci przejawy obecno$ci Ksiggi. Poszczegélne odwolania biblijne maja
roznorodny charakter i znaczenie (Jakiel 2019, s. 47).

Niniejsza propozycja stanowi drobny przyczynek do badan nad Biblig w sze-
roko pojetej spusciznie autora Nietoty, skupiajac si¢ na kilku zaledwie biblijnych
odniesieniach Micinskiego w jego powiesci Xigdz Faust. Bazujac juz na wcze-
$niejszych ustaleniach badawczych, o ktorych tu wspomniatem, przechodze¢ do
kilku uwag na temat literackich odniesien do skat/gor w przedmiotowej powiesci,
ktore pojawity si¢ w niej jako jawne sygnaty intertekstualnego dialogu z Ksiega.

W Kkontekscie biblijnych gér

Wyobraznia poetycka Tadeusza Micinskiego wyraznie ujawnia perspektywe,
z jakiej autor podpatruje, analizuje i diagnozuje kulture, artykutujac przy tym
swe poetycko skreslone diagnozy. Wektorem tego patrzenia w poetyckiej prze-
strzeni jest ruch wertykalny. Budowane przez Micinskiego przestrzenie kosmicz-
ne’, otwarte, ,,rozwichrzone chaosem” sa rownorzg¢dnie kreowane z zamknigtymi
przestrzeniami psychomachii jego bohaterow. W tym rozbudowanym do granic
wytrzymatosci recepcji poetyckim $wiecie Micinskiego mozemy dostrzec wita-
sciwo$¢ kierowania analiz literackich wlasnie w ruchu wertykalnym. Stad bardzo
czeste, rozsiane po roznych jego utworach, konstatacje o tym, co w gorze, i o tym,
co w dole. Gora to zatem u Micinskiego nie tylko toponimiczne okreslenie, lecz
takze wyraz jezykowo-plastycznego zobrazowania szeroko pojetych relacji. Gory
odgrywaja w jego poetyckiej wyobrazni istotne znaczenie. Tworzg pewien rodzaj
jego literackiej architektoniki natury, ktorej tak dobitng i wielopoziomowg se-
mantycznie kreacjg sg Tatry w Nietocie. Ksiedze tajemnej Tatr.

3 Na temat poetyckich przestrzeni Micinskiego zob. Gutowski 1999.
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Gora — czy tez gory jako takie — to staty element wyobrazeniowy w spusciz-
nie literackiej Micinskiego. Przedstawienie, wyobrazenie albo choéby tylko
wspomnienie gor 1 wykorzystanie ich jako komponentu krajobrazowo-symbo-
licznego jest w tworczos$ci pisarza czeste. W Xiedzu Fauscie gory juz tak znacz-
nego udziatu w poetyckich wizjach nie maja. Nie jest to utwor tak dalece ukazu-
jacy semantyczne poktady symboliki gorskiej, jak Nietota. Ksigga tajemna Tatr
czy niektore dramaty.

Rozpoznawalnym gestem semantycznym u Micinskiego jest wertykalny ruch
z gbry na dot. Najwazniejsze bedzie tu psychoanalityczne schodzenie w dot,
o ktorym traktuja badacze, szczegdlnie przy studiach poswigconych Nietocie
i Mené... Mené... Owo schodzenie w glab , kurytarzy”, jak pisat Micinski, ma
swe wielorakie, symboliczne znaczenie; jest jezykowym kluczem stuzacym
wyrazaniu penetracji stanow pod$§wiadomosci. Ale jest tez inny wariant tej kine-
tyki poetyckiej. Chodzi o sptywanie, czy tez raczej o zstgpowanie w dot. Ten
wlasnie porzadek zstapienia z gory na dot spotykamy w przedmiotowej powiesci
Micinskiego — np. w sytuacji, w ktorej przywotuje on zdanie z Listu sw. Jakuba
(3,17). Przytaczajac go, poprzedzit ten ustep wprowadzeniem: ,,Wyplyneta ma-
dros$c¢ jej z gory —naprzod czysta, a potem spokojna, petna mitosierdzia i owocow
dobrych” (Micinski 2008, s. 236), co niezawodnie wiedzie do Ksiggi Przystow
(rozdz. 8). To pozytywne warto$ciowanie artefaktu (podmiotu, przedmiotu)
sptywajacego z gory jest na ogoét takie samo u tego autora.

Gory w tej powiesci wykorzystat Micinski do skonkretyzowania poetyckiego
obrazu przestrzeni. Rzecz jasna, jest to przestrzen symboliczna, w ktorej gory
petnia funkcje jej dopetnienia. Totez wpisal je Micinski chocby w rozciagnieta
w zakonczeniu siedemnastego rozdziatu, zatytutowanego Kapfan swojego ludu,
wizj¢ takiej oto przestrzeni narodowosymbolicznej: ,,Jest na Wielkim Stawie
wsrdd Pigciu Jezior Polskich za Zawratem glaz trojkatny, jak piramida przegla-
dajaca si¢ w zimnych, malachitowych nurtach. Dookota stercza olbrzymie for-
tece gor” (Micinski 2008, s. 156).

W przedmiotowej powiesci gore wpisat tez Micinski w lokalizacje przestrzen-
ng $wiatyni. Ten bogato juz komentowany w jego dorobku element poetyckiej
wizji architektonicznej, jakim jest $wiatynia*, w Xiedzu Fauscie tez pojawia si¢
wraz z gora. Niezawodnie kreujacy swe poetyckie wizje Swiatyni i jej wznosze-
nia Micinski kierowal si¢ m.in. biblijng narracjg. W takim odniesieniu pojawia
si¢ wzmianka o budowaniu $wiatyni na gorze: ,,Uwierzytem twej opowiesci
o Bezalielu, Ze chcesz, ze musisz przybytek swiety na wyniostej gorze” (Micin-
ski 2008, s. 150). Zaréwno sama $§wiatynia, o ktorej tu mowa, jak i owa wyniosta
gora maja gleboko symboliczne znaczenie i nie sposob wykluczy¢ kierowania
si¢ przez Micinskiego w przywotanej tu kreacji biblijna wizja Moria. To wznie-

4 Na temat $wiatyni u Micifiskiego zob. np. Trzaskowski 1993.
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sienie $wiatynne Micinski przywotat wprost w Xiedzu Fauscie w innym miejscu,
do czego tu si¢ jeszcze powrdci. Dodajmy tylko, ze wizja budowanej nowej
Swiatyni jako nowej religii jazni, doskonalszej od dotychczas znanych religii,
konczy t¢ wlasnie powies¢ Micinskiego. Uczestnicy powiesciowo-liturgicznego
actio w zakonczeniu Xiedza Fausta przysi¢gaja za$ dotozy¢ swoj wkiad w jej
budowe, cho¢by to mialby by¢ wktad najdrobniejszy — jeden stopien drazony
whasnie w Skale, stopien wiodacy do owej Swiatyni na Skale osadzonej*: ,,Wszy-
scy w milczeniu skupionym przysiggli zapracowaé, cho¢by na jeden wschod
dalszy, wykuwany w gigantyczne Skale” (Micinski 2008, s. 240)°. Widoczne jest
tu eksplorowanie biblijnej symboliki §wiatyni osadzonej na skale, goérze, jako
wyobrazeniu mocy Boga.

W kontekscie biblijnych odniesien w Xiedzu Fauscie pojawia si¢ rzeczownik
skata. Nie tylko chodzi o jej, wspomniany powyzej, sens symboliczny — ogdlny
i uniwersalny. Uzycie tego wyrazu pozostaje tez w zwigzku z konkretng perykopa
ewangeliczng. Chodzi o powigzanie znaczenia skaly (zezpoc) z imieniem apostota
Piotra. Imig to nosi bohater tej powiesci’. W odniesieniu do Mt 16,18 w powiesci
wyrazona zostala na zasadzie cytatu® formuta: ,,Petre — Petre... tu es Petra...”
(Micinski 2008, s. 6). Jestem zdania, ze Micinski doskonale zdawat sobie sprawe
z polisemicznosci, jaka si¢ tu poshuzyt. Zastosowane okreslenie petre/petra odsyta
wszak do tacinskiego znaczenia stowa petra, — ae, ktore nie tylko oznacza skate
jako taka, ale tez ma znaczenie liturgiczne: ‘kamien ottarzowy’, ‘portatyl’, a nawet
‘oltarz przenos$ny’ (zob. leksem petra w: Jougan 1992). Jesliby uwzglednié tak
rozszerzong semantyke imienia bohatera Xigedza Fausta, to mieliby$my do czynie-
nia zaréwno z Piotrem — oparciem i fundamentem nowej Swiatyni, jak i Piotrem —
oftarzem tejze Swigtyni (zgodnie z fundamentalnym znaczeniem).

Wielka, $wigta gora wraz ze skonkretyzowanymi pasmami gorskimi, jako
symboliczne wyobrazenie nowej, projektowanej dopiero w wizjach Micinskiego
rzeczywistosci pojednania i zjednoczenia, pojawita si¢ w Hymnie Banity — wi-
zjonerskim mikropoemacie zawartym w przedmiotowej powiesci:

5 Ta symboliczna wizja moze opiera¢ si¢ na stowach Jezusa o budowie na skale
(Mt 7,24-27). Imitacja tej perykopy zdaje si¢ nie by¢ odpowiednio rozpoznana w inter-
pretacjach tego utworu powie$ciowego.

¢ Micinski uzywat leksemu wschéd w znaczeniu ‘schod’, “stopien’.

7 Zakonczenie Xiedza Fausta, gdzie jest mowa o budowaniu na Skale Swigtyni nowej,
utwierdza przekonanie o zapozyczeniu przez Micinskiego ewangelicznej semantyki
symbolicznej Piotra jako Skaly, na ktorej Chrystus buduje swoj Kosciot (ekkAnoiav).

8 W edycji powiesci wyrdznia si¢ ten fragment kursywa, co wlasnie ma oznaczad, ze
jest to $wiadomie przytoczony (ale i zmodyfikowany) przez pisarza cytat (lub trawestacja)
nieokreslonego zrodta. Jest to raczej sugestia cytatu niz cytat rzeczywisty. Chodzi o wy-
wolanie wrazenia, ze stowa te sa cytatem.
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Przed wtasnym niech Prometej zgina si¢ wyrokiem,

z wlasnego trybunatu wstaje narod Iwi

mtotem Thora uderzmy w kowadle szerokim —

jak Wista i Battyk, Karpaty i step!

Na brzegach Parany zbudujmy okreta,

Przez Himalajow idzmy mrozny zleb — —

Serca zjednoczy wielka Gora swicta,

kochajmy Ziemig i firmament nieb! (Micinski 2008, s. 140).

Ten narodowowyzwolenczy — w wymiarze politycznym i historycznym, jak
tez duchowym — sens gory, tyle ze skonkretyzowanej, znanej z kart Nowego
Testamentu, pojawi si¢ jeszcze w innej czesci Xiedza Fausta. Bedzie to Tabor.

Gory

Bezposrednich odniesien do biblijnych gor, a konkretnie do szczytow znanych
z kart Pisma Swietego, nie ma wiele w Xiedzu Fauscie. Ich literackie konkrety-
zacje maja jednakze znaczenie symboliczne i, co wazne, wykazuja pewna pra-
widlowos¢ w korzystaniu z ich semantyki symbolicznej — prawidtowo$¢ charak-
terystyczng dla calej tworczosci Micinskiego’.

W czasie rozmowy z Piotrem Imogena, jedna z trzech gtéwnych postaci
Xiedza Fausta, wyznaje: ,,Zydow za$ uznaje tylko miedzy gorg Moria a Synajem”
(Micinski 2008, s. 149). Ta przestrzenna lokalizacja ma swoje znaczenie tozsa-
mosciowe narodu. Nie ogranicza si¢ tylko do okreslenia topograficznego, wska-
Zujacego przestrzen panstwowosci zydowskiej, ale ma znaczenie religijne i hi-
storyczno-kulturowe. Migdzy Synajem (Horeb) a Moria (Syjon) nie tylko jest
pewna rozpigtos¢ geograficzna, ale tez w planie symbolicznym ma owa rozpigtos¢
wymiar religijny i kulturowo-historyczny. Micinski miat tego §wiadomos¢.

Nie bedzie naduzyciem interpretacyjnym, jesli si¢ stwierdzi, ze konstruujac
ten symboliczny obraz, Micinski wyraznie okreslit naréd zydowski jako narod
przymierza. Zrodlem tego zestawienia obu gor biblijnych mogt byé dla Micin-
skiego deuter-Pawlowy List do Hebrajczykow, gdzie w rozdziale dwunastym

? Symbolice gor w tworczo$ci Micinskiego nalezy si¢ osobne studium. Sg one bowiem
niezwykle waznym komponentem kreowanej przez niego rzeczywistosci duchowe;j.
O znaczeniu gor dla duchowego profilu doswiadczen $wiadczy chocby ten jeden z frag-
mentow w poemacie Niedokonany. Postaé lucyferyczna sugeruje przestrzenie, ktore sa
niedostgpne ograniczonej wyobrazni, ,,znajacej tylko gory jako pofaldowania ziemi — a nie
mogacej si¢ wznies¢ do gor, bedacych buntem przeciwko wszelkiemu prawu i cigzeniu”
(Micinski 1985, s. 78).
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Syjon'® poréwnany jest z Synajem. Nie ma podstaw twierdzi¢, jakoby stowa
Imogeny miaty by¢ podjeciem czy rozwinigciem teologicznej refleksji autora
Listu de Hebrajczykow czynionej na kanwie wspomnianego zestawienia. Dziata¢
tu mogt raczej tylko mechanizm skojarzeniowy. Pisarz, jak wolno domniemywac
na podstawie catej przytoczonej tu wypowiedzi bohaterki, raczej starat si¢ krot-
ko, za pomoca symbolu wlasnie, wyrazi¢ znaczenie tozsamosci religijnej, kultu-
rowej i politycznej Zydéw. Dla Micinskiego $wigte wzgorze $wigtynne w Jero-
zolimie i Synaj to dwa bieguny tozsamoéci Zydow: Prawo i kult Jahwe. Tak wigc
w tym krotkim okreéleniu, jakie wlozyt on w usta Imogeny, oddana zostata cata
historia polityczna, ksztattowanie si¢ wiary i przymierza Jahwe z ludem. Per-
spektywa obu goér zamyka wiec catg ztozonos¢ dziejow Narodu Wybranego, dla
ktorego historii wzgorze §wiatynne i gora Jahwe, jak nazywa Synaj jeden z au-
torow biblijnych (Lb 10,33), s3 biegunami.

W Xiedzu Fauscie Micinski przywotat jeszcze trzy gory znane z kart Nowe-
go Testamentu, tj. Gore Blogostawienstw!!, Tabor i Golgote. Z sobie wtasciwym
stylu literackiej kreacji, polegajacej na kumulacji znaczen i tworzeniu nowego
sensu symbolicznego, Micinski nie tworzy jakichs poetycko-teologicznych glos
do odpowiednich perykop ewangelicznych, ale wykorzystuje symbolike biblij-
nych gor, swobodnie nig operujac i tworzac nowe, hybrydyczne zestawienia
biblijnych wzniesien, budujac symboliczne sensy. Sg one osadzone w tematyce
narodowej i postannictwa — misji nowego ,,przewodnika” narodowej sprawy.

Raz tylko Micinski wykorzystat gore Tabor w kontekscie jej teofanijnego
znaczenia. To ta gora wlasnie zostata przywotana w przeméwieniu (kazaniu?)
tytutowego bohatera powiesci w $cistym potaczeniu z obchodzonym Bozym
Narodzeniem. Teofani¢ Taboru potaczyt Micinski z epifaniag w stajni betlejem-
skiej. To skojarzenie za$ wpisal, positkujac si¢ odniesieniami do Mk 5,1n
i Lk 8,23n, w wizj¢ walki o historyczne i kulturowe przetrwanie Polski oraz
walki o trwanie idei religijnej w tejze historii i kulturze. Ksigdz Faust w pewnym
momencie swego przemowienia stwierdza: ,,Na gorze Taboru stoimy — tu grota
z narodzonym Mlodym Bogiem w nas. Mamy Go broni¢. Styszycie atak na t¢
gore? Szatan wjezdza na olbrzymim stadzie trzody chlewnej, mamutow rozwscie-
klonych i bestii, jakich oko Iudzkie nie ogladato [...]. Te stada pozre¢ chca posiew
Ducha w Polsce” (Micinski 2008, s. 238)'2. Tym samym Tabor staje si¢ w tej

10 Micifiski uzywa nazwy Moria, korzystajac tym samym z tradycji historycznej. Takg
nazwa operuje starotestamentowy autor, ktory pisze o budowie pierwszej $wiatyni przez
Salomona (2 Krn 3,1) w nawigzaniu do wydarzen zwiazanych z jego ojcem, Dawidem
(2 Sm 24,17n).

' Wyraznie nawigzuje autor do tradycji Mateusza, gdzie jest mowa o tym, ze Jezus
wszedt na gore (Mt 5,1).

12 Gora Tabor weszla jako staly, jak mozna domniemywac, element symboliczny wy-
powiedzi Micinskiego (literackich i publicystycznych) dotyczacych sprawy narodowej — by
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perspektywie symbolicznym bastionem, symbolem religii w jej najrdzenniejszym
wymiarze — objawieniem Boga.

W Xiedzu Fauscie pojawia sig¢ tez Golgota. Nie znajdziemy w tej powiesci
jakichs$ glebszych do niej odniesien symboliczno-religijnych. Micinski przypo-
mina Golgote w czternastym rozdziale Xiedza Fausta, zatytutowanym Tajemni-
cze miasto. W rozdziale tym zostaje ona wspomniana trzy razy. Istnieje tu jako
rekwizyt w ludycznych, niepozbawionych charakteru bachicznego zabawach
(Micinski 2008, s. 129). Innym razem o Golgocie wspomina si¢ jako o miejscu,
w ktoérym wyrazona zostata obietnica wolnosci —rzecz jasna w ujeciu narodowo-
-mesjanistycznym (Micinski 2008, s. 135). Jeszcze gdzie indziej odnajdujemy
tylko wzmianke o niej, w do$¢ nieoczywistym zreszta skojarzeniu, zamieszczo-
nym we wspomnieniu Ahaswerusa — relacjonujacego fragment swych odwiecz-
nych wedrowek: ,,Wyjechawszy z Damaszku, poznatem dwoch szlachcicow,
ktorzy na pysznych rumakach konno objezdzali Grecjg. Z nimi zaprzyjazniony,
ruszytem do ich ojczyzny piechota — jak przystato temu, ktory wzbronit wypoczaé
idacemu z krzyzem na Golgote Mistrzowi” (Micinski 2008, s. 125).

Micinski nie tylko wykorzystywal pojedyncze biblijne gory, ale tez je ze soba
zestawial, tworzac nowe znaczenia, kompilujac istniejace, jakie te gory (wznie-
sienia) maja na kartach Ewangelii kanonicznych. Takim wspomnianym tu zesta-
wieniem jest potaczenie w wypowiedzi tytutowego bohatera powiesci Gory
Blogostawienistw z Taborem. W przytoczonej tu juz wezesniej przemowie, wy-
glaszanej w kosciele, pod koniec powiesci Ksiadz Faust stwierdzit: ,,Mam bron
inng, duchowa, ktérej uzywam — aby oporne dusze wprowadzi¢ na t¢ Gore, gdzie
czeka nas wszystkich Chrystus z $wietlanym Btogostawienstwem i Przemienie-
niem w istotnych dziedzicow Kosmosu” (Micinski 2008, s. 234).

Gory wiec jako takie si¢ tu nie pojawiajg, ale wzmiankuje si¢ o ich spraw-
czosci. Jego celem jest przeniknigcie btogostawienstwami Chrystusa i Jego moca
przemienienia. Jak wida¢, wydarzenie z Taboru nie postuzyto tu Micinskiemu
do zbudowania poetyckiej interpretacji teofanii, ale poprzestal on na samym
fakcie przemiany. Czy to przemienienie ,,istotnych dziedzicow Kosmosu” — stu-
chaczy ksigdza Fausta — ma oznaczac prze-bostwienie ich, pozostawmy dalszym
analizom, zakrojonym w szerszym kontekscie.

takim skrotem nazwac stale obecng problematyke narodowo-polityczna w jego spusciznie
(zob. np. doskonate studium T. Linknera na temat powiesci Mené-Mené-Thekel-Upharisim!...
Quasi una phantasia w: Linkner 2003 — rozdzial V Maskarada z eleuzyjskiego misterium).
Przywotal ja w swoim studium Micinski (1906, s. 160), gdzie skonstatowat: ,,Warszawa
w mroku — oczekuje na §wiatto z mrokow: religijno$¢ nasza musi zarzucic sieci glebiej — az
w czelus$cie morza Tajemnicy — thumy musza wzia¢ ewangeli¢ do rak — Chrystusa ujrzeé
przejasnionego na gorze Tabor — wtedy nie zadrza przed walka, o ktorej Chrystus mowit —
ze: nadchodza czasy, gdy nalezy sprzeda¢ ptaszcz, a kupi¢ miecze!”.
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Innym razem Micinski ,,skojarzyt” Tabor z Golgota'’. W epizodzie, w ktorym
tytutlowy bohater blogostawi narzeczonych, nie przywotat autor wspomnianych
miejsc w odniesieniu bezposrednio, ale posrednio: ,,Ksigdz przezegnat ich dziw-
nym krzyzem, gdzie byta i swastika, i stonce, krzyz Golgoty i symbol przemie-
nienia na Taborze (Micinski 2008, s. 147). Potaczenie symboliki krzyza z poza-
biblijng symbolika solarng i blizej nieokreslonym znakiem, symbolizujacym to,
co stato si¢ na Taborze, jest charakterystycznym dla Micinskiego stylem narracji
religijnej. Autor bowiem eklektycznie, swobodnie i nierzadko zaskakujaco taczyt
znane mity czy symbole religijne. Nie tylko tworzyt w ten sposob jaki§ nowy,
symboliczny jezyk religijny, ale tez wyrazat wtasng wizj¢ nowej Polski. W przy-
toczonym fragmencie nie gory jako takie sa no$nikami sensow, ale symbolika
z nimi zwigzana. Symbolika, w ktorej znaczenie Micinski tu nie wnika, ale
ktora stale uobecnia w swojej powiesci.

Dodajmy tylko na marginesie, ze wspomniane tu dwie kompilacje gor wiaza
si¢ z osobg (nauczaniem i dziataniem) tytutowego bohatera. Nie jest wykluczone,
ze w ten sposob Micinski podkreslit ztozonos¢ tytutowego bohatera.

Jak drobny element biblijnej faktury Xiedza Fausta gory sa jednym ze sposobow
sygnowania znaczen religijnych i narodowych. Ich spozytkowanie w tym utworze
dowodzi swobodnej kreacji Micinskiego, nieodstepujacej jednakze od semantyki
symboliki biblijnej konkretnych szczytow czy wzniesien. O ile w Biblii

Gory i pagorki tworza [...] obrazy, ktore pozwalaja wyznaczy¢ glowny
tor biblijnej historii oraz ukaza¢ biblijng doktryne w skrocie. Na kartach
Biblii pojawiaja si¢ miejsca dostarczajace tta rozmaitym ludzkim dziata-
niom. Gory symbolizuja charakter Boga. Jako miejsce spotkania czlowie-
ka z Bogiem sa uosobieniem zwiazku boskiego z ludzkim, zaréwno
w ramach historii, jak i eschatonu (SSB 2017, s. 229) —

o tyle w przedmiotowej powiesci Micinskiego sa one zaledwie o réznorodnym
znaczeniu sygnatem sprawy narodowej. Gory biblijne wpisuje Micinski w Xigdzu
Fauscie w swoj polireligijny, synkretyczny kod symboliczny, podobnie jak czynit
to w innych swych utworach. Szczegdlne zas$ taki polireligijny dyskurs, wykorzy-
stujacy symbolike biblijnej gory i wpisujacy si¢ w temat ,,sprawy narodowe;j”, ma

13 Stwierdzenie Pawta Prochniaka (2006, s. 93), Ze ,,przemienienie na Taborze $cisle
wigze si¢ w wyobrazni Micinskiego z wydarzeniami na Golgocie”, jest wprawdzie stusz-
ne, niemniej jego glebsze uzasadnienie wymaga dalszych studiow. Przyktad tu wspomnia-
ny dowodzi raczej swobodnej techniki kojarzenia niz glgbszego namystu Micinskiego nad
tym zespoleniem obu wzniesien i ich znaczen. Na marginesie dodam, Ze kontestujacy
mesjanskos¢ Chrystusa Przeciwnik w Niedokonanym podaje w watpliwo$¢ znaczenie dziet
dokonanych wtasnie na Taborze i Golgocie (zob. s. 110).
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swoj wyraz w jednym z fragmentéw Walki o Chrystusa, gdzie Micinski czyni
gorzka refleksje o swojej wspolczesnosci i podsuwa transgresyjne rozwigzanie:

W naszym gnusnym, niemyslacym i nieczujacym spoteczenstwie dzi$
rzadzi ciemny bigot, jutro ciemny ,,wolny mysliciel”.

Nie ma bolesniejszej rzeczy, jak to skonstatowac o dzisiejszej Polsce.
Dlugoletnie badania sumiennych uczonych przechodzity u nas bez echa.
Krzykliwe parafrazy naukowe zgromadzity tysigce stuchaczow.
Katolicyzm ma za odpowiedz milczenie, czasem wspaniale i wynioste.
Lecz wiemy, co si¢ dzieje z ludzmi gleboko religijnymi! jak bolesnie, cho¢
Z niemoscig posagow cierpia. ..

Do nich si¢ zwracam, niosac im bratnig otuchg, niech ducha wzniosa do
misteriow Wiedzy i Taboru, tam znajda moce wiodace ku nadcztowie-
czenstwu! (Micinski 2011, s. 128)
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Streszczenie
Biblijne gory Xiedza Fausta

W artykule omawiam problem wykorzystania przez Tadeusza Micinskiego
w powiesci Xigdz Faust motywu gér znanych z Biblii. Analizuj¢ znaczenia bi-
blijnych gor w tej powiesci. Interpretuj¢ znaczenia, jakie nadat on gérom: Tabor,
Blogostawienstw, Golgocie, Synaj i Moria. Prezentuj¢ konteksty, w jakich te
biblijne géry pojawiaja si¢ w utworze Micinskiego.

Stowa kluczowe: Tadeusz Micinski, Biblia, Mtoda Polska

Summary
Biblical Mountains Faust Priest

In this article I discuss the problem of how Tadeusz Micinski used mountains
known from the Bible in his novel Xigdz Faust. I analyze the meanings of the
biblical mountains in this novel. I interpret the meanings he gave to the mountains
of Tabor, Mount of Beatitudes, Golgotha, Sinai and Moriah. I present the contexts
in which the biblical mountains appear in this novel.

Keywords: Tadeusz Micinski, Biblie, Young Poland



