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W BLASKU LEGENDY,
CZYLI OGNISTY WOZ ZOFII KOSSAK.
LEKTURA W KONTEKSCIE TWORCZOSCI PISARKI

Ty sie odwaz swietym by¢!
A ty sie odwaz
(Cyprian Kamil Norwid)

Na marginesie tworczosci Zofii Kossak sytuuje si¢ tom mniej znanych opo-
wiadan pt. Ognisty woz, wydany w 1963 r. przez PAX, opatrzony pigknymi ilu-
stracjami Danuty Rewkiewicz-Niemirskiej. Sktada si¢ na niego siedem krotkich
opowiadan: Widze go!, Ognisty woz, Medrcy swiata, Stupnik i kusiciel, Legenda
o sw. Mikolaju z Piersca, Naglgce wolanie oraz Noc i swit. Teksty te, cho¢ trak-
tuja o wydarzeniach rozgrywajacych si¢ w ré6znym czasie — od ok. XIII w. p.n.e.
(czyli od powrotu Izraelitow do Kaananu), przez moment narodzin Chrystusa
i wydarzenia z V w. n.e., az po czas okupacji niemieckiej w 1941 r. i pazdziernik
1944 1. (kiedy to ze zrujnowanej po powstaniu, wyniszczonej, zamienionej w pu-
styni¢ Warszawy zostaja wypedzeni jej mieszkancy) — tworzg spdjng myslowo
i artystycznie calos¢. Sg to krotkie formy narracyjne — miniatury, zaskakujace
odbiorce swa kunsztownoscia, genologicznie pokrewne noweli, obrazkowi lub
krotkiemu opowiadaniu. Fabuta tych tekstow jest prosta, skupiona wokot jedne-
go waznego zdarzenia, co przektada si¢ na jednowatkowa kompozycje, brak
dygresji 1 zakonczenie opatrzone wyrazistg pointg. Zamierzona krotko$¢ wypo-
wiedzi postuzyta kondensacji tresci dotyczacej spraw o charakterze pierwszo-
rzgdnym: budowania relacji cztowieka ze Stwoérca. Nadrzednym tematem staje
si¢ w nich kwestia wiary w Boga w sytuacji ostatecznej: uwiktania w wing,
walke, cierpienie i $mierc.

Ognisty woz wpisuje si¢ dobrze w biblijne i apokryficzne konteksty pisarstwa
Z. Kossak. Potwierdza, ze to legenda jest tym wiasciwym fundamentem i spoiwem
jej tworczoscei. Opowiadania z tomu Ognisty woz tematycznie i myslowo nie
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odbiegaja od innych utworéw Z. Kossak. Tom ten zamyka, rzec mozna, catos¢
dokonan tworczych pisarki, oparta na fundamencie religii chrzescijanskiej w du-
chu humanizmu chrze$cijanskiego?®. Z tego powodu warto przesledzi¢ wczesniej-
sze watki obecne w pisarstwie Z. Kossak — po to, aby pokazac¢ sposob, w jaki
realizowane sg one w ostatnim jej dziele. Pisarstwo Z. Kossak okazuje si¢ nie-
zwykle spojne od strony myslowej i artystycznej. Wyrasta ,,z trzech zywiotow:
historycznego, patriotycznego i religijnego” (Kossak 2004, s. 18). W strukturze
utworow wzajemnie determinujg si¢ rézne gatunki, podporzadkowane okreslonej
wizji historii. Pisarce obcy byt relatywizm historycznego poznania, daleka byta
ona od wszelkich form eksperymentowania, jak rowniez prowadzenia gry z czy-
telnikiem. Histori¢ postrzegata jako przestrzen dziatania Opatrznosci, gdzie nic
nie dzieje si¢ bez woli Boga, poniewaz calo$¢ dziejow zostata wpisana w Boski
plan, ktorego celem jest Paruzja. Z. Kossak w szeregu swych powiesci historycz-
nych, wyrastajacych gtownie z fascynacji pisarstwem historycznym Henryka
Sienkiewicza i1 Jozefa Ignacego Kraszewskiego (Olszewska 2009, s. 324), wy-
pracowata jednak wlasny sposob budowania dyskursu historycznego (Olszewska
2009, s. 325 i nast.). Pomimo przypisywanego jej powinowactwa z pisarstwem
XIX-wiecznym nie wigzata watkoéw historycznych z atrakcyjnymi watkami
przygodowymi i mocno ograniczyta watki mitosne. Pisarka, obdarzona zmystem
malarskim, uczynita swe utwory barwnym freskiem dziejowym, dzigki czemu
odlegte w czasie wydarzenia na kartach jej powiesci nabieraly blasku i wyrazi-
stosci, czego potwierdzeniem jest przede wszystkim obszerny cykl po§wigcony
sredniowiecznym wyprawom krzyzowym — pt. Krzyzowcy (Bog tak chce, Fides
Graca, Wieza trzech siostr, Jerozolima wyzwolona; 1935), Krol tredowaty (1937)
i zamykajace calo$¢ Bez orgza (1937). Za kolejne ogniwa $redniowiecznego
cyklu, co prawda nieformalnie zwigzane z ,,trylogia”, mozna uznaé Bitwe pod
Legnicq (1930), Warne (1938) oraz Puszkarza Orbano (1936). Szeregowo upo-
rzadkowane ,,$redniowieczne” utwory Z. Kossak buduja szeroka panorame
czasowo-przestrzenng od X w. az po wiek XV.

Obok tego poteznego cyklu sytuuja si¢ jej XVI- 1 XVII-wieczne powiesci,
takie jak Beatum scelus (1924) — po latach ponownie podje¢ty watek w Blogosta-
wionej winie — Z mitosci (1926), Trembowla (1939) i Suknia Dejaniry (1939).
Pisarka osadzita je na fundamencie legend dziejowych, ktore pojawity si¢ w po-
wyzszym cyklu i1 pelity tam wazng funkcj¢ w strukturze powiesci oraz jako
no$nik nadrzednego sensu. W Blogostawionej winie pisarka dokonata transfor-
macji na fabute powiesciowa ,,rzymskiej legendy” Mikotaja Sapichy, noszacego
przydomki Pius i Fundator — wojewody i senatora, fundatora kosciotow i opie-
kuna klasztorow, zarliwego katolika i dobrego patrioty, wiernego krélowi. Opo-

2 Obszernie omowitam te zagadnienia w: Olszewska 2009, s. 323-392 — rozdz. 4
(Filozofia krzyza. Zofii Kossak trudna lekcja historii, mitosci i cierpienia).
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wiada legendowe dzieje wykradzenia przez niego z Rzymu cudownego obrazu
Matki Boskiej Gregorianskiej di Guadelupa, klatwy papieskiej, pokuty i daro-
wania winy przez Urbana VIII w uznaniu dla odwaznego wystapienia Sapiehy
na sejmie warszawskim i jego kategorycznego sprzeciwu wobec matzenstwa
Wiadystawa IV z protestantka w imi¢ obrony jednosci wiary katolickiej i ko$cio-
ta w Rzeczypospolitej. Z mitosci poswigcone zostato dziejom $w. Stanistawa
Kostki, ktory uciekt z domu rodzinnego, aby wbrew woli ojca wstapi¢ do zako-
nu jezuitow i poswigci¢ si¢ stuzbie Bogu. Portret $w. Stanistawa daleki jest
jednak od hagiograficznych wizerunkéw. Z. Kossak wyeksponowata w tej po-
staci poczucie wewngetrznej wolnosci w imi¢ powotania przez Boga. W Trem-
bowli rzecz tyczy si¢ wojny polsko-tureckiej. Trzej synowie Hieronima Ko$min-
skiego herbu Trzy Traby — Wicek, Olek i Kostek — wyruszaja na wojng u boku
Filipa Stotyty, ktory swym mestwem chce zmy¢ infami¢ natozong na brata. Ttem
wydarzen stata si¢ wojna polsko-turecka, prowadzona przez Jana III Sobieskie-
go i Mahometa I'V. Uwaga pisarki skupita si¢ wokot obrony tytutowej Trembowli,
drugiej po Kamiencu Podolskim twierdzy na Podolu, broniacej Rzeczpospolita
przed Turkami i Tatarami. Ducha do walki obroncom zagrozonej twierdzy doda-
wata zona jednego z nich — Anna Dorota Chrzanowska. Zgodnie z przekazem
legendowym to dzigki jej heroicznej postawie zolnierze, ktorzy chcieli si¢ juz
podda¢, wytrzymali dwa tygodnie do przybycia odsieczy Jana III Sobieskiego.
Z kolei w Sukni Dejaniry, przeksztalcajacej tworczo Legende o sw. Aleksym,
pisarka wykorzystata relacj¢ ks. Podolca TJ, wychowawcy i spowiednika prota-
gonisty Kazmierza Korsaka, staro$cica glebockiego, traktujaca o jego wyprawie
pod Smolensk, zamianie w czasie bitwy sukmany szlacheckiej na chtopska,
kainowej ranie zadanej przez ciotecznego brata Konstantego, zniknigciu Kaz-
mierza, jego powrocie do rodzinnego majatku jako chlopa panszczyznianego,
dhugoletniej stuzbie na folwarku, milczaco znoszonym przez lata cierpieniu,
upokorzeniu i zdobywaniu szacunku u wspétziomkow — i w koncu o ujawnieniu
w przed$miertnej spowiedzi prawdziwej tozsamosci.

Kazdy z bohaterow tych utworow o charakterze historycznym w trakcie trwa-
nia opowiesci zatraca swoje cechy indywidualne na rzecz ogolnych. Powoli urasta
do rangi bohatera ponadczasowego, co oznacza, ze teksty te mozna odczytaé
w kategoriach paraboli, a bohaterowie przybierajg forme archetypiczna. Jan Trzy-
nadlowski zwrocit uwage, ze w swych historycznych powiesciach Z. Kossak
»sytuuje kreslone przez siebie obrazy w starannie obranych realiach historycznych,
wszakze historia tutaj [...] jest jedynie krajobrazem dla postaci bohaterow” (Trzy-
nadlowski 1983, s. 54). W swych utworach pisarka prowadzita szczegdlny dialog
»przesztosci z terazniejszoscia” w rozumieniu Thomasa Carlyle’a, wykorzystujac
w tym celu potencjat estetyczny i religijny legendy, ktora, jak si¢ okazuje, odgrywa
dominujaca role w jej pisarstwie, organizujac strukture dzieta, jak rowniez okre-
$lajac jego wymowe ideowa. Legendowe ujgcie tematu tworzy mocny fundament
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dla wiekszosci budowanych przez Z. Kossak opowiesci, w tym takze dla tych
zebranych w interesujacym nas tomie Ognisty woz. A zatem, co nalezy podkreslic,
utwory te, taktujace o relacjach Boga i cztowicka, o wierze i $wigtosci, wyrosty
przede wszystkim z legend, majacych swe zrodto w wielowiekowej tradycji ustne;.
Zgodnie z definicja ,,legenda to opowies¢ o tresci fantastycznej nasyconej pier-
wiastkami cudownoéci, niezwyktosci, szczegdlnie z zycia §wietych, apostotow
imgczennikow zashuzonych w krzewieniu wiary chrzescijanskiej” (Stawinski 1976,
s. 211-212). Wyraz legenda wywodzi si¢ z jezyka Sredniowiecznych klasztorow,
gdzie w czasie positkdw czytano utwory budujace i oznacza ,,rzecz przeznaczong
do czytania”, czy tez ,,co$, co nalezy przeczyta¢” (Stawinski 1976, s. 211-212).
W znaczeniu pierwotnym — wezszym — legendy to opowiesci religijne o Zyciu
$wigtych, natomiast w szerszym sg to basnie, podania, opowiesci ludowe, ktore
traktujg prawde historyczng w sposob do$¢ swobodny?. Swiat basni w odréznieniu
od legendy jest oderwany od rzeczywistosci, a akcja dzieje si¢ w nicokreslonym
czasie, natomiast podanie opiera si¢ na rzeczywistych wydarzeniach i zawiera
elementy historii udokumentowanej zrodtowo. Legenda i podanie opowiadaja
o0 przesztosci, przy czym gtdéwnym motywem legendy staje si¢ opowies¢ o zyciu
wybitnej jednostki. Obok legend biograficznych pojawily si¢ rowniez m.in. legen-
dy miejsca, ktore opowiadaja o wydarzeniach zwigzanych z sanktuarium, miejsco-
woscia, gora itd. Pisarka w tworczy sposob przeksztalcita interesujace ja legendy,
podania czy basnie, wzbogacajac je o réznego rodzaju watki i motywy zapozyczo-
ne z innych gatunkowo dziet.

W tym miejscu warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden, wazny fakt zwigzany
z obecnoscig legendy w tworczosci Z. Kossak. Rzecz dotyczy przede wszystkim
legendy biblijnej, ktora — wedhug biblistow — jest jednym z gatunkdw literackich
wykorzystywanych przez autorow Starego i Nowego Testamentu (Synowiec
2003, s. 252-272). Do legendarnej warstwy Starego Testamentu zaliczane sg np.
opowiesci o Abrahamie z Ksiggi Rodzaju, Eliaszu z Pierwszej Ksiegi Krolewskiej,
Mojzeszu z Ksiggi Liczb, historie z Ksiggi Daniela lub o mgczenstwie siedmiu
braci z Drugiej Ksiggi Machabejskiej. Rowniez na zasadzie legend funkcjonuje
wiele opowiesci zwigzanych z miejscami kultu, czego przyktadem jest opowiesé
o oftarzu zbudowanym przez Gedeona z Ksiegi Sedziow lub o powstaniu Swie-
ta Namiotow z Drugiej Ksiggi Machabejskiej. Inspirujaca dla formy i stylu pi-
sarstwa Z. Kossak okazala si¢ takze legendarna warstwa Nowego Testamentu,
a zwlaszcza barwnie napisana Ewangelia dziecinstwa Jezusa przez Mateusza
i Lukasza. Obok dziet kanonicznych istniaty takze apokryfy (w tym legendy
apokryficzne) dostarczajace wielu watkow dla dziet literackich przybierajacych
forme narracji apokryficznych. W konwencje tworczo przeksztatconej legendy

3 Stefan Vrtel-Wierczynski (1937) wyroznia trzy grupy legend: przyrodzone, nadprzy-
rodzone i historyczne.
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biblijnej Z. Kossak wpisata swa powojenng powies¢ poswigcong dziejom Abra-
hama pt. Przymierze (1951) (Bawét 2003, s. 83—98). Utwor ten, napisany na
emigracji w Anglii, zostal przez pisarke zaprojektowany jako wstep do cyklu
biblijnego, ktorego kolejnymi ogniwami miaty by¢ powiesci o Mojzeszu oraz
o niewoli babilonskiej, z centralng postacig proroka Daniela. Poniewaz w kraju
ukazata si¢ powie$¢ Pustynia (1955) Jana Dobraczynskiego, poswigcona Moj-
zeszowi, pisarka odstgpita od tego pomystu. Przymierze po$wigcone zostato
przede wszystkim kwestiom wiary, zawierzenia i wiernosci Bogu i w ostatecznym
rozrachunku — nadziei wbrew otaczajacym cztowieka okoliczno$ciom. Z. Kossak
zdecydowanie wykroczyta tu poza schemat legendowy, piszac gleboka opowiesé
o cztowieku wierzacym.

Znaczenie, jakie w swej tworczo$ci pisarka nadata legendzie od strony zarow-
no tresci, jak i1 formy, jest réwniez dobrze widoczne w napisanym przez nig i cie-
szacym si¢ ogromng popularno$cia zbiorze legend hagiograficznych pt. Szalency
Bozy (1929), budujacych portrety réznych swigtych w uwspotczesnionej wers;ji
Zlotej legendy Jakuba de Voragine’a*. Swe rozwazania na temat Swietosci pisarka
poglebita w odczycie pt. Beatyfikacja Skargi wygtoszonym na Skargowskim Kon-
gresie Jubileuszowym (przedrukowanym potem na tamach ,,Prosto z Mostu”;
Kossak 1936). Kreslac posta¢ Piotra Skargi, ,,pysznego ze swej wiary” i dumnego
z przynaleznosci do Kosciota katolickiego, mowita o nim nie tylko jako o wybitnym
polityku, kaznodziei, proroku, ale takze — przede wszystkim —jako o studze Bozym,
dowodzac, ze nie byto rozbieznosci pomigdzy tym, co glosit, a tym, co czynit. Jak
widag, pisarka §wiadomie podejmowata rozwazania na temat Swigtosci we wspot-
czesnym $§wiecie nastawionym, jej zdaniem, na materializm i przecigtno$¢, traktu-
jacym $wieto$¢ jako odchylenie od normy. Zdaniem pisarki $wigtos¢, ktorej
cztowiek nie powinien si¢ Igkac, lecz ktora winien przyjmowac jako dar, oznacza:
,Milowa¢ Boga i ludzi tak mocno, by to uczucie odbijato swoje pictno na kazdej
mysli, stowie i czynie” — 1 jak dalej pisata:

Swiety to juz jest po prostu pehny, doskonaty katolik. Ideal wyznawcy,
jaki stawia przed nami nasza wiara, jest tak trudny i wysoki, ze osiagnie-
cie go staje si¢ jednym ze §wietoscia. Nie kazdy $wiety musi by¢ mistykiem
inosi¢ stygmaty. W niebieskiej glorii chodzi wielu ludzi na pozér zwyktych
i codziennych. Kazdy z nich byt jednak doskonalym katolikiem [wyrézn.
M.J.O.]. A to juz wystarczy (Kossak 1936, s. 2).

4'W obreb tomu Szalericy Bozy wcehodza: Legenda o Swigtym Jerzym;, Pierwsze dary
Swietego Mikotaja; Opiekun Bozych stworzen; Perly swietej Orszuli; Lew swietego Hie-
ronima; Legenda sandomierska; Krzyz Swietego Franciszka Ksawerego; Na Pustyni;
Powédz w Krosnie; Legenda o swietym Andrzeju; Swieci Jozafat i Barlaam; W puszczy;
Szalericy Bozy; Studzy nieuzyteczni jestesmy; Puszcza swietego Swirada; Pan czeka.
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Swieci w ujeciu Z. Kossak sg ludzmi ,,z krwi i kosci”, realizujacymi swe
postannictwo w zyciu codziennym, w rzeczach matych i zwyczajnych. To wtasnie
bohaterowie legend — owi ,,szalency Bozy” — jej zdaniem u$wiadamiajg ludziom
wspolczesnym, pochtonigtym troska o dobra materialne, gonigcym za uzyciem,
cierpigcym na permanentne poczucie braku sensu, ,,ze swigtos¢ jest mozliwa
i cztowiekowi do pelni szczescia brakuje tak bardzo niewiele — tylko §wigtosci”
(Kamienska 1982, s. 8). Wedlug pisarki swigto$¢ nie jest czyms roznym od zycia;
wrecz przeciwnie, w petni si¢ w nie wpisuje. Historia §wigtoSci ma zatem dwa
wymiary: ziemski i duchowy. Z. Kossak docenita rol¢ rozwoju duchowego czto-
wieka w jego drodze ku realizacji Bozych planéw. Opisywana przez nig droga
ku $wigtosci staje sie wedroéwka w pelni §wiadoma, cho¢ jednak zawsze okryta
Boza tajemnicg. Ale to Stworca — jej zdaniem — okres$la Swa relacj¢ z cztowie-
kiem. Ten Boski dotyk, czy tez wezwanie, jest tym, co odroznia $wigto$¢ od
ludzkiej przecigtnosci i pychy, przy czym dla niej ,,charakterystycznym jest owo
tak znamienne u Swictych pragnienie ofiary z zycia. Jak gdyby nie dowierzajac
sobie, czy dostatecznie mituja Boga, zadajg tego ostatecznego sprawdzianu,
dyplomu wtadzy, jakim po wszystkie wieki byto ochocze przyjecie cierpienia
i $mierci” (Kossak 1936, s. 2). A zatem wszystko — zdaniem Z. Kossak — zalezy
od gotowosci cztowicka na wyrazenie postuszenstwa wobec Bozych plandw.
Z tego powodu w jej utworach Swietos¢ nie sprowadza si¢ do dewocji, tylko
objawia si¢ jako zjawisko przekraczajace mozliwosci ludzkiego rozumienia.
Okazuje sie, ze ,,$wietos¢ jest namigtnoscia wywotujaca glebokie poruszenie,
surowe starcia, krwawe walki, a zycie $wigtych jest dramatem o wzruszajacych
przejsciach, bardziej ludzkim i silniejszym niz te, ktore moga wymysli¢ powie-
Sciopisarze i pisarze sceniczni” (Calvet [b.d.], s. 125). Dlatego Z. Kossak tak
pisata we Wstepie do Sukni Dejaniry o zagrozeniu, jakie dla materialistycznego,
pragmatycznie nastawionego §wiata niesie §wietos¢:

Swietoéé¢ z natury swej odmienna jest od zwyczajnosci, a przeto razi.
Swicto$é bywa czesto skandalem i zgorszeniem dla ludzi ,,trzezwo my-
§lacych”. [...] pozostaje obca $wiatu. Swiat toleruje pobtazliwie pickne
legendy o Swietych, ale tylko, dopéki ci Swieci nie zaczepiaja jego pod-
stawowych praw socjalno-ekonomicznych. Wtedy wypowiadaja im
walke (Kossak 2002, s. 5).

Podsumowujac te rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze pisarka w swych utworach
na przestrzeni calej swej tworczosci z duzym powodzeniem wykorzystata poten-
cjat artystyczny zawarty w réznego rodzaju typach legend. Podstawowym typem
legendy pozostaty przy tym dla niej legendy biograficzne, ktore traktuja o catym
zyciu bohatera lub tez skupiajg si¢ na najwazniejszych wydarzeniach z nim
zwiazanych. W zalezno$ci od tego, kto jest bohaterem opowiesci, Z. Kossak
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moéwita o legendach swigtych (hagiograficznych), wojownikéw (bohaterskich),
wladcow czy politykow (politycznych), w kazdym przypadku uznanych przez
nig za wazne ze wzgledu na przekonanie o wptywie sit nadprzyrodzonych na
ludzkie losy (Stawinski 1976, s. 211-212). Legenda zaktada przeciez przenikanie
si¢ dwoch $wiatow: ludzkiego i pozaludzkiego; dopuszcza istnienie tego, co
cudowne i niezwykte, poniewaz ,,nic tak jak legenda nie potrafi cudownosci tych
spraw ocali¢” (Kossak 1963; wstep do wydania wydrukowany na oktadce ksigz-
ki), 1 we wlasciwy dla siebie sposdb ttumaczy to, co niewytlumaczalne, czyli
ujawnia zjawiska, jakie staty si¢ inspiracjg do powstania legendy. Tak wigc le-
genda— wedtug Z. Kossak — dostarcza szczegdlnej wiedzy o $wiecie, ujawniajac
druga, niematerialng strong rzeczywistosci, a przez to otwiera cztowieka na Ta-
jemnice¢. Legenda pozwala na zblizenie si¢ odbiorcy do sacrum na tej zasadzie,
ze: ,kto [...] glosil o $wictych, glosit w istocie o Bogu” (Stepien 2003, s. 159).
Dlatego spotkanie cztowieka ze Stworca we wszystkich utworach autorki Krzy-
Zowcow przybiera Ow szczegodlny, legendowy ksztatt. Jednoczesnie Z. Kossak
miata $wiadomo$¢, ze opowiesci legendowe, przekazywane ustnie z pokolenia
na pokolenie,

maja zazwyczaj ten sam lub bardzo podobny §wiat uczu¢, mysli i wyobra-
zen; podlegaja takim samym lub podobnym probom, doswiadczeniom,
przesladowaniom; uczestnicza w takich samych lub podobnych zdarze-
niach i przypadkach; zesrodkowuja w swych osobach najogolnicjsze
cnoty chrzes$cijanskie (Vrtel-Wierczynski 1937, s. 7).

Jednakze na przestrzeni lat legendy ulegaly pewnej ewolucji, w wyniku cze-
go zmieniat si¢ ich sposob oddziatywania na odbiorcow pochodzacych z roznych
epok, dlatego

im bardziej opiewane osoby i zdarzenia oddalaly si¢ w czasie, im glebiej
zasuwala si¢ w przeszto$¢ bezposrednia o nich pamig¢, tym silniej zaczy-
nala dziala¢ wyobraznia, ktora nie zna zadnych granic ani w czasie, ani
w przestrzeni, zadnych niemozliwosci ani nieprawdopodobienstw (Vrtel-
-Wierczynski 1937, s. 5).

W ten sposob te roznego typu tworczo przetworzone tradycyjne watki legen-
dowe z powodzeniem mogly sta¢ si¢ tworzywem poetyckim i da¢ podstawe do
utworéw o wysokim poziomie artystycznym. Dlatego z tradycja legendy

nie zrywa tez [...] literatura najnowsza, ktéra w epoce — zda si¢ — najmniej
harmonizujacej z nastrojem i duchem legendy, a moze wilasnie na mocy
prawa kontrastu, niejednokrotnie ulega jej urokowi i z wielkim nieraz
powodzeniem odtwarza dawne, Sredniowieczne opowiesci religijne (Vrtel-
-Wierczynski 1937, s. 13).
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To obszerne, ale konieczne dla udokumentowania stwierdzenia, ze interesu-
jacy nas tom Ognisty woz realizuje charakterystyczne dla tworczosei Z. Kossak
cechy pisarstwa wpisujacego si¢ w paradygmat chrzescijanski. Zwlaszcza na
przyktadzie rozpoczynajacych tom opowiadan: Widz¢ Go!, Ognisty woz i Medr-
¢y Swiata — z zamierzonego, ale niezrealizowanego przez Z. Kossak cyklu biblij-
nego (Vrtel-Wierczynski 1937, s. 83) — doskonale wida¢, ze Biblia, chociaz jest
dzietem w wymiarze teologicznym, ma rowniez wymiar antropologiczny i lite-
racki. Powstata przeciez w okreslonym czasie i kulturze, co wptywa na specy-
ficzny typ lektury nie tylko samej Biblii (Bawodt 2016, s. 59-79), ale rowniez
utwordw nig inspirowanych, przyjmujacych forme narracji apokryficznej (Jan-
kowska 2011). Dlatego przy lekturze tych utworow ,,istotna jest pewna forma
wtajemniczenia — przede wszystkim w kanon, ale takze w specyfike i reguty
rozumowania. Apokryf mozna czyta¢ jedynie jako anegdote, niemniej jednak
lektura naiwna, dostowna jest tu znacznie mniej prawdopodobna niz w przypad-
ku paraboli” (Michalski 2003, s. 170). Apokryf nie odnosi si¢ do catej Biblii,
tylko do wybranych jej fragmentdw, konkretnych wydarzen i postaci. Nierzadko
Pismo $w. okazuje si¢ tekstem ukrytym, ktdrego obecnosci trzeba si¢ dopiero
domysla¢. Oznacza to, ze kanon biblijny nie musi zawsze zajmowaé miejsca
uprzywilejowanego. W tym przypadku lektura uwzgledniajaca intertekstualnosé
tekstu okazuje si¢ prymarna wobec lektury literalnej. Cecha narracji apokryficz-
nej, jaka jest transpozycyjnos¢, pozwala na wprowadzenie do tekstu wspotczesnej
perspektywy. Tym samym nastepuje uaktualnienie kanonu, co czyni $wiat przed-
stawiony apokryfu wspolczesnym, jak rowniez uniwersalnym ze wzgledu na
faczone odlegle perspektywy, co z kolei umozliwia ujawnienie rysu parabolicz-
nego prezentowanej historii. Narracja apokryficzna, uznajaca zamkniecie kano-
nu biblijnego, odnosi si¢ do niego intertekstualnie.

W tym przypadku wazna okazuje si¢ nie tyle repetycja, ile interpretacja. Tak
wigc narracje apokryficzne, co dotyczy takze tekstow z Ognistego wozu, komen-
tuja, nasladuja i krytykuja kanon Biblii. Cztowiek w trakcie lektury zbliza si¢
w ten sposob do Tajemnicy, a sila jego wiary opiera si¢ na mocy Bozej, ktora jest
Objawienie. W ostatecznym rozrachunku to Stworca nadaje ton temu spotkaniu.
Cztowiek musi Mu odpowiedzie¢, budujac z Bogiem relacj¢ lub ja odrzucajac.
Owa sita budujaca te wiez jest mitos¢. Dlatego kazdy z budowanych przez pi-
sarke dyskursow w tym tomie ma charakter religijny, co oznacza, ze wykracza
poza barwna anegdote opowiadajaca o losach catego szeregu postaci przewija-
jacych si¢ przez omawiany tom.

Pierwszy tekst z Ognistego wozu, czyli Widze go!, poswigcony zostal Bala-
amowi, prorokowi Mezopotamii, nazwanemu przez potomnych ,,Prorokiem
wbrew sobie”. Jego to Balak, krol Moabu, poprosit, by przeklat Izraelitow
w czasie ich powrotnej wedrowki z Egiptu do Kaananu. Pokonali oni Amorytow
i Balak obawiat sie, ze przyszta kolej na jego kraj. Poczatkowo Balaam odmoéwit
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spotkania si¢ z krolem (z rozkazu Bozego), lecz za drugim razem wyrazit na to
zgode. Kiedy jechal przez pustynie, rozwazajac nad bledem wiary Izraelitéw i ich
maloscia, 1 kiedy bliski bluznierstwu wyrzekt si¢ Boga, wtedy miat objawienie.
Na jego drodze stanat aniot i zatrzymat jego o$lice Sahor. Ale zaslepiony gniewem
Prorok niczego nie zauwazyt; wiciekly zaczal oktadaé bezbronne zwierze, a ro-
bit to tak mocno, ze oslica splyneta krwia. Wtedy to ustyszal glos skarzacej sie
na jego okrucienistwo Sahar. W tym momencie

wydawato si¢ Balaamowi, ze rozrdznia w sercu blasku postaé meza
w szatach czerwonych jak szaty ttoczacych w prasie, o wzroku pelnym
litosci, zdajacym si¢ powtarza¢ wotanie oslicy: — Com ci uczynit, Bala-
amie?! Dlaczego mnie bijesz? Lecz ledwie dojrzane, zjawisko gingto
przestonigte blaskiem. I patrzacego ogarneta trwoga, jakiej nigdy w zyciu
nie doswiadczyl. Nie sadzit dotad, iz podobny lgk moze przejac serce
ludzkie. Poznat, Kogo miat przed soba. To On, Nienazwany, Wszechobec-
ny, Niepojety. Ten, co zbiegtemu kaptanowi, pasagcemu owce tescia,
ukazat si¢ w gorejacym krzaku! To Ten, co sucha noga widdt swoj lud
przez morze! Pan $wiata i ciemno$ci, zycia i $§mierci, nieba i ziemi — Aniot
Jego oblicza, Dech Jego ucielesniony, stal si¢ Synowi Czlowieczemu
podobny, aby $miertelny mogt ujrzeé to, co niesmiertelne!... (Kossak
1963, s. 16-17).

Wtedy Balaam zrozumial, ze w obliczu Pana jest tylko ,,dymem, prochem,
lichym robaczkiem” (Kossak 1963, s. 17). Pod wptywem odczuwanego timor
Dei ,,z glebokosci leku Balaam zapytat: «Co cheesz, Bym uczynit Panie?» i usty-
szat taka odpowiedz: «Idz i méw, co ja ci kazegy»” (Kossak 1963, s. 17). Peten
pokory Prorok wypehit wole Boga. ,,Zamiast przekla¢ Izraelitow, pobtogostawit
im trzy razy. Przepowiedzial gwiazde, ktora zaprowadzi trzech krolow do Betle-
jem, wierzac, ze ON pozostanie na wieki” (Kossak 1963, s. 22). Balaam zrozumiat
wtedy, ze wszystkie ludzkie czyny sa bez znaczenia, wszystko rozpadnie si¢
w proch, a trwale i niezniszczalne sa tylko stowa Boga, bo On jest wieczny.
Balaam posiadt zatem nauk¢ o Bogu prawdziwym. To od Niego samego pocho-
dzi proroctwo o Mesjaszu.

Drugie z biblijnych opowiadan to tytutowy Ognisty woz opowiadajacy o losach
proroka Eliasza. Stat si¢ on wzorem cztowieka, ktory wybrat Boga i postawit Go
na pierwszym miejscu w swym zyciu. Prorok ten stat si¢ dla wspotczesnych mu
i potomnych wzorem zywej facznosci z Bogiem i jednocze$nie zarliwosci dawania
$wiadectwa o Bogu swym wiernym i rozmodlonym zyciem. Czlowiek zyjacy w ten
sposob bedzie promieniowat Bogiem na otoczenie. Dopiero na drugim miejscu
sytuuje si¢ podejmowane apostolstwo stowa, ktore powinno wyplywaé z rozmo-
dlenia i zarliwej wierno$ci Stworcy. Tak wigc nie byto rozdzwicku pomiedzy
stowami Eliasza a jego czynami. Silg swej wiary pokonat on kaptanéw boga Baala
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i Astarete, ktorych kult wprowadzony zostat przez Jezabel, zong¢ krola Izraela —
Achaba: ,,0brzedy ku czci tych bostw byty krwawe, bezwstydne, zniewazajace
uczciwos¢ i godnosc [...]” (Kossak 1963, s. 27) — a za ten grzech odstepstwa Bog
zestal karg suszy. Wiara Eliasza sprawila, ze Bog cofnat swdj gniew i ,,nagle btysk,
przy ktéorym stonce wydaje si¢ szare, 1 huk ogluszajacy, jak gdyby runeta ziemia.
Grom wypadt z jasnego nieba, uderzyl w ottarz ofiarny! Co zyje pada na twarze”
(Kossak 1963, s. 34). Wtedy to ,,Krol Achab upadt na ziemig, korzac si¢ przed
Panem. W obliczu zebranych thumoéw $lubuje mu wiernos$¢ dozgonng” (Kossak
1963, s. 35). Jednak krol nie dotrzymat obietnicy, a Jezabel wystata wojsko, aby
pojmalo Eliasza. Ten jednak uszedt na pustyni¢ Negreb, gdzie przebywat przez
wiele lat 1 gdzie wedtug legendy kruk przynosit mu pozywienie. Nastepnie prorok
udat si¢ do Damaszku. Wtedy to, odwotujac go od ptuga, powotat Elizeusza do
stuzby Bogu i namascit go na proroka.

Eliasz byt tym, ktéoremu dane bylo do§wiadczy¢ obecnosci Najwyzszego,
o czym tak opowiadat:

Postyszatem stowa: ,,Wynijdz, a stan na gorze przed Panem”. [...] Na
koniec zmilkto wszystko, byt tylko szelest wietrzyka cichego, i w tym
powiewie byt Pan... Straszliwy jest i pot¢zny. Rozdzielit moca swoja
morza starl glowe smokow, zmiazdzyt teb Lewiatana, dat go na pokarm
drapiezcom pustyni. Otworzyt zrodta i potoki. Jego sa dnie, do niego
nalezy noc. A oto, jak si¢ unizyt, by méwi¢ do lichego robaka ziemskiego. ..
(Kossak 1963, s. 39).

Opowies¢ o Eliaszu konczy sie scena, w ktorej Samotnika uniést do nieba
woz ognisty, a na ziemi¢ spadl jego ptaszcz. I ,,[...] cho¢by przetrzasneli wnetrz-
nosci ziemi, nie znajda $ladu Samotnika. Nalezat on do tych, ktorych ciato nie
bedzie pastwa robactwa ani obroci si¢ w proch” (Kossak 1963, s. 42).

Kolejny tekst z tego tomu wykorzystuje tworczo biblijny dotyczy fragmentu
Nowego Testamentu, ktory opowiada o drodze Trzech Krdli do betlejemskiej
stajenki w czasach, kiedy

nie zanosito si¢ na zadng zmiang biegu spraw ludzkich i wtedy, gdy se-
dziwy mag perski, dla wielkiej madrosci zwany Krolem Swiatta — Malki-
-Or — zobaczyt wzrokiem wewnetrznym, niezaleznym od zmystow, nie-
znana gwiazdg jasniejaca na niebie. Przedziwne zjawisko nie byto zwidem
sennym, nie bylo tez niespodzianka. Raczej jutrzenka dnia oczekiwanego
z dawna (Kossak 1963, s. 43).

Trzej magowie przebywaja daleka droge, aby ujrze¢ wielkiego Mesyjasza.
Zamiast poteznego kréla znajduja w ztobku niewinne, bezbronne dziecigtko.
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Spotkanie to nie przyniosto im jednak rozczarowania, tylko stato si¢ doswiad-
czeniem glebokiej wiary, bo jak mowi jeden z krolow:

Kroétko bylismy przed Jego obliczem, lecz przez ten czas pojatem — mowi
Malki-Or — wigcej niz przez cale zycie moje. Nie wiem jeszcze, dlaczego
Pan wzial na siebie posta¢ ludzka ze wszystka jej nedza i trwoga, ale
czuje, ze tak musiato by¢... Pojalem tez, ze On nie przymusi nikogo
gwaltem ani rzadzi¢ bedzie sita...” (Kossak 1963, s. 52).

Czy wigc uda mu si¢ zawladnac swiatem — nie wiadomo; pozostata im tylko
gleboka wiara, ze ,,sprawiedliwo$¢ i pokoj dadza pocatunek sobie...” (Kossak
1963, s. 52).

Po tych trzech biblijnych opowiadaniach kolejne opowiadania w tomie nie
odwotuja si¢ juz bezposrednio do fragmentéw Pisma $w. Pierwsze z tej serii
opowiadan — Stupnik i kusiciel — jest opowiescig zblizong w swym ksztatcie do
legendy hagiograficznej poswigconej sylwetce Szymona Stupnika, ktéry — roz-
czarowany codziennos$cig i matoscig grzesznych ludzi — postanowit przyjac na
siebie pokutg i resztg swego zycia spedzi¢ dobrowolnie zamurowany na stupie,
skazany na taske i nietaske pogody i ludzi. Przez wiele lat wychudta postaé
Szymona Stupnika wyraziscie rysowata si¢ na tle nieba, wpisujac si¢ w krajobraz
Antiochii. Lata izolacji, bezruchu, cierpienia doprowadzity Stupnika do poczucia
bezsensu i zwatpienia, co zrodzito w nim pokuse odejscia od wiary w Boga.
Jednak trud Szymona zostaje nagrodzony i otrzymuje on Laske doswiadczenia
obecnosci Boga zywego. W Niedzielg Wielkanocng odczuwa ogromng rados¢ ze
zmartwychwstania Pana, co oglasza calemu swiatu, entuzjastycznie wykrzykujac:
»Pan zmartwychwstal! Zmartwychwstat i$cie! Wiedzialem, a nie wiedziatem!
Styszalem, a nie pojmowatem! Teraz przewidziatem! Pan zmartwychwstal!
Bracia! Zmartwychwstaniemy i my!” (Kossak 1963, s. 67). Szymon w tym mo-
mencie umiera jako cztowiek szczesliwy, ktoremu zostata objawiona Prawda.

Kolejny tekst — Legenda o Swietym Mikolaju z Piersca — po$wigcony zostat
historii rzezby tego $wigtego, otoczonej szczegdlng czcig przez okolicznych
mieszkancow. Swiatka ukradkiem, w tajemnicy przed ludzmi, wyrzezbit kale-
ki, niezdarny pastuch — Mikota. Tchnal on wlasng dusze¢ w t¢ rzezbe, ktora
wydawatla si¢ nawet do niego podobna. Rzezba okazata si¢ cudowna i zacze¢ta
w nocy $wieci¢. Wtedy to kolegialnie uradzono ustawi¢ ja w olszynie na roz-
staju drog. Jednak ,,pastuchowi Mikole nie wyszla ta sprawa na dobre. Jakby
go figura urzekta — ciggle pod nig siedzial i na swojego patrona patrzyl” (Kos-
sak 1963, s. 76). Zaniedbat si¢ w pracy, wychudt i zmarnial. Wydawalo sig, ze
to blask legendy odebrat mu barwe ciata i krwi, poniewaz w miar¢ jak rodzi
si¢ legenda o Mikotaju z Piersca, jego tworca, pastuch Mikota, przestaje sig¢
liczy¢ w oczach ludzkich, marnieje i w koncu niezauwazony umiera w cieniu
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wznoszacej si¢ nad nim figury $wietego. Posta¢ Mikoty odeszta w mroki nie-
pamigci, natomiast figura $w. Mikotaja stala nieporuszona przez cale lata,
dopoki do wsi nie przyszli luteranie i nie wprowadzili swoich porzadkow,
przymuszajac mieszkancow wsi do wyznawania nowej wiary. Swigtek jako
jedyny nie poddawat si¢, dalej nocg siejac swa poswiate. Luteranie starali si¢
go bezskutecznie zniszczy¢, wywiezli do dalekiego klasztoru, wrzucili z roz-
kazu moznowtadcy do glebokiego parowu, potem porabali go i cisngli do
Wisty, ale on za kazdym razem w cudowny sposob powracal na swoje miejsce
na rozstaju drog i dalej swiecit. W koncu w Pier§cu wybudowano kosciot i po-
stawiono wysoko na ottarzu okaleczonego $wigtka.

Odkad Swietego obudowano murami — przestat §wieci¢, czemu sig nikt
nie dziwi. Pan Bog jest hojny, ale nie rozrzutny — nie lubi zbytku dla
zbytku. Przed $§wietym Mikotajem pala si¢ $wiece, teraz jeszcze 1 lampki
elektryczne — to na co mialby sam §wieci¢? Gdyby przyszta znéw zta pora,
ze Slask zalegna ciemnosci, poczatby $wiecié na nowo, bo moc Boza nie
wietrzeje (Kossak 1963, s. 85).

Dwa ostatnie opowiadania dotycza XX w., a konkretnie czasow II wojny
Swiatowej. Pierwsze traktuje o wydarzeniach rozgrywajacych si¢ w Warszawie
zima 1941 r. Jest to historia Weroniki (byt to pseudonim zotnierski Z. Kossak),
ktéra wbrew zdrowemu rozsadkowi postanowita ocali¢ ,,niedoleznie malowany”
(Kossak 1963, s. 87) stary obraz Matki Boskiej Czestochowskiej, ,,wadliwy
w rysunku, wymowny w spojrzeniu, poczerniaty z wieku” (Kossak 1963, s. 95).
Obraz ten Weronika zobaczyta przypadkowo na wystawie sklepu z dewocjona-
liami w gmachu z napisem Res sacra miser. Malarz

mimo nieuctwa osiaggnat site wyrazu. Nie umiat odtworzy¢ rysow, lecz
oddat spojrzenie. Oczy na wpot przystonigte powiekami, oczy sptakane,
a pelne czutej litosci. Po tych oczach poznatbys$ Jasnogorska na koncu
$wiata. Po tych oczach poznaltbys$ rowniez, ze artysta malowat wedtug
Cudownego Wizerunku i ze czynit to na kleczkach (Kossak 1963, s. 88).

I chociaz ,,pedzel jego byl nieudolny, modlitwa skrzydlata” (Kossak 1963,
s. 88). Niewatpliwie ten stary obraz byt wyrazem glgbokiej wiary i czci jego
tworcy dla Matki Bozej. Aby go kupi¢, Weronika wydata wszystkie posiadane
pienigdze. Suma byta duza: 300 ztotych — a sprzedawca nie chciat obnizy¢ ceny.
Weronika zaniosta obraz do domu, a bylo to 1 wrzesnia 1941 r., trzeciego roku
okupacji — w czasie, wydawaloby sie, catkowicie pozbawionym nadziei. Okaza-
lo si¢, ze w wyniku nocnego nalotu sklep zostal catkowicie zniszczony. Weroni-
ka zrozumiata wtedy sens swojego postgpowania.
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Jakzez wszystko bylo teraz jasne, zrozumiate! I pospiech poprzedni, i 6w
trawigcy niepokoj. Stary Obraz Czgstochowskiej mial by¢ ocalony [wy-
r6zn. MLJ.O.]. Nieznany cztowiek, ktory go niegdy$ malowat na kleczkach,
uzyskat dla swego dzieta przywilej trwaloéci. Wigc zyczliwe moce od
szesciu miesiecy zabiegaty o ratunek, wolajac: ,,Zabierz go! Zabierz!...”
(Kossak 1963, s. 95).

Kiedy Weronika wrécita do domu, okazato si¢, ze ludzie przerazeni bombar-
dowaniem skupili si¢ przed obrazem, szukajac ratunku w modlitwie.

Calos¢ tomu konczy opowiadanie Noc i swit z koncowych dni powstania
warszawskiego, kiedy to ludno$¢ cywilna zostaje wypedzona z miasta skazane-
go na zaglade. Glowna bohaterka jest umierajaca na gruzlice kosci zakonnica,
Agnieszka od Baranka Bozego. Odczuwajgca ogromne cierpienie kobieta caty
swoj bol i wszelkie zwiazane z choroba upokorzenia ofiarowata jako dar Chry-
stusowi, modlac si¢ nicustajgco za grzesznikow. ,,Kazdy nowy dzien cierpienia
byt przez nig ofiarowany za taka lub owa dusze, za tych lub tamtych grzesznikow.
Dorzucony najpokorniej do Meki Zbawiciela stawat si¢ pociskiem niewolacym
Niebo” (Kossak 1963, s. 96). Kiedy wraz z innymi siostrami musiata opusci¢
klasztor, widok zniszczonej do fundamentow Warszawy wydawatl si¢ potwierdzac¢
bezsens $§wiata pozbawionego Boga i mitosierdzia. Przerazone siostry pomimo
wypowiadanych stow modlitwy ,,nie czuly si¢ ani czujne, ani trzezwe, lecz roz-
strojone i stabe” (Kossak 1963, s. 101). Z tej trudnej sytuacji zdawata sobie
sprawe Matka Przeorysza, dlatego modlita si¢ 0 moc Ducha §w. dla siebie i swych
wspoéltowarzyszek. Postanowita odmawiaé rozaniec, wierzac, ze ,,w dobie poku-
sy rozaniec jest lepsza tarczg niz najmedrsze stowa” (Kossak 1963, s. 101). ,,Ale
i tarcza nie chroni, kiedy serce mdleje” (Kossak 1963, s. 101). Modlitwe kobiet,
ktore ,,wszystkie sg przemoczone i zzigbnigte, a przed nimi nieskonczenie dtuga
noc”, coraz bardziej tracgce poczucie sensu, przerywa krzyk umierajacej Agniesz-
ki od Baranka Bozego. Na dnie rozpaczy i beznadziei ta cierpiaca od lat, umg-
czona chorobg kobieta w akcie jasnowidzenia doznaje Laski objawiania mocy
Bozej. Daje swiadectwo, radosnie wolajac:

Siostry! Ja Niebo widze! Siostry! Ja do Niebaidg!... [...] I glos nabrzmia-
ty trumfem, wotajacy uporczywie: — Ja Niebo widz¢! Ja do Nieba ide...
Cieszcie si¢ ze mna, bo do nieba id¢! Przytomna $ciska dtonie towarzyszek,
oczy utkwita w jasno$¢ niewidzialng. I za przewodem umierajacej siostry
zdajg si¢ dostrzega¢ chwale zgotowang tym, co Boga miluja. Ciemnos¢,
gruzy, nieznana przyszto$¢ — traca swe znaczenie. Noc wygnania i kleski
przemienia si¢ w $wit (Kossak 1963, s. 102).

Nie ma wigc $mierci — jest Zmartwychwstanie. Chrzescijanstwo wbrew
okrucienstwu historii okazuje si¢ radosng nowing. W zakofczeniu tego opowia-
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dania, ktore staje si¢ jednocze$nie pointg dla calego tomu Ognisty woz, promien
Bozego Milosierdzia roz$wietla otaczajace ludzi ciemnosci, dajac im nadziejg.
Wiara w Boga ma sens, o ile budowana jest na fundamencie mito$ci — mitosci
mitosiernej. Nadzieja chrzescijanska staje si¢ dla pisarki najwyzsza wartoscia.

Zagadnienia podejmowane przez Z. Kossak zarowno w Ognistym wozie, jak
i we wezesniejszej tworczosci mialy u§wiadomi¢ odbiorcom nie tylko historycz-
ne korzenie wspotczesnosci, ale takze — przede wszystkim — uniwersalnosé
ludzkich probleméw i zachowan. Bohaterowie Ognistego wozu, kazdy na swoj
sposob, zostaja poddani sprawdzianowi z wiary w Boga. Otrzymuja dar Laski
stabosci, o ktorej traktuje Ewangelia, a mysl t¢ podnosi $w. Pawel w Liscie do
Koryntian, piszac, ze ,,Wystarczy ci mojej Laski. Moc bowiem w stabosci si¢
doskonali” (2 Kor 12,9). Bohaterowie Z. Kossak, co dotyczy ich wszystkich,
dochodza do Prawdy stopniowo, dojrzewajac do niej dzieki cierpieniu i ponize-
niu. To pokora czyni z nich ludzi silnej wiary i duchowego mestwa. Jak wezesniej
autorka pisata w Sukni Dejaniry:

od silnych Ofiarnik Chrystus wymaga ofiary. Ofiara jest sila, ktora gwal-
ci Niebo, ofierze nie moze si¢ oprze¢ sam Stworca... [...] w dobrowolnym
ponizeniu tkwi najwyzsze poswigcenie. Bo wszystkie uczucia tatwiej
w sobie ztamaé niz mito$¢ wilasng i przyrodzone pragnienie godnosci
(Kossak 2002, s. 195-196).

Z. Kossak jest pewna, ze Bog, zgodnie z madroscig Ewangelii, powotuje
stabych, po czym powotlanych przez Siebie uzbraja w duchowe me¢stwo, aby
wytrwali w znoszeniu przeciwnosci losu. A zatem w opowiadania te wpisane
zostato wazne doswiadczenie kenozy; nalezy je uznac za nos$nik gtéwnego sen-
su tych tekstow, ktorych ostatecznym bohaterem okazuje si¢ Chrystus zmar-
twychwstaty. Analiza poszczegolnych opowiadan z tomu Ognisty woz dowodzi,
ze teksty dotyczace historii z r6znych epok taczy paraboliczny i archetypiczny
charakter, co z powodzeniem mozna odnie$¢ do catego dzieta pisarki. W tych
krotkich narracjach jest to znakomicie uwidocznione.

A zatem w centrum swej tworczosci autorka Sukni Dejaniry usytuowata
»szalencow Bozych”. Sa nimi ci, ktorzy w swym zyciu na pierwszym miejscu
stawiajg Boga, a zatem ci, przez ktorych realizuje si¢ Boze dziatanie w historii.
Niejednokrotnie zostaja oni poddani probie wiary, jaka jest proba wiernosci
Stworcy i wyznawanym wartosciom. W utwory Z. Kossak wpisane zostalo
szczegoblne doswiadczenie religijne. Droga do zbawienia w swiecie, w ktorym
wzajemnie przenikaja si¢ dwa porzadki — doczesny (ziemski, ludzki) i wieczny
(metafizyczny, Boski) — prowadzi, wedtug niej, przez bolesne doswiadczenie
grzechu. Oznacza to, ze zgodnie z wyznawanym przez nig §wiatopogladem zto,
zwiazane z pozahistorycznymi wlasciwosciami ludzkiego istnienia, uobecnia si¢
w $wiecie przez cztowieka skazonego grzechem pierworodnym. Pisarka nie
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pozbawia jednak cztowieka, obdarzonego przez Stworce wolng wola, prawa
wyboru migdzy dobrem a ztem. Zdaje sobie sprawe, ze cztowiek, cho¢ powinien
wybiera¢ dobro, najczesciej wybiera zto. We wszystkich swych utworach, a szcze-
gblnie wyrazi§cie w KrzyZzowcach, pisala o putapce, w jaka wpada czlowiek,
ktory podaza droga ,,nieprawych”. Nic jednak nie zwalnia go z odpowiedzialno-
$ci za wlasne czyny. Sumieniu pisarka nadata wymiar eschatologiczny. Otto
Forst-Battaglia docenit budowany przez nig obraz powiesciowy; podkreslat, ze
w tym czasie w literaturze polskiej ,,nikt drugi rownie konsekwentnie, logicznie
i przekonywajaco, a przy tym z taka artystyczng doskonato$cia nie wyjasnit idei
o nieuchronnym wyborze migdzy Bogiem a szatanem, mi¢dzy zbawieniem a do-
czesnoscig, miedzy Tak a Nie” (Forst-Battaglia 1935, s. 100).

Duchowe oczyszczenie i odrodzenie mozna — zdaniem pisarki — osiggnac
przez cierpienie i pokore, pomagajace cztowiekowi przezwycig¢zaé naturalne
sktonnosci do zta. Ukierunkowanie si¢ na Boga daje mu nadziej¢ na ocalenie
i zbawienie. ,,Nadzieje ziemskie upadajg w obliczu zta, cierpienia, $mierci. Je-
dynie nadzieja chrzescijanska jest odpowiedzig na tajemnice, jaka ostatecznie
stanowi ludzkie zycie” (Krajewski 2018, s. 27). We wstepie do Blogoslawionej
winy Z. Kossak pisata, ze omnia revocanda ad divinam prudentiam — wszystko
trzeba odnies¢ do Opatrznosci Bozej. Nie oznacza to jednak apologii postawy
kwietystycznej, czyli biernego, beznamigtnego stosunku do §wiata i spraw zy-
ciowych; cztowiek powinien podja¢ wysitek pozwalajacy na przezwycigzanie
zta w sobie. Opowiadania z tomu Ognisty woz, osadzone w catoksztalcie twor-
czo$ci Z. Kossak, pozwalaja na wyciagnigcie bardziej ogdlnego wniosku, doty-
czacego rodzaju doswiadczenia religijnego obecnego w jej tworczosci o wymia-
rze teologicznym®. Mamy bowiem w tym przypadku do czynienia z teologig
historii (Olszewska 2009, s. 366). Warto wigc w tym kontekscie zadaé pytanie
podstawowe o0 wazna tres¢ 1 istot¢ obecnego w tworczosci Zofii Kossak doswiad-
czenia religijnego, a szczegodlnie o rol¢ doswiadczenia religijnego o charakterze
mistycznym, sprowadzajacego si¢ do kwestii, czy jest to ludzki wybor, czy tez
moze objawienie Boga. ..Sw. Tomasz z Akwinu odréznia wéréd prawd wiary
koniecznych do zbawienia takie, ktore mozna pozna¢ droga rozumu naturalnego,
tj. revelabilia (np. istnienie Boga), oraz takie, ktére moga by¢ poznane wylacznie
w wyniku Objawienia (np. Trojca Swigta)” (Gilson 1960, s. 22-33). Wydaje sie,
ze w tworczosci Z. Kossak pojawia si¢ wskazany podziat na revelata i revelabi-
lia oraz obecna w mysli Kosciota rzymskokatolickiego koncepcja praobjawienia,
,,c0 jest widoczne w wypowiedziach Nergal Sara: «Stworzenie, jesli szuka, od-
najdzie trop Stworzyciela»” (Bawot 2003, s. 85) 1,,czego rozum ludzki nie pojal,

5 Obszernie na ten temat pisze w swym artykule D. Bawot (2003), jednocze$nie
zaznaczajac, ze ,,Pod wzgledem egzegetycznym i dogmatycznym autorka nie wykracza
poza tradycje¢ wiary swojego Kosciota” (s. 95).
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Pan ci to objawil” (Bawot 2003, s. 91). To objawienie tajemnicy dobra i zta —
tajemnicy Boga i jego dziatania w mysl zasady, Ze ,,chwata Pana odzwierciedla
si¢ w czynach wyznawcow” (cyt. za: Bawol 2003, s. 92), co pozostaje w zgodzie
z tradycja biblijng — Z. Kossak uobecnia w losach swych ,,szalencow Bozych”.
W ich czynach objawia si¢ tajemnica historii zbawienia. Tak wigc ,,zobacze Pana
mojego, zatem bede¢ zyt. Nie jest $mier¢ koncem istnienia. Stworzony zostatem
na obraz i podobienstwo Boze, a czyz moze z NiesSmiertelnego pochodzi¢ Smier-
telne” (cyt. za: Bawot 2003, s. 95).

Wedlug nauczania Kosciota rzymskokatolickiego do poznawania Boga docho-
dzi si¢ zarbwno w sposob naturalny, wynikajacy z kontemplacji stworzen i otacza-
jacego $wiata, jak i w sposob nadnaturalny, w wyniku objawienia. W utworach
autorki Krzyzowcow obecne sg oba te sposoby. Za Ewa Szonert (1969, s. 8-9)
mozna jeszcze doda¢, ze pisarka starata si¢ uprawdopodobni¢ zachowania swych
bohaterow, a szczegolnie ich relacje z Bogiem, poprzez motywacj¢ psychologicz-
ng. W jej utworach doswiadczanie Boga , konkretyzuje si¢ [...] dzigki probie
i procesowi dochodzenia do wiary i jej rozwoju, co dokonuje si¢ poprzez coraz
pehniejsze poznanie Boga i tajemnicy historii zbawienia” (Bawot 2003, s. 96).

W utworach Z. Kossak mamy zatem obecng pieczotowicie dokonang rekon-
strukcje historyczno-kulturowego tta przy wykorzystaniu dostepnej wiedzy histo-
rycznej, jak rowniez poglebiong refleksj¢ na temat rozwoju drogi duchowe;j jej
bohaterdéw, co laczy si¢ ze wspomniang juz psychologizacja wizerunku postaci.
W ten sposdb jej teksty, bez wzgledu na obszerno$é i czas powstania, zyskuja
walor uniwersalnosci i dzigki temu kazdy z bohaterow, a zwlaszcza z tomu Ogni-
sty woz, staje si¢ archetypem ,,wierzacego”. A to oznacza, ze kazdy z nich ,,ma
wymiar uniwersalny, odpowiada kazdemu cztowiekowi, ktory chce nastuchiwaé
glosu Boga i potrafi by¢ Bogu postuszny” (Chrostowski 1992, s. 23). Tak wiec
kazdy z Kossakowych ,,szalenicow Bozych” staje si¢ ,,modelem zycia przed Bogiem
iz Bogiem” (Chrostowski 1992, s. 23). Bez wzgledu na czas historyczny czytelnik,
nawet ten, ktory nie do§wiadczyt Bozej obecnosci, moze — do czego dazyta pisar-
ka —identyfikowac si¢ z tak skonstruowang postacia, odnalez¢ siebie w jej do§wiad-
czeniach, przezyciach, emocjach, perypetiach zyciowych. Wiara w Boga zawsze
i niezachwianie ma dla Z. Kossak warto$¢ nadrzedna, ocalajaca i zbawczg. Chrze-
Scijanstwo w $wiecie permanentnego kryzysu aksjologicznego, w ktorym ogloszo-
no ,,$mier¢ Boga”, bez wzgledu na okolicznosci historyczne pozostanie dla niej
najdoskonalszym systemem, jaki zostal stworzony. Horyzont religijny i aksjolo-
giczny tych utworow zostat wyraznie wyznaczony.

Z. Kossak za pomoca literatury chciala ,,wyrazi¢ teksture ludzkiej egzysten-
cji” (Farrer 1948; cyt. za: Bawot 2016). Byla zdania, Ze czytelnik po lekturze jej
utwordéw powinien zdoby¢ umiejetno$¢ odrdznienia dobra od zta, osiggnaé
pewnos¢, co w Zyciu jest wazne, a co — nieistotne; co jest godne nasladowania,
a co — potepienia; co winno trwac, a co — przeming¢. Kwestie artystyczne zostaty
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w tych tekstach podporzadkowane okreslonej ideologii, co niewatpliwie wply-
neto na sposob budowy $wiata przedstawionego i styl wypowiedzi nacechowany
retoryka perswazji aksjologicznej. Z. Kossak byta §wiadoma wszystkich ograni-
czen tworczych, jakie niesie promowana przez nig postawa pisarska, jednak nigdy
nie zmienita zdania, ze: ,,warto$¢ ksigzki nie zalezy od tematu. [...] Mozna to
okresli¢ w ten sposob: ,,dobra literatura to ta, ktora ukazuje nieskonczonosé
i wielko$¢ wszech$wiata, sens zycia, celowo$¢ zycia, ktore pobudza do walki ze
ztem, do przeciwstawienia si¢ zhu, ktora glosi wiarg w zwyciestwo dobra, zada
heroicznej, aktywnej postaci” (Kossak 1939, nr 1, s. 2). Pisarka konsekwentnie
i stanowczo twierdzita, ze ,,Moje ksigzki i ja — to jedno. Cokolwiek pisatam,
udolnie czy nieudolnie, byto wyrazem mego przekonania i nie mogtam cofnaé
zadnej z danych wypowiedzi. Sens zycia i cel zycia — hierarchia uczu¢ i obo-
wigzkoéw wzgledem Boga i cztowieka utrwalat sie we mnie” (cyt. za: Zmigrodz-
ka 2008). I cho¢ — jak pisata — ,.,trudno przypuszczac, by kiedykolwiek nadeszta
«koniunktura»” na pisane przez nig opowiesci, to mimo wszystko ,,prawde na-
lezy mowi¢ zawsze i w kazdych okolicznosciach. Prawda nie plowieje, prawda,
cho¢ nie bywa nigdy modna, w zadnym wypadku nie staje si¢ przestarzaly.
Prawda nie jatrzy, nawet kiedy rani. Gorycz prawdy dziata zbawczo” (Kossak
2002, s. 7-8).

Pisarstwo Z. Kossak, wpisane w paradygmat chrzescijanski, dalekie od kon-
testacji rzeczywistosci i eksperymentow formalnych, zachowato 6w wspomnia-
ny juz charakter perswazji aksjologicznej. Na zakonczenie powtorzmy raz
jeszcze: mimo osadzenia w realnej historii réznych epok utwory Z. Kossak taczy
ich paraboliczny i archetypiczny charakter.
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Streszczenie
W blasku legendy, czyli Ognisty woz Zofii Kossak.
Lektura w kontekscie twérczosci pisarki

Na tom Ognisty woz (1963) sktada si¢ siedem krotkich opowiadan: Widze
go!, Ognisty woz, Medrcy swiata, Stupnik i kusiciel, Legenda o sw. Mikolaju
z Piersca, Naglgce wolanie, Noc i swit. Opowiadania te traktuja o wydarzeniach
dziejacych si¢ w roznym czasie i w rdznej przestrzeni, poczawszy od powrotu
Izraelitow do Kaananu, przez czas narodzin Chrystusa, wydarzania z V w., po
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lata okupacji niemieckiej w 1941 r. do pazdziernika 1944 r. Ztozyly si¢ one na
spojna myslowa i ideowa catosé. Spotkanie bohateréw z Bogiem, tak jak i w in-
nych utworach pisarki, przybiera szczeg6élny ksztalt. Spotkanie to odbywa sig
w realnej przestrzeni, w$rod zdarzen codziennosci. Jednak to Stworca nadaje ton
temu spotkaniu, objawiajac moc swego Milosierdzia. Bohaterowie opowiadan,
poddani probie wiary i wiernosci, spotykaja si¢ z Chrystusem Zmartwychwstalym,
gloszac jego chwate. Tym samym zostaja wlaczeni w tajemnice Zbawienia.
Opowiadania z tego tomu realizujg ide¢ pisarstwa dalekiego od kontestacji rze-
czywistosci i niezmiennie zachowujacego charakter perswazji aksjologicznej
oraz fundament teologiczny.

Stowa kluczowe: Bog, Biblia, swigtos¢, historia, legenda, apokryf, wiara,
pokora

Summary
In the splendor of the legend, or Ognisty woz by Zofia Kossak.
Reading in the context of the writer’s work

The volume entitled Ognisty Woz (1963) consists of seven short stories:
Widze go!, Ognisty woz, Medrcy swiata, Stupnik i kusiciel, Legenda o sw. Mikota-
Ju z Piersca, Naglgce wolanie, Noc i swit. These stories deal with events happen-
ing in different time and space, from the return of the Israelites to Kaanan through
the time of Christ’s birth, the events of the 5th century, the years of German
occupation in 1941 to October 1944. They formed a coherent, thoughtful and
ideological whole. The meeting of the heros of this texas with God, as in other
writer’s works, takes on a special shape. This meeting takes place in real space,
among the events of everyday life. However, it is the Creator who sets the tone
for this meeting, revealing the power of his mercy. The heroes of these stories,
subjected to a test of faith and loyalty, meet with the Risen Christ, proclaiming
his glory. Thus they are included in the mystery of Salvation. The stories from
this volume realize the idea of writing far from the contestation of reality and
invariably maintaining the character of axiological persuasion and the theologi-
cal foundation.

Keywords: God, the Bible, holiness, history, legend, apocrypha, faith, hu-
mility



