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STRESZCZENIE

Przedmiotem analiz egzegetyczno-teologicznych jest tekst J 3,1-21 poswigcony
spotkaniu Jezusa z Nikodemem, wazna postacia, przynalezng do kregow rzadzacych
zyciem religijnym i politycznym Izraela. W trakcie rozmowy problemem Nikodema
okazuje si¢ zbytnia koncentracja umystowa na rzeczywistosci materialnej, a nie na
duchowym dziedzictwie Izraela. Mimo tej trudnosci ze strony Nikodema Jezus obja-
wia w petni swojg tajemnice: swojg relacje do Ojca i role Ducha w dziele zbawienia.
Od cztowieka zada si¢ wiary i czynienia prawdy, by miat on udziat w krélestwie Bo-
zym. W pewnym momencie rozmowa Jezusa z Nikodemem (3,1-11) staje si¢ mono-
logiem (3,12-21), w ktorym Jezus ukazuje drogg do zycia wiecznego. Nawigzywanie
przez Jezusa do wypowiedzi Nikodema i ich korygowanie stanowi przyktad, w jaki
sposob cztowieka skoncentrowanego na sprawach tego §wiata prowadzi¢ w kierunku
nadprzyrodzonej rzeczywistosci.

Stowa kluczowe: Nikodem, wiara, krzyz, mitos¢, zycie wieczne, sad

k 3k ok

Rozmowa z Nikodemem prowadzi do objawienia, ze Jezus jest dla lu-
dzi zrodtem zycia wiecznego. Nikodem nazywa Go ,,Nauczycielem, ktory
przyszedt od Boga” (3,2), a Jezus w trakcie rozmowy nazywa siebie Sy-
nem Jednorodzonym, ktorego Ojciec postal na swiat jako swiattos¢ (3,16).
To przejscie od tytutu ,,Nauczyciel” do miana ,,Syn” wyjasnia mozliwo$¢
narodzin z wody i Ducha, ktére sa warunkiem uczestniczenia w krolestwie
Bozym. Bylo to trudne do zrozumienia dla cztowieka zwigzanego z lega-
listyczng interpretacja Prawa wlasciwg dla faryzeuszy. Jezus jednak wpro-
wadzit Nikodema w tajemnic¢ Boska, cenigc to, ze szukat on prawdy. In-
formacje o Nikodemie, ktorego posta¢ ma rysy indywidualne (7,50; 19,39),
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pozwalaja na przypuszczenie, ze stal si¢ on chrzes$cijaninem. Gdy chodzi
o strukture tekstu, mozna zauwazy¢, ze Nikodem wypowiada si¢ w nim
trzy razy (3,2,4.9), trzy razy tez pojawia si¢ formuta przysiegi: amen amen
lego s0i (3,3.5.11), a kolejne wypowiedzi Jezusa sg coraz dtuzsze. Mowi On
0 Duchu (3-8), o Synu cztowieczym (11-15), o Bogu Ojcu i Synu Jednoro-
dzonym (16-21). Chociaz fragmenty 3,1-11 i 3,12-21 wydaja si¢ odrebne,
bo pierwszy ma charakter dialogu, a drugi monologu, nie ma w nich r6z-
nic stylistycznych. W tekscie taczy si¢ objawienie Jezusa ze §wiadectwem
Kosciota, a materiat tradycyjny opracowuje si¢ na sposob homiletyczny'.
Do poszczegolnych stwierdzen wypowiadanych przez Jezusa znajduje-
my paralele w Nowym Testamencie (por. Mk 10,17, Mk 12,28; Dz 2,38;
1Kor 6,11; Tt 3,5; Hbr 6,1; 1P 1,23).

1. Przyjscie Nikodema w nocy i opinia o Jezusie (3,1-2)

W perykopie poprzedzajacej nasz tekst (J 2,23-25) ewangelista stwier-
dzit, ze Jezus wiedzial, co kryje si¢ w kazdym czlowieku. Przedstawiajac
teraz Nikodema, nazywa go najpierw ,,czlowiekiem z faryzeuszy”, nastep-
nie podaje jego imig i okresla go jako przywodce?. Jak si¢ okaze, do Jezusa
przychodzi cztowiek majacy wewnetrzne dylematy, chociaz na zewnatrz
jest znaczaca postacia®. Jako faryzeusz interesowal si¢ Prawem i zalezato
mu na tym, by bylo ono przestrzegane przez lud. Przepisy dotyczace kapta-
now adaptowano dla innych ludzi, myslac, ze gdy Prawo bedzie doskonale
zachowywane, przyjdzie Mesjasz. Pytanie, jakie postawi Jezusowi: ,,Jakze
moze si¢ cztowiek narodzi¢, bedac starcem?” (J 3,4), wskazywatoby na to,
ze jest cztowiekiem ,,starszym” (geron), nieczekajacym juz na rewolucyjne
zmiany w swoim zyciu. Jego imi¢ greckie, oznaczajace ,,Zwycigski lud”,
wystepuje w jezyku aramejskim jako termin zapozyczony (nagdimon)*.
Nikodem zostaje nazwany przywodca zydowskim, co oznacza, ze przy-
nalezat do Sanhedrynu (J 7,50) — liczacego 70 cztonkéw — ktory skladat
si¢ z kaptanow (saduceuszow), pisarzy (faryzeuszow) i starszych §wieckich
z arystokracji, ktorym przewodzit arcykaptan®. W tamtym czasie faryze-
usze nalezeli do mniejszosci w Sanhedrynie i nie byli jeszcze zamknig-
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ta grupg®. Poniewaz przywodztwo w Izraelu dotyczyto spraw religijnych,
prawnych i sagdowych, Nikodem nalezat do tych, ktorzy w Jerozolimie pet-
nili funkcje publiczne i mieli wiadze. Jezus b¢dzie z nim jednak rozmawiat
tylko o sprawach religijnych, a nie politycznych. W pozniejszym okresie
Nikodem musial zblizy¢ si¢ do kregu uczniéw Jezusa, skoro wspomina si¢
o tym, ze wystepowal w Jego obronie, domagajac si¢ uczciwego procesu
(7,51), a na pogrzeb Jezusa przynidst znaczng ilo§¢ wonnosci (19,39). Moze
reprezentowac t¢ grupe wsrod przywodcow, ktora, cho¢ z wahaniem, jed-
nak doszta do wiary w Jezusa. Nikodem przychodzi do Jezusa na rozmowg
w nocy (3,2)". Informacja ta wskazuje na pojawiajgca si¢ wrogo$¢ przywod-
céw wobec Jezusa, a z tego wynika koniecznos¢ dbania o dyskrecje®. Mo-
tyw leku przed Zydami bedzie po raz pierwszy podkreslony w 7,13, a potem
powrdci w 9,22; 19,38; 20,19. Ewangelista stwierdzi, ze byto wielu Zydow,
ktorzy wyznali wiare w Jezusa, lecz chcac trwaé w synagodze, musieli si¢
z tym ukrywac. Rozmowe rozpoczyna Nikodem, tytutujac Jezusa stowem
,,Rabbi” i przedstawiajac opinie, jaka krazy o Nim w Srodowisku przywod-
cow. Jezus jest postrzegany jako Nauczyciel, czyli ten, ktory wyjasnia Tore
i uczy wypetnia¢ Prawo w aktualnej sytuacji. Nikodem dodaje, ze Jezus
jako nauczyciel ,,przybyt od Boga”, co z pewnoscig rozumie w znaczeniu
metaforycznym, jako uznanie tacznos$ci Jezusa z Bogiem i aprobate z Jego
strony. Stwierdzenie ,,przybyl” nawigzuje do faktu, ze Jezus pojawil si¢
na scenie publicznej, na ktorej do tej pory nie byt znany: przybyt do Jana
nad Jordan, do Jerozolimy, do ludu izraelskiego. Nikodemowi nie chodzi
tu o stwierdzenie naturalnego pochodzenia Jezusa od Boga. W trakcie roz-
mowy okaze si¢ jednak, ze jego wypowiedz nalezy rozumie¢ dostownie.
Ewangelista uzyje jej w wyznaniu chrystologicznym w 13,3: hoti apo theu
ekelthen (,wiedzac, ze od Boga wyszed!”), a w samej rozmowie z Niko-
demem przedstawia Jezusa, ktory postuguje si¢ tytutem ,,Syn czlowieczy”
i ,,Jednorodzony Syn Boga”, méwiagc o sobie. W koncu Nikodem podaje
uzasadnienie opinii o Jezusie, odsylajac do znakow (semeia, 1.mn.), kto-
re interpretowane sg jako dowod na to, ze ,,Bog jest z Nim”. Do tej pory
w Ewangelii mowa byta o cudzie w Kanie Galilejskiej i o innych znakach,
zdziatanych przez Jezusa w Jerozolimie, blizej przez ewangeliste nieopi-

¢ Benedikt Schwank, Evangelium nach Johannes, 100.
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and Rhetorical Approach to the Characterization of Nicodemus”, Journal of Biblical Literature
135, nr 1 (2016): 141-158. Susan E. Hylen, /mperfect Believers: Ambiguous Characters in
The Gospel of John (Louisville: Westminster John Knox, 2009); Jouette M. Bassler, ,,Mixed
Signals: Nicodemus in the Fourth Gospel”, Journal of Biblical Literature 108, nr 4 (1989):
635-646; Raimo Hakola, ,,The Burden of Ambiguity: Nicodemus and the Social Identity of
the Johannine Christians”, New Testament Studies 55, nr 3 (2009): 438-55.
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sanych (2,23; por. 4,45). Zakltada sig, ze Jezus dokonat wigcej uzdrowien,
o ktorych méwiono, i ktore uczynity Go znanym. Mowi si¢ o tym w czasie
terazniejszym: Jezus ,,czyni” (sy poieis) znaki. Poniewaz sg one dzialaniem
pozostajacym poza zasi¢giem ludzkich mozliwosci, wida¢ w nich bezpo-
srednie odniesienie do wszechmocnego Boga. Sa dokonywane nie w celu
wywolania sensacji, lecz by pozna¢ tajemnice osoby, ktora ich dokonuje’.
Dla Nikodema znaki sa dowodem na to, ze Bog jest z Jezusem, jak byto to
w przypadku wielkich postaciach biblijnych (Mojzesz, Wj 3,12LXX; Jere-
miasz, Jr 1,8)"°. W wypowiedzi Nikodema Jezus jest wigc okreslony przez
swoj zwiazek z Bogiem (apo theou, met autou) 1 tym wyjasnia si¢ fakt do-
konywania przez Niego znakéw. Ma wyzszy autorytet od innych nauczy-
cieli, ktorych nauczaniu nie towarzysza znaki.

2. ,Narodziny z Gory”

Jezus nie ustosunkowuje si¢ do pogladow faryzeuszy na swoj temat,
w czym mozna dostrzec pewng rezerwe: to oni muszg przyjac objawienie
Jezusa, a nie wtlacza¢ Go do jakiej$ kategorii. Zamiast tego wprowadza
temat teologiczny do rozwazenia. Jego osoba pojawi si¢ pozniej w rozmo-
wie, jako odpowiedz na glowny problem postawiony teraz na poczatku.
WypowiedZz wprowadzona jest formutg przysiegi (por. 3,3.5.11)". Jezus
mowi o ,,narodzinach z Gory”, jako warunku ogladania krolestwa Boze-
go. Tak thumaczymy wyrazenie gennethe anothen. Czasownik gennaomai
oznacza ,,narodzi¢ si¢” (z kobiety, z megzczyzny); takie znaczenie ma tez
hebr. jld. Wyrazenie anothen ma trzy znaczenia: ,,z gory”, ,,od poczatku”,
,»hanowo” (por. 1T 1,3.23; Tt 3,5). Poniewaz w Prologu mowa jest o ,,naro-
dzinach z Boga” (1,13), tutaj trzeba przyjac thumaczenie: ,,narodziny z Go-
ry”2. Zydzi mieli wyobrazenie §wiata w gorze, jako miejsca przebywa-
nia Boga i aniotéw. Sformutowania: ,,w Gorze”, ,,Ten, ktory jest w Gorze”
to oméwienie wskazujace na Boga (por. J 19,11)5. Nikodem mogt tatwo
zrozumie¢, ze Jezus moéwi o wydarzeniu, ktorego autorem jest Bog daja-
cy podstawy do wszelkiego ludzkiego wysitku, jaki ma na celu uczest-

®  Ludger Schenke, Johannes Kommentar (Diisseldorf: Patmos Verlag, 1998), 66. Musi nastgpi¢
przekroczenie wiary opartej na znakach (2,11; 5,20.36; 6,14.30; 7,31; 9,16; 10,25.37-38; 11,47;
12,37-40; 14,10-11; 15,24; 20,30-31), by pozna¢ tajemnice Ojca, ktoéry objawia si¢ w Synu
(4,48; 10,38; 14,11); L. John Topel, ,,A Note on the Methodology of Structural Analysis in
In 2:23-3:217, The Catholic Biblical Quarterly 33, nr 2 (1971): 220.

1% Francis J. Moloney, The Gospel of John, 91.

I Zawsze odniesiona do czego$, co byto powiedzane poprzednio, L. John Topel, ,,A Note on

the Methodology of Structural”, 212.

Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 381.

13 CraigS. Keener, The Gospel of John: A Commentary, t.1 (Peabody MA: Hendrickson, 2003),
539, przyp. 47.
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nictwo w Jego krolestwie. Narodziny to zmiana w egzystencji cztowieka,
ktory przychodzi na $wiat i staje si¢ widzialny w spolecznosci. Zyskuja
one znaczenie metaforyczne, wskazujac na radykalng zmiang, przejscie od
nieistnienia do istnienia, otrzymanie daru zycia od innych'. O swoich na-
rodzinach na ziemi cztowiek nie decyduje sam. Narodziny z Gory zaktadaja
natomiast §wiadomg decyzj¢ czlowieka jako odpowiedz na Boze powota-
nie. Jezus wskazuje w ten sposob na konieczno$¢ przyjecia Bozego dzia-
tania, otwarcia si¢ na Bozy dar, gdyz czlowiek sam, o wlasnych sitach, nie
moze stac si¢ uczestnikiem krolestwa Bozego'. Otrzymuje on zycie wiecz-
ne od Syna, ktoremu Ojciec dat wladze¢ nad ludzmi (5,21)'. Jezus mowi
o radykalnej zmianie cztowieka i jego egzystencji, ktora moze nastapic,
odkad Syn czlowieczy przyszedt na §wiat. Poniewaz czlowiek jest istota
cielesno-duchowa, narodziny dotyczg ciata i ducha. W ciele jeszcze nic sig
nie zmienia, bo ciato nalezy w petni do $wiata ziemskiego. W duchu mozna
juz dos$wiadcza¢ nowego zycia Bozego, ktore zostanie spotggowane w mo-
mencie $Smierci. ,,Narodziny” stajg si¢ metaforg wskazujaca na nawrocenie
i powolanie. W Nowym Testamencie sg przyktady ludzi, ktorzy przeszli
tak gleboka przemiang, ze jawia si¢ jako nowo narodzeni (Lewi, Mk 2,14,
Pawet, Dz 9,21)". Innym stowem wyrazajacym w Biblii nawrdcenie jest
metanoia. Wskazuje ono na zmian¢ dotyczacg mysSlenia, przy niezmien-
nym trwaniu ,,ja” cztowieka. Obraz ,,narodzin”, mozna powiedzie¢, jeszcze
glebiej ujmuje zmiang w czlowieku, bo dotyka samego zaistnienia ,,ja”, kto-
rego nie bylo (w spotecznosci). Bez takich narodzin z Gory nikt nie moze
»oglada¢ krolestwa Bozego”. Wyrazenie to oznacza przyjecie panowania
Boga, ktorego cztowiek juz teraz doswiadcza, a catej pelni zazna w czasach
eschatologicznych'. Jest to zwigzane z osobg Jezusa i ze znakami, ktore
czyni. ,,0glada¢” w jezyku biblijnym oznacza uczestniczy¢ w czyms, spo-
tyka¢ osobe. Jezus, mowiac o ,,0gladaniu” krolestwa Bozego, prowokuje,
chodzi bowiem o poznanie bezposrednie, wyrazone przez odniesienie si¢
do zmystu wzroku, a dotyczace rzeczywistosci Bozej. Ogladanie krolestwa
Bozego to ostatecznie patrzenie na Jezusa z wiarg: ,,Kto mnie widzi, widzi
Ojca” (J 14,9). To oznacza, ze juz teraz mozna uczestniczy¢ w krolestwie
Bozym przez zycie Ewangelia, ktore zaktada moralny wysiltek nawrocenia.
W rzeczywistosci eschatologicznej cztowiek bedzie ogladat Boga ,.twarza

4 Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 381.

15 Ludger Schenke, Johannes Kommentar, 66.

Raymond E. Brown, Giovanni, 182.

7" Michael Theobald, Das Evangelium nach Johannes, 249.

18 Stanistaw Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana 1-12. NKBNT 1V/1 (Czgstochowa:
Edycja sw. Pawta, 2010), 417. ,,Krdlestwo Boze” to pojgcie charakterystyczne dla tradycji
palestynskiej, od ktorej tradycja Janowa si¢ odtacza, wprowadzajac charakterystyczne dla
siebie pojecie ,,zycie wieczne”.
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w twarz”. Warunek nowych narodzin modyfikuje pojgcie krolestwa Boze-
go, ktore mieli Zydzi. Jezus bowiem nie mowi o cielesnej przynaleznosci
do Izraela, lecz o narodzinach z Gory, jako warunku ogladania krélestwa
Bozego. Zydzi uwazali, Ze nowe narodziny s3 im niepotrzebne, bo naleza
do tego krolestwa przez pochodzenie®.

Charakterystyczne dla Ewangelii Jana jest ukazywanie niezrozu-
mienia stow Jezusa przez rozmowcow (4,15; 6,34.52; 8,57; 14,8). Nikodem
przedstawia swoje trudnosci, postugujac si¢ argumentacja ad absurdum
(por. Mk 12,20-52; J 6,52). Rozumie stowo Jezusa w sposob dostowny, ma-
terialistyczny, odwotujgc si¢ do faktu starzenia si¢ cztowieka. Taki jest pro-
ces zycia, ze cztowiek zmierza nie do narodzin, lecz do $mierci (Syr 40,1n.;
14,18; Hbr 9,27): stary nie moze si¢ narodzi¢, tylko umrze¢. Nikodem czeka
raczej na $mier¢ niz na narodziny, a moze czekaé¢ spokojnie wedtug mnie-
mania faryzeuszy, jesli w zyciu spetniat dobre uczynki. W wypowiedzi Je-
zusa nie szuka teologicznej mysli, ukazujgc tym samym problem judaizmu
swoich czasow. Sfera ducha zostata w nim zamieniona na $wiat materialny,
co wyraza si¢ nawet w braku otwarcia na metafore, wskazujaca na §wiat
Bozy*. W wypowiedzi Nikodema jest jaka$ jednoznaczno$¢ biologiczna
i ekonomiczna, i niedopuszczanie do glosu tajemnicy. Opuszcza on wyra-
zenie anothen (z gory) albo rozumie je jako ,,powtornie” i dalej w swojej
wypowiedzi bedzie uzywal przystowka deuteron, ktory ma znaczenie tylko
czasowe: ,,po raz drugi”™'. Podaje absurdalny obraz powtornego wejscia do
tona matki i wyjscia na nowo, czyli narodzenia si¢. Poniewaz mysli o §wiecie
materialnym i w nim szuka zbawienia, nie przychodzi mu na mysl uczestni-
czenie w §wiecie duchowym, nadprzyrodzonym. A jednak Nikodem mogt
zrozumie¢ stowa Jezusa na podstawie Starego Testamentu, gdzie [zrael jest
uznawany za pierworodnego syna Boga (W] 4,22; Pwt 32,6; Oz 11,1), cho-
ciaz nie mowi si¢ o rodzeniu naturalnym z Boga, zachowujac prawdg o Jego
transcendencji. Synostwo to byto rozumiane jako ,,wybranie Boze”, obja-
wiajace si¢ w Przymierzu. W czasach monarchii kréla pozdrawiano jako
syna Boga (2Sm 7,14; Ps 2,7; 89,27); w okresie powygnaniowym wprawdzie
sporadycznie, jednak nazywano cztowieka poboznego synem Boga, czy to
odnoszac si¢ do czasu obecnego (Syr 4,10; 23,1.4; Mdr 2,13.16.18), czy do
czasow ostatecznych (Mdr 5,5). Nikodem mogt pomysle¢ takze o zapowie-
dzi eschatologicznego wylania Ducha (J1 3,1), by otworzy¢ si¢ na metafore
,»howych narodzin”.

19 Craig S. Keener, The Gospel of John, 544.

Feliks Gryglewicz, ,,Wktad $w. Jana ewangelisty”, 49: ,,Brak zrozumienia dla nadprzyrodzo-
nych tresci”.

2l Francis J. Moloney, The Gospel of John, 92.
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Brak zrozumienia ze strony Nikodema sktania Jezusa do ponownego
wyjasnienia nauczania, tym razem za pomocg nowych terminéow. Mowit
juz o narodzinach ,,z Goéry”, teraz mowi o narodzinach z wody i Ducha
(por. 1P 1,3.23; Tt 3,5); termin anothen zostaje wyjasniony przez: eks hyda-
tos kai pneumatos®. ,,Woda i Duch” cztery razy wystepujg razem w LXX:
Rdz 1,2 (Duch unosi si¢ nad wodami); 1z 44,3 (wylanie wod na spragniong
ziemi¢ i Ducha na ludzi); Iz 30,28 (poréwnanie tchnienia Pana do wez-
branego potoku); Ez 36,25-27 (odnowienie Izraela przez pokropienie woda
i dar Ducha)®. Zamiast ogladania krolestwa mowa jest teraz o wejsciu do
niego. Woda to element materialny, pozostajacy na zewnatrz ciata, ktore
dotyka. Duch to nadprzyrodzony sprawca narodzin. W dalszej czesci tekstu
mowa jest tylko o Nim, bo Jego dzialanie nie jest jednorazowe, tylko state
1 ciggle®. Ostatecznie te stowa Jezusa wypelniajg si¢ w chrzcie chrzesci-
janskim, do czego zmierzaja wydarzenia zbawcze. Narodzenie, o ktorym
mowa, wigze si¢ z przyjeciem Jezusa przez wiarg, co oznacza jednoczesnie
udzielenie Ducha®. W wypowiedzi nalezy dostrzec odniesienie si¢ do sze-
rzej pojetej dziatalnosci Ducha, ktory ,wieje On tam, gdzie chce”, dajac
np. wiare, konieczng do przyjecia chrztu i innych sakramentow. Narodzi-
ny z Ducha zostaja jednak zwigzane, z woli Pana, z chrztem i taka jest
rzeczywisto$¢ Kosciota. Woda przywotuje znak widzialny w sakramencie
chrztu, Duch jest Boskim sprawca narodzin i zostaje udzielony cztowie-
kowi?*. Narodziny ,,z Gory” nie majg cielesnej przyczyny, jak narodziny
w ciele. Do ludu Bozego Starego Testamentu wchodzito si¢ przez pocho-
dzenie i znak obrzezania, wejscie do krolestwa Bozego jest mozliwe, gdy
czlowiek staje si¢ kim§ nowym na skutek dziela Ducha?. Jezus wyjasnia,
ze trzeba si¢ narodzi¢ z wody i Ducha, bo rzeczywisto$¢ krolestwa Boze-
go jest duchowa. W wyjasnieniu odwotuje si¢ do faktu, Ze narodziny sa
przekazaniem tej samej natury (3,6)*. Natura cielesna rodzi naturg ciele-
sng (ciato rodzi ciato), nie moze wigc by¢ w krélestwie Bozym, ktore jest

22 Ben Witherington III, ,,The Waters of Birth: John 3.5 and 1John 5.6-8”, New Testament Stud-

ies 35, nr 1 (1989): 159.

Stanistaw Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana, 419.

Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 383; Bultmann interpretowat to w ten

sposob, ze w pierwotnym tekscie byta mowa tylko o Duchu, a pdzniej dodano termin ,,woda”,

by uczynic tekst bardziej eklezjalnym (za: Francis J. Moloney, The Gospel of John, 99).

Raymond E. Brown, Giovanni, 190.

2 Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 383; Charles H. Cosgrove, ,,The Place where

Jesus is: Allusions to Baptism and Eucharist in the Fourth Gospel”, New Testament Studies

35, nr 4 (1989): 531: ,,0One would think the Spirit should suffice, which is what Jesus goes on

to say in v. 6. But birth by the Spirit, however inexplicable and mysterious, is not a matter

simply of the individual heart”.

Raymond E. Brown, Giovanni, 189.

2 U Jana pochodzenie czy poczatek decyduje o istocie rzeczy (2,9; 3,31; 8,23.44.47; 15,19;
17,14.16; 18,36n.).
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rzeczywisto$cig Ducha. Cielesno$¢ to stabos¢, smiertelnos¢, przygodnosé,
nico$¢, zniszczalno$é, przemijalnos$¢ (por. Ps 103,14)%. Oznacza poznawa-
nie rozpoczynajace si¢ zawsze od zmystow, a domaga si¢ panowania nad
materig (7,24; 8,15), ktora jest siedliskiem ambiwalentnych sit, niemajacych
w sobie ukierunkowania i okreslonej etycznej wartosci®’. Natura duchowa
za$ rodzi natur¢ duchowa, naznaczong mocg, niezniszczalnoscig, mitoscia,
wolnoscia, majaca jakos¢ Boska. Czlowiek nalezacy do sfery ciata (sarks),
nosi w sobie konieczno$¢ narodzin z Ducha, by jego cielesno$¢ zostata
przemieniona i catkowicie poddana Duchowi. Jezus przyszedt powotaé
nowy Izrael do zycia, w ktorym czlowiek uczestniczy nie przez pokrewien-
stwo, lecz przez zgod¢ na wole Boga (7,17). Komentujac swoja wypowiedz
(3,7), Jezus podkresla, ze ,trzeba” (dei) narodzi¢ si¢ ,,z Gory”. Dotyczy to
wszystkich, nie tylko Nikodema. Stowo ,.trzeba” wskazuje na konieczno$é
historiozbawcza, zawartg w planach Boga, ktory tak postanowil. Jesli kto$
chce uczestniczy¢ w zyciu Bozym, musi otworzy¢ si¢ na dzieto zbawienia.
Cialo samo z siebie nie ewoluuje do krolestwa Bozego, musi nastgpi¢ nowe
stworzenie.

W 3,8 Jezus blizej wypowiada si¢ o naturze Ducha, postugujac sie
krotka przypowiescia, co potwierdza wystepujace w tekscie stowo houtos
(,,tak samo”), a nastgpnie aplikuje wypowiedz do cztowieka narodzonego
z Ducha. Termin pneuma oznacza ,,duch” i ,wiatr”; phone za$ to ,,szum”,
,»glos”, ,ton”, , brzmienie™'. Kazdy wie, czym jest wiatr, Ze nie mozna po-
wiedzie¢, skad jest i dokad podaza®. Obraz wskazuje na Ducha, ktory zo-
staje scharakteryzowany jako tajemnica, autodeterminacja, nieograniczona
wola, jej pelnia, mozliwo$¢ dokonywania tego, co zostato zamierzone, a co
ostatecznie dotyczy mitosci i wolnosci. Czlowiek nie poznat natury Ducha,
Jego zrodta i pochodzenia, tak jak nie zna si¢ natury Boskiej. Duch nie
jest ograniczony przez przestrzen i przybywa do stworzonego $wiata spo-
za niego. Niepoznana jest jeszcze przyszios¢, ktorg Duch kreuje. Nikodem
powiedziat do Jezusa: ,,wiemy” (3,2), a teraz Jezus mowi: ,,nikt nie wie”
— 0 Boskiej rzeczywistosci®. Naturalnym poznaniem czlowieka nie moz-
na uchwyci¢ poczatku pochodzacego od Boga i celu, ktory jest w Bogu,
a takze nie mozna uchwyci¢ Ducha w cztowieku i dzieta jego odrodzenia.
Te rzeczywisto$¢ poznaje si¢ przez wiarg, dostrzegajac Swictos¢ i sprawie-
dliwo$¢ ludzi, bedaca dzietem Ducha (1J 3,9; 4,7, 1Kor 12,3). Kazdy, kto

Raymond E. Brown, Giovanni, 171.

3% Francis J. Moloney, The Gospel of John, 93; Michael Theobald, Das Evangelium nach Johannes,
253.

Raymond E. Brown, Giovanni, 172.

32 Kategorie: skad, dokad, sa Janowe (2,9; 7,27.34; 8,14.22).

3 Ludger Schenke, Johannes Kommentar, 67: ,Denn Gott unterliegt nicht der menschlichen
Kontrolle™.
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narodzit si¢ z Ducha (,,tak samo”), doswiadcza wolnosci 1 zycia nadprzyro-
dzonego, ktore przekracza mozliwosci $wiata ziemskiego.

Nikodem pyta dalej (3,9), w jaki sposob moze dokonac si¢ takie wy-
darzenie. Jezus nie odpowiada na pytanie, lecz wskazuje na braki, jakie
istniejg w Nikodemie (3,10). Jesli jest on nauczycielem Izraela, powinien
zna¢ odpowiedz na pytania, ktore stawia. Rodzajnik wystepujacy przed ter-
minem ,,Nauczyciel” nadaje mu znaczenie ,,uznany Nauczyciel™*. , Izrael”
wystepuje u Jana cztery razy (1,31.49; 3,10.12.13); w odréznieniu od ter-
minu ,,Zydzi” (loudaioi) jest uzyty w sensie pozytywnym: Izrael oznacza
lud wybrany, stanowigcy Reszte, ktora przyjmuje objawienie mesjanskie®.
Jezus nie mowi, gdzie zawarta jest odpowiedz na podniesiony przez Niko-
dema problem, lecz chodzi o pisma Starego Testamentu, ktore przygotowu-
ja przyjscie Mesjasza i nastanie Jego krolestwa. W ich $wietle jasne jest,
ze czlowiek sam nie moze uczyni¢ siebie uczestnikiem krolestwa Bozego,
tylko moze przyjaé¢ ten dar od Boga. Prorocy zapowiadali Jego dziatanie
w czasach ostatecznych (Ez 36,25-27; 1z 11,2; 44,3; 61,1; 63,11), ktére prze-
kracza ludzkie wyobrazenia (Wj 15,8; 1z 40,7; 59,21; Ez 11,19-20; J1 3,1;
Hi 34,14; Ps 18,15; 51,10; Mdr 9,16-18). Mozna jednak Zle interpretowac
Stary Testament (,,nie znacie Pisma ani mocy Bozej”, Mk 12,24) i nie znaj-
dowa¢ odpowiedzi, szczegolnie gdy traktuje si¢ Jezusa tylko jako Rabina,
ktory tyle samo wie o Bogu, ile inni. Jest on jednak kim$§ wigkszym niz
nauczyciele Tory, ktorzy mowia o Tajemnicy, jakiej do konca nie znaja.

3. Autorytet Jezusa (3,11-12)

Jezus zwraca uwagg na naturg swojego $wiadectwa (3,11-12) beda-
cego objawieniem na czasy ostateczne. W 3,11 tres¢ objawienia ujgta jest
od strony relacji Jezusa z Ojcem: ,,to co wiemy”, ,,co widzieliSmy”. W 3,12
tres¢ $§wiadectwa jest okreslona od strony rzeczowej: ,,to, co ziemskie”,
,»t0, co niebieskie”. W 3,11 dialog w uzasadniony sposob staje si¢ monolo-
giem, bo to Jezus jest $wiattem, ktore o§wieca wszystkich ludzi, zyjacych
w ciemnosci, by stali si¢ dziecmi Bozymi (19-21)%. Cztery czasowniki,
wyrazajace poznanie i dzialanie, sa odniesione do osoby Jezusa: oidamen,
laloumen, heorakamen, martyroumen. Czasowniki wyrazajace poznanie
Jezusa sg w perfektum. Jezus ma wiedz¢ (oidamen) i widzi (heorakamen).
Wystepujacy czas perfektum, heorakamen, jest ttumaczony w jezyku pol-
skim jako przeszty. Jednak nalezy pamigtac, ze chodzi o co$ z przeszlosci,
czego skutki trwajg. Nalezy odrézni¢ go od aorystu. Tutaj mowa jest o wi-

3 BDR § 273.3.
3 Stanistaw Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana, 420.
3 Raymond E. Brown, Giovanni, 191.
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dzeniu, ktorego skutki trwaja. Temu poznaniu towarzyszy aktualne dziata-
nie: Jezus mowi i $wiadczy. Mowienie jest wigzane z wiedzg, poznaniem;
$wiadczenie za$ taczone jest z ogladaniem, naoczno$cia. Przekaz Jezusa
pochodzi z bezposredniego widzenia®’. Na koncu mowa jest o negatywnej
odpowiedzi ludzi, ktérzy nie przyjmujg §wiadectwa Jezusa.

Jak wyjasni¢ liczbe mnoga czasownikow? Trzeba odnies¢ si¢ do
Prawa Starego Testamentu, wedtug ktorego $wiadkéw musiato by¢ co
najmniej dwoch, i z tego wzgledu pojawia si¢ forma ,,moéwimy”, ,,$wiad-
czymy”. Kto jest wypowiadajacym si¢ podmiotem? Rozne sa propozycje
interpretacji: Jezus i Ojciec (por. 5,31-32.36-37; 8,13-14.17-18); Jezus i Duch
Paraklet®. W liczbie mnogiej. moze by¢ wyrazona prawda o wspolnocie
Boskich Oséb, czy tez o wspolnocie Jezusa i uczniow, ktora stanowi Swia-
dectwo wobec Izraela (1J 1,1)*. W innych miejscach pojawia si¢ liczba
pojedyncza. To, co Jezus jako preegzystujacy u Ojca widziat (3,32; 8,38)
czy styszat (3,32; 8,26.40; 15,15), to méwi sam, o tym §wiadczy®. Trzeba
pamietac, ze trescig objawienia Jezusa jest przede wszystkim wspolnota
z Ojcem i Duchem: Jezus pouczyl nas o Ojcu (1,18), moéwi o jednosci z Oj-
cem w poslaniu (,,jak Ty mnie postates”, 17,18), o jednosci w bytowaniu
(,»Ja 1 Ojciec jedno jestesmy”, J 10,30). W 3,14-21 begdzie mowit o zbawczej
woli Boga, ktora zna od Ojca i o ktorej S$wiadczy na ziemi*. Latwo tu takze
pomysle¢ o swiadectwie Kosciola, ktory wierzy i uczestniczy w narodzi-
nach z Ducha (1J 1,1), a objawienie przyniesione przez Jezusa przekazuje
swiatu. W Ewangelii spotykamy si¢ takze z przywotaniem przez Jezusa
postaci ze Starego Testamentu, ktére o Nim $wiadcza: mowi o Abrahamie,
ktory Go widziat i si¢ rozradowat (J 8,56), o Mojzeszu, ktory o Nim pi-
sat (5,46), o Izajaszu, ktory widziat Jego chwatg (12,41)*. Na koncu zdania
pojawia si¢ pesymistyczna uwaga o nieprzyjmowaniu Swiadectwa Jezusa,
czyli o braku wiary, co jest odrzucaniem daru Bozego.

W 3,12 Jezus przechodzi do wypowiedzi w liczbie pojedynczej, zwra-
cajac uwage na to, ze petni funkcje Objawiciela: ,,Jesli o »ziemskich rze-
czach« powiedzialem wam i nie wierzycie, jak b¢dziecie wierzy¢, gdy po-
wiem wam »o niebieskich«™. Jezus odr6znia dwie materie: ziemska (fa
epigeia) 1 niebieska (ta epourania). Poniewaz laczy rzeczy ziemskie i nie-
bieskie z wiarg lub niewiarg, nie chodzi tu o udzial w niebie, tylko o wiar¢

37 Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 388: ,,Aus der Unmittelbarkeit der Schau”.

3% Por. Craig S. Keener, The Gospel of John, 558.

3 Francis J. Moloney, The Gospel of John, 94.

40 Michael Theobald, Das Evangelium nach Johannes, 256.

Ludger Schenke, Johannes Kommentar, 69.

Benedikt Schwank, Evangelium nach Johannes, 109.

4 Ulrich Wilckens, Das Evangelium nach Johannes, NTD 4 (Gottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht, 1998), 70.
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na ziemi w objawienie Jezusa. Pojawia si¢ argumentacja typu rabinicznego
qal-wahomer (por. 7,23; 5,47; 6,61n.; 10,35), czyli przejscie od ,,lekkiego do
cigzkiego™ jesli nie wierzycie w ziemskie rzeczy, jak uwierzycie w niebie-
skie (por. Mdr 9,16). Trzeba okresli¢ to, co jest ziemskie i niebieskie w ra-
mach Ewangelii Jana i Nowym Testamencie. ,,Rzeczy ziemskie” dotycza
konieczno$ci nowego narodzenia z wody i Ducha, by zy¢ wiarg w Jezusa na
ziemi, co Nikodem jako nauczyciel Izraela powinien rozumie¢. W ramach
Nowego Testamentu przykladem rzeczy ziemskich jest nauczanie o przy-
kazaniach obowigzujacych w §wiecie, np. o przykazaniu ,,nie zabijaj”, ktore
Jezus w radykalny sposob wyjasnia w Kazaniu na Gorze (Mt). Inny przy-
ktad to nauka o tym, ze serce cztowicka zanieczyszczajg zte mysli, a nie
niemyte kubki, co bylo trudne do przyjecia dla faryzeuszy (Mk 7). Cho-
dzi wigc o objawienie Jezusa dotyczace rzeczywistosci ziemskich. Takze
forma nauczania, ktorg sa przypowiesci, nalezy do zakresu pojgcia ,,ziem-
ski”. W dialogu z Nikodemem pojawily si¢ metafora wiatru i narodzin,
ktore nie byty zrozumiane i przyjete a nawiagzujg do rzeczywistosci ziem-
skiej. ,,Sprawy niebieskie” natomiast to nauczanie bezposrednie o Ojcu,
ktory umitowal $wiat i postat Syna w celu zbawienia cztowieka (J 16,25;
Mk 4,11-12). W dalszej czgsci tekstu Jezus objawia siebie jako dar Ojca
1 moéwi o wywyzszeniu Syna cztowieczego. Tajemnica zbawienia, ktora
dokonuje si¢ przez krzyz, jest trudna do przyjecia dla cztowieka, ktory szu-
ka ziemskiej chwaly. Sprawy niebieskie obejmujg zatem: obietnic¢ zmar-
twychwstania, wstapienie Jezusa do Ojca, otoczenie chwata, wywyzszenie,
powr6t do Ojca. Jest to rzeczywisto$¢ chrystologiczna i soteriologiczna,
droga Chrystusa i nasza do $wiata niebieskiego, Jego dziatanie z nieba
1 Jego niebieskie dary, udzielane przez posrednictwo Ducha Parakleta*.
Przedmiot wiary moze by¢ tatwiejszy lub trudniejszy do przyjecia. Wiara
w Boga w sytuacji cierpienia jest trudniejsza od wiary w Boga w sytuacji
pomyslnej. To pokazuje juz sama Biblia, np. w Ksiedze Hioba. Krzyz Chry-
stusa jest dla Zydéw trudnym przedmiotem wiary, dla pogan ghupstwem,
a jest to rzeczywisto$¢ niebieska, objawiajaca tajemnice Boskiej mitosci.

4. Wypowiedz eklezjalna, wypowiedz Jezusa (3,13)

Niektorzy uwazaja, ze 3,13 mozna traktowac jako komentarz ewan-
gelisty do rozmowy z Nikodemem: ,,I nikt nie wstapit do nieba, jak tylko
Ten, ktory z nieba zstapit, Syn czlowieczy”. Jest to zdanie fatwo zrozumia-
te z perspektywy wielkanocnej, po wniebowstgpieniu Jezusa®. Pojawia

44

Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 392.
4 W pierwotnym Kosciele istnieje wiara we wcielenie i wniebowstapienie Jezusa (J 1,51; 6,62;
20,17; Dz 2,23).
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si¢ perfektum anabebeken 1 aoryst participium katabas. Jezus jako Syn
cztowieczy wstapil do nieba przez krzyz i zmartwychwstanie (Dz). Jego
tozsamosc jest okreslona stowami: ,,Ten, ktory z nieba zstapil”, bo Stowo
stato si¢ ciatem i moze pouczy¢ o sprawach nieba (J 1,18; 3,12). Poniewaz
wcielenie jest tajemnicg Stowa, zstapienie na ziemig¢ nie jest oddzieleniem
od Ojca, ktory jest w niebie. Wspotczesny Jezusowi judaizm dyskutowat
o wstapieniu do nieba: Mojzesza, Abrahama, Izajasza, Henocha i innych
wielkich §wigtych*. Zdanie wyklucza, by kto$ poza Jezusem wstapit do
niego i powracajac, mogt przynies¢ objawienie Boga, co jest zresztg zgod-
ne z wypowiedziami biblijnymi: Tis anebe (aor.) eis ton ouranon (Bar 3,29;
Prz 30,3-4; por. Pwt 30,12)¥". Nie mozna Jezusa umiesci¢ na tym samym
poziomie, co Daniela, Henocha, Barucha, Mojzesza. Jego zwiazek z nie-
bem jest glebszy niz przez wizje i wiarg, bo zdefiniowany na poziomie
boskiej natury*.

Mozna jednak zdanie 3,13 potraktowac¢ jako bezposrednig wypowiedz
Jezusa w rozmowie z Nikodemem. Wypowiada si¢ boskie ,,Ja” w Iudz-
kiej $wiadomosci Syna czlowieczego, jak w innych miejscach: ,,Ja jestem
z wysoka [eimi]..., Ja nie jestem z tego $wiata” (8,23). Wypowiada sig¢ ,,Ja”
Odwieczne 1 terazniejsze o sytuacji, ktora jest inna niz ludzi. Tylko Jezus
widzial Ojca (1,18; 5,37; 6,46; 14,7-9) i jest Stowem, ktore stato si¢ ciatem
(1,14), Synem Boga (1,18), Synem czlowieczym (1,51; 3,13).

Poniewaz wystepuje sekwencja oudeis...ei me czasownik w perfektum
anabebeken jest stosowany w sensie twierdzagcym do opisania ,,Tego, ktory
z nieba zstapit (participium aor.), Syna cztowieczego”. Perfektum stuzy na
oznaczenie czynnosci przeszlej, ktorej skutki trwaja. ,,Do nieba wstapit”
»ten, ktory z nieba zstapit, Syn cztowieczy”. O przysztym w rzeczywistosci
historycznej wstapieniu do nieba, Jezus moéwi w czasie przesztym, co nie
jest odosobnionym przypadkiem u Jana (Jezus posle dopiero uczniéw na
misje, a mowi o tym w czasie przeszlym: ,,Ja was postatem”, J 4,38). Mozna
by powiedzie¢, ze Jezus mowi na sposob prorocki. To, ze wniebowstapienie
dokona si¢ w swoim czasie, jest teraz drugorzedne. W zdaniu wyrazona jest
tajemnica Stowa i Syna czlowieczego, ktorej nie moze zbyt schematyzowac
i dzieli¢ na czgsci®. Stowo, ktore stato sie ciatem, nie traci tozsamosci, co

4 Francis J. Moloney, The Gospel of John, 100.

47 Michael Theobald, Das Evangelium nach Johannes, 260: ,,Dass bislangnie mand Ein-
lass in die himmlische Welt erhalten héatte™; Francis J. Moloney, The Gospel of John, 100;
por. Charles H. Talbert, ,,The Myth of a Descending-Ascending Redeemer in Mediterranean
Antiquity”, New Testament Studies 22, nr 4 (1975), 436-437.

4 Raymond E. Brown, Giovanni, 191.

4 Por. Stanistaw Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana, 422. Tytut ,,Syn czlowieczy” wyste-
puje uJana 11 razy (1,51; 3,13.15; 5,27; 6,27.53.62; 8,28; 9,35; 12,23; 13,31). Jest w Ewangelii
Jana laczony z tematem wstapienia (6,62), wywyzszenia (3,14; 12,34) i otoczenia chwatla
(12,23; 13,31).
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oznacza, ze Jezus jest w naturalny sposob zwigzany z niebem, i moze o so-
bie powiedzie¢ ,,do nieba wstapit”. Nie przeczy to historycznym wydarze-
niom paschalnym i ich sekwencji w historii. Sg one jednak doswiadczane
w ciele przez boskie Stowo. Przy tym tytul ,,Syn czlowieczy”, podkresla-
jacy cztowieczenstwo Jezusa, jest takze orzekany o Stowie, co przeciez nie
oznacza odwiecznej preegzystencji cztowieka Jezusa. Nie ma takiej idei
u Jana, gdyz w Prologu styszymy o Stowie, ktore stato si¢ ciatem. Jest Ono
zrodtem tozsamosci osoby, ktora wkracza w historie przez przyjgcie czto-
wieczenstwa. Na tej zasadzie moze by¢ stosowany tytut ,,Syn cztowieczy”
do Logosu. Wtedy mozna mowic o zstgpieniu ,,Syna cztowieczego”, bo tym
tytutem zastepuje si¢ Logos, ktory staje si¢ ciatem. Rozne tytuty stosuja
sie do tej samej osoby Boskiej, ktora jest obecna w réznych wydarzeniach
zbawczych. Tozsamo$¢ Jezusa to ,,bycie tym, ktory zstapil z nieba”, dlate-
go Jego moéwienie o sprawach niebieskich jest wiarygodne i odroznia go
od innych. Objawienie moze dokona¢ si¢ tylko w jednym kierunku: z nie-
ba do ziemi, a Objawicielem nie moze by¢ kto$ z ludzi, kto wstapitby do
nieba, lecz ,ten, ktory z nieba zstepuje” — Syn czlowieczy. Zgadza si¢ to
z wypowiedzig o ciele: z ciata rodzi si¢ cialo (3,8). Trzeba dac si¢ pouczyc
Jezusowi, bo nie ma innego posrednika, ktory z nieba przyniostby wies¢
o ,,rzeczach niebieskich”. Wyjatkowos¢ Jezusa jest w tym, ze zna niebo.
Stwierdzenie to wyraza ekskluzywizm posrednictwa zbawczego Jezusa
(ei me). Tylko On otwiera droge do nieba, bo to jest Jego rzeczywistos¢.
W Ewangeliach ukazany jest kontakt Jezusa z niebem szczegdlnie w takich
wydarzeniach jak chrzest, przemienienie, wniebowstapienie. Na modlitwie
Jezus rozmawiat z Ojcem, ,,ktory jest w niebie”. Jego imig to ,,Syn”, ktorego
tozsamosc¢ jest okreslana i przezywana w ludzkiej $wiadomosci jako wiez
z Ojcem. Celem 3,13 jest podkreslenie ,,niebieskiego” pochodzenia Syna
cztowieczego, Objawiciela. Stwierdzenie to ma taki sens, jak zdanie: ,,Boga
nikt nigdy nie widziat. Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, Ten po-
uczyt” (J 1,18; por. 3,12)%.

5. ZapowiedzZ krzyza: narzedzie zycia wiecznego

Chociaz Jezus ma $wiadomo$¢ utomnosci wiary: ,,Jak uwierzycie?”
(3,12), powraca do tematu rozmowy i jako wiarygodny Swiadek objawia
to, ,,co niebieskie” (3,14). Styszymy pierwsza z trzech zapowiedzi wywyz-
szenia Jezusa (8,28; 12,32-34), uczyniong przez odniesienie do wydarzenia
opisanego w Ksiedze Liczb, dotyczacego wywyzszenia weza na pustyni.
Miato ono miejsce za czasow Mojzesza, a bylo zwigzane z grzechem Izra-

3% Ludger Schenke, Johannes Kommentar, 69: ,,Er kann als einziger Gottes Sache auf Erden
vertreten und seine Wirklichkeit glaubwiirdig bezeugen”.
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elitow, karg i ocaleniem; istotng role pelnit w nim znak weza. Z polecenia
Boga musiat by¢ on wywyzszony na pustyni, by Izraelici, ktorzy na niego
patrzyli, doznali ocalenia (Lb 21,8-9). Podobienstwo miedzy wywyzsze-
niem Jezusa i wywyzszeniem weza dotyczy koniecznosci (dei). Tak jak
trzeba bylo wywyzszy¢ weza, by ludzie mogli odzyska¢ zdrowie, tak samo
koniecznym jest wywyzszenie Syna czlowieczego, by ludzie mieli zycie
wieczne. O takiej konieczno$ci mowia takze Ewangelie synoptyczne, poda-
jac zapowiedzi meki 1 zmartwychwstania Jezusa (Mk 8,31; 9,31; 10,33-34).
W Mk 8,31 pojawia si¢ wyrazenie dei, wskazujace na zamierzenie Boga
wobec Jezusa: ,,Trzeba [dei], by Syn czlowieczy wiele cierpiat...”. Jan ,,wy-
wyzszeniem” nazywa wydarzenie krzyza, siegajac do piesni o studze Jah-
we, w ktorej wystepuje czasownik ,,.wywyzszy¢” (nasah, hypsoo, 1z 52,13),
w LXX pojawiajacy si¢ w konteks$cie wladzy krolewskiej (IMch 8,13;
Dn 4,19; 11,36), a w Nowym Testamencie okreslajacy wniebowstapienie
Jezusa (Dz 2,33; 5,31; Flp 2,9)*. U Jana ,,wywyzZszenie” oznacza proces
wstegpowania Jezusa do Ojca (13,1; 20,17), ktory zaczyna si¢ wcieleniem,
obejmuje ukrzyzowanie, zmartwychwstanie, wniebowstapienie. Krzyz
jest rozumiany w ten sposob jako objawienie Boga, i zyskuje znaczenie
chwalebne®. W J 8,28 Jezus taczy z nim objawienie swojego imienia: ,,Gdy
wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze »Ja Jestem«”. W tra-
dycyjnej teologii stwierdza si¢, ze zgorszenie krzyza zostato pokonane
przez zmartwychwstanie i zajecie przez Jezusa miejsca po prawicy Boga
(Dz 2,33-36; 5,30; Flp 2,8-11). Jan natomiast pojmuje juz ukrzyzowanie
jako wywyzszenie i poczatek panowania Chrystusa®. Sam krzyz ma w so-
bie moc zbawcza i majestat, godzina krzyza jest godzing przejscia do Ojca
i otoczenia chwatg*. Takie spojrzenie wystepuje w 1z 52,13, gdzie taczy si¢
wywyzszenie z chwala: hypsothesetai kai doksasthesetai sphodra. Podob-
ne rozumienie znajdujemy w Lk 23,43, gdzie Jezus z krzyza daje totrowi
obietnice zbawienia: ,,Dzi§ bedziesz ze mng w raju”. Sama $mieré Chry-
stusa na krzyzu staje si¢ momentem chwaty, bo jego duch ludzki zostaje
wtedy napelniony Boskim zyciem (5,26; 19,30). To zycie zostanie udzielone
umierajacemu lotrowi w momencie jego $mierci. W stosunku do wydarzen
exodusu nastepuje przekroczenie, bo nie chodzi juz o ocalenie samych tyl-
ko Izraelitow, lecz wszystkich ludzi. Celem wywyzszenia Jezusa jest to,
by kazdy, kto w Niego wierzy, miat zycie wieczne (J 3,15). Ze strony czto-
wieka konieczna jest wiara i ona wyrdznia: zbawienia dostapia ci, ktorzy

Stanistaw Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana, 423. W Targumie Palestynskim do
Pigcioksiggu slg (odpowiednik aramejski stowa hypsoun) jest uzywane na oznaczenie wy-
wyzszenia (Lb 11,26) jak i $mierci (Lb 11,26; Pwt 32,1; Lb 21,1).

2 Francis J. Moloney, The Gospel of John, 101.

53 Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 409.

3% Tamze.
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beda wierzy¢. Wiara jest narzedziem, ktore umozliwia kontakt z Bogiem
kazdemu czlowiekowi na catym $wiecie, bo nie ogranicza jej ani czas, ani
przestrzen, ani kultura. W tym miejscu nie wspomina si¢ 0 patrzeniu na
wywyzszonego Syna cztowieczego, tylko o wierze. O patrzeniu jest mowa
w J 19,37, gdzie z kolei nie wspomina si¢ wiary. Zaktadaé nalezy jednak
jedno i drugie. W tekscie o mece Pana Jezusa zrozumiale jest naleganie
na patrzenie, bo obrazy sa realne i drastyczne. W rozmowie z Nikodemem
chodzi o podkreslenie istotnego elementu, jakim jest wiara, ktora musi to-
warzyszy¢ patrzeniu na Syna cztowieczego. Owocem takiej wiary jest po-
siadanie ,,zycia wiecznego” (typowe pojecie dla Jana, wystepujace u niego
17 razy)*. Ukaszeni na pustyni odzyskiwali zycie doczesne, a Jezus teraz
mowi o zyciu wiecznym. Istnieje wigc tylko analogia do wydarzenia na
pustyni. Posiadanie zycia wiecznego nie jest wigzane z Prawem Mojze-
szowym, lecz z wiarg w osobe Jezusa®. Nie mowi si¢ o posiadaniu zycia
wiecznego w przysztosci, lecz o posiadaniu go aktualnie. Jan postuguje
si¢ tu schematem eschatologii zrealizowanej, dobrze wyrazajacej rzeczy-
wisto§¢ sakramentalng, a wiec aktualny dostep do zbawczego daru. Zycie
wieczne ma cztowiek we wspodlnocie z Jezusem, w Jego osobie, co zaczyna
si¢ juz teraz, a po $mierci zyskuje swojg penie®’.

6. Najgtebsze Zrddto zbawienia: mitos¢ Ojca

We fragmencie 3,16-21 Jezus mowi o istotnej roli Ojca i wyjasnia, dla-
czego trzeba (dei) wywyzszyé Syna czlowieczego. Zrodtem tej konieczno-
$ci jest mito$¢ Boga do $wiata (3,16). Przystowek houtos, wystgpujacy na
poczatku zdania, wskazuje na wielko$¢ mitosci Boga, ktora promieniuje na
wszystkich, nikogo nie wyklucza i nie predestynuje do potepienia. Czasow-
nik agapao jest w aoryscie ind., co oznacza, ze wskazuje si¢ na konkretny,
historyczny akt z przesztosci. Przedmiotem mito$ci jest caly swiat, a wigc
wszyscy bez wyjatku ludzie. Termin ,,kosmos” jest uzywany w Ewangelii
w znaczeniu neutralnym lub negatywnym. Chodzi nie tyle o miejsce prze-
bywania ludzi, ile o grzeszna, od Boga odwrdocong ludzkos¢. Jest to $wiat
potrzebujacy odkupienia, oddalony od Boga, a jednoczesnie Go potrzebuja-
cy. Pod koniec fragmentu mowa jest o ludziach, ktorzy ukochali ciemnosc,
bo zte byty ich czyny. Oni zawierajg si¢ w pojeciu ,,kosmos”. Bog okazuje
mitos¢ §wiatu, ktory od Niego si¢ odwrocit, tracac Jego przyjazn, i nad
ktorym ciazy Jego gniew (por. 1,36; 1J 4,9)%. Jesli rozumiemy kosmos jako

Stanistaw Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana, 418.
6 Tamze, 423.

57 Benedikt Schwank, Evangelium nach Johannes, 111.

% Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 423.
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ludzko$¢ naznaczong grzechem, tym bardziej paradoksalna jawi si¢ mito$¢
Boga®. Nie kieruje si¢ ona ku czemus ,,godnemu mitosci” i zastugujacemu
na nig, lecz chce zbawi¢ cztowieka wrogiego, ktory przez grzech znalazt
si¢ w szponach $mierci®. Ta mitos¢ wyraza si¢ w tym, ze Bog dat $wiatu
swego Jednorodzonego syna. Mito$¢ zostaje zdefiniowana tu jako akt odda-
nia osoby (edoken) 1 jest czym$ wigcej niz pragnieniem dobra dla drugiego
izyczliwo$cig dla niego. Czasownik didomi wystepuje takze w aoryscie ind.,
gdyz chodzi o konkretny, jednorazowy moment w przesztosci historyczne;.
Bog dat Syna, co oznacza, ze wydat Go na $mier¢, nie na przyjecie z ho-
norami przez swiat. Bog zgodzit sig, by Jego Syn bardzo cierpiat za nasze
zbawienie®. Zwraca si¢ uwage na to, ze chodzi o Syna ,,Jednorodzonego”,
a wiec Tego, ktory przyjmuje w sobie cata mitos¢ Boga. Termin hebr. jhjd
(»,jedyny”) jest w LXX thumaczony jako ,,umitowany” lub ,,jednorodzony”.
Uzyty w wyjasnianiu tajemnicy Boga wskazuje na glebie relacji Syna od-
wiecznego do Ojca majacego nature Boska®. Jest to najbardziej umitowana
osoba, ktorg Bog moze na ten $wiat posta¢®. Bog daje Syna $wiatu, gdy
nastepuje wcielenie, ktore ma w perspektywie ukrzyzowanie. Celem daru
jest przezwycigzenie przepasci, jaka zaistniata migdzy Bogiem i $wiatem®.
W zdaniu wida¢ odniesienie do Starego Testamentu. Od Abrahama Bog za-
zadal ofiary z syna Izaaka, jedynego i umitowanego (Rdz 22,2), co bylo dla
niego proba wiary. Jednak po tym, jak objawita si¢ gotowos¢ Abrahama do
zlozenia ofiary, syn zostal mu zwrdcony. To wydarzenie biblijne miato, na
zasadzie kontrastu, przygotowac $wiat do zrozumienia mitosci Bozej, wy-
razajacej si¢ w tym, ze dla nas nie oszczedzit swojego Syna, ktéry umart na
krzyzu. Cel daru jest wyrazony przez wykluczenie negatywnej perspekty-
wy: ,,aby wierzacy nie zginal” i wskazanie na pozytywny finat: ,lecz miat
zycie wieczne”. Czasownik apollynai jest charakterystyczny dla Ewangelii
Jana i1 wystepuje w znaczeniu: ,,zgubi¢ si¢”, ,,by¢ zniszczonym”, ,,straci¢
kogos$” (6,39; 18,9). Bez Syna Bozego cztowiek jest na straconej pozycji,
bo jego grzeszna egzystencja prowadzi go do oddalenia od Boga i zagtady.
Konieczne jest wigc wyeliminowanie tej negatywnej rzeczywistosci i sadu,
ktory konczy si¢ skazaniem na gehenne, gdzie caty cztowiek z cialem i zy-

% Benedikt Schwank, Evangelium nach Johannes, 111: ,,Die Gabe ist noch erstaunlicher”.
Michael Theobald, Das Evangelium nach Johannes, 271: ,Nicht auf etwas Liebenswertes”.
1 Feliks Gryglewicz, ,,Wktad $w. Jana Ewangelisty”, 57.

8 Lech Stachowiak, ,,Spotkanie Jezusa z Nikodemem (J 3,1-21)”, Roczniki Teologiczno-kano-
niczne XX, z. 1 (1973): 79: ,,Okreslenie Jezusa jako »jednorodzonego Syna« wyraza najpierw
jedyno$¢ synostwa Bozego, dalej rowniez identyczno$¢ migdzy istniejacym odwiecznie »na
tonie Ojca« (1,18) i historycznie dziatajacym Jezusem, wreszcie zaktada tozsamo$¢ migedzy
Synem Cztowieczym a jednorodzonym Synem Boga”.

% Bog w ST posylat takze aniotoéw (historia Rebeki).

% Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 424.
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ciem jest zatracony®. Syn Boga wprowadza pozytywna perspektywe, ktorg
jest posiadanie zycia wiecznego. Jako Syn ma w sobie Zycie wieczne i moze
dac je cztowiekowi, ktory taczy si¢ z Nim przez wiarg. Cel jest tak wielki,
Ze pociaga za sobg zgode na cierpienie. Wiara, a nie eksperymentalna wie-
dza, wprowadza czlowieka w t¢ tajemnicg krzyza, ktory jest zbawieniem.
Bez wiary nie pojmie si¢ tego wydarzenia. Bog daje §wiatu Syna, bo wraz
z Nim otrzymuje on zycie wieczne: majgc Syna na wlasno$¢, ma zycie na
wlasnos¢.

W 3,17 rozwija si¢ poprzednig mysl przy pomocy nowych termindw.
Sformutowanie jest negatywne: ,,Bog nie postal swego Syna™®. Zamiast
mowi¢ o darze, mowi si¢ o postaniu, w ktorym wyraza si¢ dar Boga. Jed-
nocze$nie w ten sposob zwraca si¢ uwage na relacje Syna do Ojca, ktora
jest nasycona postuszenstwem. Bog postat Syna do $wiata (eis ton kosmon),
by przezwyciezy¢ dystans, jaki panuje migdzy Nim a $wiatem, jednocze-
$nie zachowujac transcendencje i immanencj¢ w relacji. Postanie stuzy
do pokonania odlegtoéci i umozliwienia spotkania migdzy osobami. Jego
celem nie byto osadzenie §wiata, bo Syn przychodzi z przepowiadaniem
Ewangelii, odraczajac jeszcze moment sadu ostatecznego. Antyteza: nie
potepienie, lecz zbawienie stuzy do podkreslenia wielkiej mitosci Boga
wobec §wiata, ktory zastuguje na potepienie. Czasownik krino (,,83dzi¢”)
jest w tym zestawieniu rozumiany jednoznacznie jako ,,skazac”, co pocia-
ga za sobg ponoszenie kary i utrate zycia®’. Bog stwarza jeszcze inng moz-
liwos¢, ktorg jest nawrdcenie czlowieka, prowadzace do uzyskania zba-
wienia, i Synowi zleca wykonanie tego dzieta. Cztowiek zty nie moze by¢
zbawiony, jesli nie odwrdci si¢ od zla. Zbawienie udzielane przez Boga nie
jest bowiem akceptacja zta, ktorego dopuszcza si¢ cztowiek, a ktore prze-
czy Jego istocie. Musi ono polega¢ na wydobyciu cztowieka z tego stanu,
by stal si¢ uczestnikiem Boskiego zycia. O zbawieniu stwierdza si¢, ze jest
oferowane catemu $wiatu, a nie wybranym tylko ludziom, jak w réznych
systemach gnostyckich, z ktéorymi chrzescijanstwo musiato si¢ spierac®.
Dualizm obecny w Ewangelii Jana otrzymuje w tym zdaniu swoja inter-
pretacje. Nie chodzi o odrzucenie $wiata, lecz o zbawienie $wiata od zla,
w ktorym jest pograzony.

% Tamze, 425.

% Jan uzywa w Ewangelii dwoch czasownikéw oznaczajacych akt postania: pempein (26x)
i apostellein (18x). W tradycji synoptycznej uzyty jest czasownik apostellein, by moéwic
o misji Jezusa; Pawet uzywa pempein.

¢ Raymond E. Brown, Giovanni, 176.

% Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 426.
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7. Sad aktualny

Kolejne zdanie ukazuje realizm i skuteczno$¢ dziatania Syna wsrod
ludzi (3,18). Nie trzeba czekaé¢ na koniec czasu, bo aktualnie cztowiek Go
spotyka i obecnie dokonuje si¢ wszystko to, co zostanie objawione na kon-
cu czasow. Sad dokonuje si¢ na $wiecie, bo Syn jest na $wiecie. W zdaniu
dochodzi do glosu eschatologia zrealizowana, ktéra wyraza prawdg, ze ob-
jawienie aczy si¢ ze zbawieniem: Bog nie chce sadzi¢, lecz zbawiaé. Jesli
pojawia si¢ sad, to jest to wybor cztowieka, ktory odrzuca Syna. Wiara
sprawia, ze cztowiek nie jest sgdzony (krino jest w czasie terazniejszym,
pisteuo w formie participium czasu terazniejszego). Umozliwia ona zjedno-
czenie z Synem przez stowo i znaki, i prowadzi do powierzenia Mu catego
zycia. To rzeczywisto$¢ zywa, dynamiczna, aktualna — uczestnictwo w zy-
ciu drugiej osoby. Poniewaz zbawienie jest w Synu, przez wiar¢ w Niego
czlowiek uzyskuje dobra zbawcze. Gdyby trzeba bylo czekac¢ na koniec
czasow, by uzyskaé zbawienie, oznaczatoby to, Ze jest ono nie w Jezusie,
lecz tylko w kroélestwie Bozym, pojmowanym jako rzeczywisto$¢ przyszia,
oddzielona od Niego. Tymczasem zbawienie jest zwigzane z Jego osoba.
Poniewaz wiara taczy nas z Jezusem, cztowiek juz doswiadcza ocalenia,
a wigc nie jest osagdzany. W drugim momencie mowa jest o negatywnej
sytuacji. Dotyczy ona osoby, ktorej tozsamos$¢ zostaje okreslona przez par-
ticipium czasu terazniejszego: me pisteuon. Chodzi o osobe, ,,ktora nie wie-
rzy”, czyli nie ma zywotnego kontaktu ze Stowem i trwa w takim stanie®.
Stwierdzenie ,,nie wierzy” moze by¢ tez rozumiane jako ,,odrzuca i zamyka
sie na dar zbawienia”. Taka osoba juz zostata osgdzona (potepiona), co
zostaje uzasadnione w kolejnym stwierdzeniu: cztowiek taki nie uwierzyt
(czasownik w perfektum) i nie wierzy w imi¢ Jednorodzonego Syna Boze-
go. Dlaczego nie mowi si¢ tu, ,,nie uwierzyt w Syna”, tylko ,,nie uwierzyt
w Imi¢ Syna”? Musimy pamigtac, ze dzigki imieniu istnieje sposobnos¢
wzywania osoby na catym $wiecie. W swoim wymiarze cielesnym oso-
ba jest ograniczona przez przestrzen i czas, lecz imi¢ pozwala na przekro-
czenie tych ograniczen, umozliwiajgc intencjonalne tgczenie si¢ z drugim
w duchu, niezaleznie od miejsca. Analogicznie ma si¢ sprawa z Imieniem
Syna Jednorodzonego. Wzywanie Jego Imienia to rzeczywiste taczenie si¢
z Nim w duchu cztowieka. Dlatego, méwigc o Imieniu Syna Bozego, przy-
woluje si¢ prawde o mozliwosci spotkania Go w doczesnym $wiecie. Syn
Bozy pozostaje w relacji do $wiata i kazdego czlowieka, bo jest Bogiem,
i wszyscy moga Go spotkac i czci¢, bo takie sa mozliwosci wiary w Jego

% Raymond E. Brown, Giovanni, 177.

" Michael Theobald, Das Evangelium nach Johannes, 272: ,Wo sich der Mensch im Un-Glauben
der Heilsgabe Gottes verschliefft”.
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Imi¢. Oznacza to jednak, Ze niewiara nie moze by¢ usprawiedliwiona bra-
kiem dostepu do Syna, bo ten dostep istnieje przez Imig gltoszone na catym
$wiecie. Mowiac o czlowieku juz osadzonym, nalega si¢ na wykluczanie
przez niego wiary: ,.ten, kto nie wierzy..., bo nie uwierzyt”. Jego aktualna
sytuacja nie jest wyjasniana utratg wiary, lecz trwaniem w niewierze. Dla-
czego ,,juz zostat potgpiony” ten, kto nie wierzy? Decyduje o tym przedmiot
niewiary. Syn Bozy juz daje uczestnictwo w swoim zyciu, wigc nie trzeba
czekaé na koniec $wiata, by nastapity rozstrzygniecia. Zycie w jednosci
z Synem dokonuje si¢ jeszcze przez znaki (stowo, eucharystia), ze wszystki-
mi ograniczeniami zwigzanymi z naszym doczesnym $wiatem i z podlega-
niem pokusom, lecz jest realne. Juz teraz Bog nas zbawia od grzechu przez
pokute i nawrocenie, z czego wynikaja wszystkie konsekwencje. Sad jest
zalezny od negatywnej decyzji cztowieka, ktora wyraza si¢ w odrzuceniu
daru Bozego. Bog sankcjonuje t¢ decyzjg¢ cztowieka, jego niewiarg, przez
ktora nie moze on przyja¢ zbawienia ofiarowanego w Synu. Przy analizie
wypowiedzi trzeba jednak pamigtaé, ze ukazuje si¢ tu logike niewiary, ,,jej
strukturg”, i nie wypowiada si¢ o faktach statystycznych, o tym, ze kto$
bedzie potepiony™. Niewiara, jako odmowa komunikacji osobowej, sama
z siebie prowadzi do pote¢pienia. Od cztowieka zalezy, w jakim $wiecie si¢
znajduje, do czego s przypisane jasne konsekwencje: z niewiarg jest sad
(por. 5,29). Chociaz Syn przyszedt, by zbawiaé, potgpienie cztowieka ma
takze odniesienie do Niego. On nie potepia, jednak Jego dzielo, nieprzy-
jete postanie, czyni negatywng sytuacje cztowieka. Sadu ostatecznego nie
mozna sobie wyobraza¢ naiwnie, jako jakiego$ nieadekwatnego orzeczenia
o czlowieku, gdyz jest on usankcjonowaniem przez Boga zycia cztowieka
i objawieniem jego stanu.

W 3,19 kontynuowany jest temat sgdu z poprzedniego wiersza i uka-
zane to, na czym on obecnie polega: haute de estin he krisis. Do rozwazan
zostaje wprowadzony nowy termin ta erga (uczynki). Mowi si¢ o dwoch
sprawach. Najpierw o tym, ze przyszio na $wiat swiatto, ktorym jest Syn
w swojej osobie. To przyjscie jest warunkiem umozliwiajacym sad, bo na
$wiecie jest narzedzie objawiajace warto$¢ czynow: §wiatto. W drugim mo-
mencie wskazuje si¢ na brak odpowiedzi ze strony ludzi, ktorzy bardziej
pokochali ciemno$¢™. Uzyty jest czasownik agapao w formie aorystu, kto-
ry we wlasciwym znaczeniu odnosi si¢ do osob i okresla relacje. Jesli tu
stwierdza sig, ze ludzie bardziej umitowali ciemno$¢, oznacza to, ze trakto-
wali ja prawie jak osobe. Ciemnos$¢ uniemozliwia komunikacj¢ 1 poznanie

" Ulrich Wilckens, Das Evangelium nach Johannes, 73: ,,Als Regelsdtze”.

W jezyku hebrajskim nie ma stowa, ktore oddawatoby ide¢ preferencji. Uzywa si¢ czasownika
,,mitowac” i ,,nienawidzi¢” razem, kontrastujac je, by wyrazi¢ ide¢ preferencji (por. Mt 6,24;
Lk 14,26).
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bytu, pomniejsza egzystencje, w niej stworzenie ginie. Swiatto przyszto,
by by¢ kochane, umozliwito mito§¢ i wolno$¢, bo si¢ przyblizylo do lu-
dzi. Jednak ci bardziej ukochali ciemnos$¢ i na tym polega sad, ktory jest
objawieniem stanu cztowieka: teraz kocha on ciemno$é, chociaz dostepne
jest $wiatto. Jan méwi o przyczynie takiego zachowania si¢ wobec $wiatla
i ciemnosci (gar): uczynki ludzi byty zte. Mowi sie tu o ztu radykalnym,
0 utozsamianiu si¢ ze zlem, o stanie grzeszno$ci”. Zwraca si¢ uwage na
to, ze zle lub dobre czyny majg znaczenie dla otwarcia si¢ lub zamknigcia
na objawienie Jezusa, przyjmowane w wierze. W ten sposob rozjasnia si¢
sprawa sadu: ludzie sg juz osgdzeni, jesli ich czyny sg zte, obecnie cztowiek
decyduje o swojej eschatologicznej przysztosci przez czyny, ktére spetnia.
Bog jest dobry i uczynki dobre to bycie zjednoczonym z Bogiem. Mito$¢
do ciemnosci i zte czyny kaza odrzuci¢ wiarg w Jezusa, ktory przedstawia
siebie jako $wiatto. Nie ma jakiej$ pozycji neutralnej, bo trzeba si¢ zdecydo-
waé¢ miedzy §wiatlem i ciemnoscia, ktore si¢ wykluczaja, a to oznacza pod-
danie si¢ osagdowi. Wypowiedz dotyczy wszystkich ludzi (hoi anthropoi).
Kara jeszcze nie jest ich udziatem, jednak wybdr juz nastgpuje na Swiecie,
a decyzja jest podejmowana, bo uczynki spetnia si¢ teraz, a nie na sadzie.

Jan ukazuje owoce niewiary, jej przyczyne, uwarunkowania, wing
i konsekwencje. Chociaz kluczowym terminem w zdaniu jest ,,zty” (po-
neros), co potwierdza metafora ciemnosci, wypowiedz o uczynkach nie
oznacza odrzucenia rzeczywistosci taski. Gdzie indziej nalega si¢ na to, ze
do Jezusa przychodzi ten, kogo Ojciec pociagnie (6,44), a zycia wiarg nie
uznaje si¢ za poleganie na wlasnych sitach, lecz za otwarcie na moc Boga.
Jednak w naszym tekscie pobrzmiewajg fakty historyczne, ktore usituje
sie wyjasnic. Jesli Jezus zostat odrzucony przez ludzi, to Jan upatruje tego
przyczyne w zhu moralnym, w ztych czynach, nie w braku taski. Przyczyna
odrzucenia Jezusa tkwi w cztowieku, w sercu przeniknigtym ztem i szu-
kajacym z tego powodu ciemnosci. Sad stwierdza stan rzeczy, jest ocena
ludzkiego postepowania przeprowadzona w $wietle Syna, oceng czynu pod
wzgledem dobra lub zta, 1 konsekwentnie wymierzeniem kary i udziele-
niem zycia.

W 3,20 wskazuje si¢ na prawidtowos¢: jesli kto§ zle czyni, to niena-
widzi §wiatla, ktore objawia jego zto. Jesli ludzie nie przyszli do §wiatla,
ktorym jest Syn Bozy, to znaczy, ze ich czyny byty zte. Cztowiek jest okre-
slony wyrazeniem: ,,czyniacy zto” (ho phaula prasson), bo tozsamos$¢ jest
zwigzana z dziataniem, a osoba wyraza si¢ w czynach™. Poniewaz czyny

Raymond E. Brown, Giovanni, 196.

Wystepuje tu hebraizm: ,,czyni¢ zto” (phaula prassein). Uzycie czasownika ,,czyni¢, prak-
tykowac” z terminami: ,,dobro”, ,,prawda” (ten aletheian poiein) jest semityzmem; Raymond
E. Brown, Giovanni, 177.
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sq zte, cztowiek jest zty. Nienawis¢ jest negatywnym nastawieniem wobec
drugiego podmiotu, aktem agresji i wola zniszczenia. Oprocz nienawisci
do $wiatta, a wigc negatywnej wewngtrznej postawy nacechowanej emo-
cjami, mowa jest o zaniechaniu dziatania: zty czlowiek nie zbliza si¢ do
$wiatla, ktére o$wieca inne przedmioty. Swiatlo ze swej natury pozostaje
w relacji do otoczenia i nie jest tylko przedmiotem samym w sobie. Z tego
wzgledu zty czlowiek nie zbliza si¢ do zrodta $wiatta, bo blisko niego juz
czuje na sobie jego oddziatywanie. Dziatanie §wiatta jest takie, ze o$wie-
tla czyny cztowieka, objawia je i demaskuje. Nie mozna juz tych czynow
ukry¢ 1 pretendowa¢ do czego$ innego, bo $wiatlo objawia prawde o nich.
Z tego wzgledu pojawia si¢ nienawis¢ wobec rzeczywistosci, ktdra sama
soba sadzi czyny cztowieka i stronienie od niej. Skoro jednak Ewangelia
stwierdza, ze zty cztowiek nie chce, by potepiono jego czyny, zaktada, ze
nie jest mu obojetna opinia o nim. Mimo zta, ktore czyni, zalezy mu na
posiadaniu dobrej stawy i na nieodkrywaniu ztej natury swoich uczynkow.
Wynika z tego, ze cztowiek nie jest do konca zepsuty i do $mierci ma moz-
no$¢ nawrdcenia. Inaczej chwalilby si¢ swoimi ztymi czynami i w swojej
pysze przychodzit do §wiatla, by ukaza¢ swoje zto.

Jezus nie pozostaje przy negatywnym obrazie ,,czynienia zta”, lecz
ukazuje pozytywna sytuacje: ,,Ten, kto czyni prawde, przychodzi do §wia-
tta, by byly objawione jego czyny, ze w Bogu sa dokonane””. W zdaniu
nie sg przeciwstawione pojecia: zto i dobro, lecz zto i prawda (ho phau-
la prasson, ,czyniacy z10”, ho poion ten aletheian, ,czyniacy prawdeg”),
co oznacza, ze znaczenie terminu ,,prawda” jest przyblizone do znacze-
nia terminu ,,dobro”. W Biblii utozsamia si¢ prawde z Bogiem (,,Ja jestem
prawda...”, J 14,6), nie rozumiejac jej tylko jako logicznej zgodnosci mysli
zrzeczg. Oznacza ona to wszystko, co nalezy do Boga, jest zwiagzane z Jego
istotg, wewnetrznym bytowaniem, stanowi podstawe stworzenia™. W tek-
$cie mowa jest o czynieniu prawdy, a wigc o dzialaniu cztowieka (ho poion
aletheian). Nie chodzi tylko o $wiat wewnetrzny i duchowy, lecz o czyny,
ktore z takiego §wiata pochodza. Cztowiek czynigcy prawde sam przycho-
dzi do $wiatta, bo natura jego dziatan pasuje do $wiata Bozego. O uczynki
dokonane w prawdzie nie trzeba si¢ obawia¢ takze z tego wzgledu, ze odpo-
wiadaja powszechnie przyjmowanym normom, w oparciu o ktére mozliwe
jest zaistnienie zycia spotecznego. Nawet jesli na Swiecie istnieje zto, nikt
nie przeczy, ze trzeba opowiadac si¢ za sprawiedliwoscig. W Ewangelii
utozsamia si¢ Jezusa z prawdg i stwierdza, ze przekazuje On stowa prawdy
(18,37; 1J 2,21; 3,19). Jesli wigc kto§ czyni prawde, nie tylko nie bedzie
sie bat zblizy¢ do Niego, lecz bedzie szukat $wiatta, by jego czyny staty

> Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 431.
% Odwrotnie, ktamstwo taczone jest z postacia diabta (J 8,44).
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si¢ jawne, zyskujac powszechng aprobate. Czyny prawdziwe sa dokonane
W Bogu”, czyli ,,mocg Boga””. To wyrazenie wskazuje na nature i jako$¢
czynow, odnoszac je do Boga, a takze na sprawczo$¢ Jego taski. Tworza one
duchowe dziedzictwo, ktore ma znamiona boskie. Ostatecznie zblizanie si¢
do $wiatta jest zawsze zblizaniem si¢ do Boga na drodze prawdy, ktora jest
objawiona, a nie wymyslona przez cztowieka’.

* %k 3k

W rozmowie z Nikodemem Jezus podjal temat religijny, dotyczacy
uczestniczenia w krolestwie Bozym. Moéwiac o koniecznym warunku, kto-
rym jest narodzenie z wody i Ducha, wskazat na to, ze krélestwo Boze jest
rzeczywisto$cig nie z tego $wiata. Trudnosci, jakie Nikodem miat w rozmo-
wie z Jezusem, wynikaty z redukowania nauczania Jezusa do spraw ziem-
skich i znaczenia Jego osoby do bycia nauczycielem Tory. W trakcie roz-
mowy Jezus mowi o sobie, jako o Jednorodzonym Synu, ktory przychodzi
na $wiat dla zbawienia. Objawia wielkg mito$¢ Ojca, z ktorej wynika Jego
postanie i dziatanie. Trzeba na nie odpowiedzie¢ wiara, ktora umozliwia
przyjecie zbawienia. Jest ona powigzana z moralnym zyciem czlowieka,
ktore —jesli jest otwarte na dobro — zbliza do Chrystusa bedacego swiattem.
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Conversation of Jesus with Nicodemus (In 3,1-21)

SUMMARY

The subject of exegetical-theological analysis is the text J 3,1-21, dedicated to
the meeting of Jesus with Nicodemus, an important figure belonging to the circles
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ruling the religious and political life of Israel. During the conversation, the problem
on the part of Nicodemus is too much mental concentration on the material reality
and not on the spiritual heritage of Israel. Despite this difficulty, Jesus reveals in
full the revelation of his mystery: his relationship with the Father and the role of the
Spirit in the work of salvation. The human being is required to believe and “do the
truth” so that he/she may participate in the kingdom of God. In the text the dialogue
with Nicodemus (3,1-11) becomes a monologue of Jesus (3,12-21) who comes into the
world to reveal the path to eternal life. Jesus’ reference to Nicodemus’ statements and
their correction is an example of how to lead a man focused on world affairs towards
the supernatural reality.

Keywords: Nicodemus, faith, cross, love, eternal life, judgment



