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STRESZCZENIE

Nowa fala rewolucji seksualnej w swej postaci transgenderowej ogarnela caty
zachodni §wiat, wywotujac w niektorych srodowiskach w Polsce gwattowne zadania
petnego dostgpu do edukacji seksualnej, aborcji i antykoncepcji. Zaréwno wrogi sto-
sunek do Kosciota, jak i proby dyskredytowania autorytetu $wigtego Jana Pawta 11,
towarzyszace tym zgdaniom, odzwierciedlajg odwieczne napigcie pomigdzy Koscio-
fem a $wiatem, mi¢gdzy chrzescijanska a laickg wizja cztowieka. Karol Wojtyta od
lat pigédziesiatych ubieglego wieku byt §wiadomy, ze batalia o sekularyzacje tego
$wiata i o prawo do zawtaszczenia dusz ludzkich zostanie przeprowadzona na terenie
ludzkiej uczuciowosci i seksualnosci. Matzenstwo i rodzina sa tym miejscem, od
obrony ktorego zalezy jakos$¢ relacji nowoczesnego cztowieka z Bogiem. Jan Pawet I1
wiedzial, ze delikatne kwestie ludzkiej tozsamosci, seksualnosci i wzajemnych od-
niesien wymagaja oparcia w gruntownym pojeciu osoby. Wzajemnie si¢ uzupetnia-
jaca refleksja filozoficzna i teologiczna zlozyla si¢ na jego syntetyczng wizj¢ Boga,
czlowieka, Kosciota i §wiata. Zastosowanie przez Jana Pawla II personalistycznego
klucza do odczytania zjawiska ludzkiej mitosci i seksualnosci, matzenstwa i rodzi-
ny okazato si¢ wyjatkowo trafnym wyborem. Ukoronowaniem calej jego personali-
stycznej refleksji okazata si¢ teologia ciata, w petni oryginalna rehabilitacja biblijne-
go, chrzescijanskiego spojrzenia na ludzka mitos¢. Jan Pawet 11 uwazat, ze ,,mitos¢,
cywilizacja mito$ci zwiazane sg z personalizmem, bo chodzi o osobe zdolng stawac
si¢ darem dla drugich, a co wiecej, znajdujacag w tym radosc”.
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Kwestia seksualnos$ci i mitosci tkwi u podstaw konfliktu migdzy libe-
ratami a konserwatystami w tonie samego Kosciota. Basil Mitchell, profe-
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sor Oksfordu, pisal: ,,Upadek formalnego autorytetu i stabnigcie wptywow
koscielnych na spoteczenstwo, jakie obserwujemy w krajach Zachodu, to
— dla konserwatystow — oznaka powszechnego zepsucia i dezintegracji; dla
liberatow — przejaw naturalnego i zdrowego rozwoju™’. Przyktadem tego
drugiego spojrzenia moze by¢ osiemnastostronicowy dokument Konferen-
cji Episkopatu Niemiec przestany do Stolicy Apostolskiej przed Synodem
2014. Padajg w nim zadania, ze Stolica Apostolska powinna zajac ,,nowe
stanowisko w sprawie katolickiej moralnosci seksualnej”, bowiem ,,wierni
nie rozumiejg juz argumentow Kosciota na ten temat™.

Uwazam, ze pokusie dostosowywania si¢ do wymogoéw wspolczesno-
sci Kosciot moze sie przeciwstawi¢, wracajac do petnej wizji czlowieka
i ludzkiej mitosci odczytanej w $wietle Bozego Objawienia, ktorej bardzo
fortunng, personalistyczng wersj¢ pozostawil nam Jan Pawet II. Na czym
ona polega? Sprobuje to wyjasni¢ na podstawie filozoficznej i teologicznej
koncepcji osoby ludzkiej wg polskiego papieza i jej szczegodlnej aplikacji
w zagadnienia ludzkich relacji mitosnych i seksualnych, matzenstwa i ro-
dziny. Z calg pewnoscig ukoronowaniem catej personalistycznej refleksji
Karola Wojtyly okazata si¢ tak zwana teologia ciata® Jana Pawta II, ktora
jego biograf, George Weigel, nazwal ,,czyms$ w rodzaju teologicznej bom-
by zegarowej, ktora wybuchnie z dramatycznymi konsekwencjami kiedy$
w trzecim tysigcleciu Kosciota”. Gdy do tego dojdzie, bedzie to zapewne
»~moment przelomowy nie tylko w teologii katolickiej, lecz rowniez w hi-
storii mysli nowozytnej™. Jakie sa fundamentalne zrodta Wojtytowej kon-
cepcji ludzkiej mitosci i seksualnos$ci? Jaki wptyw na jej powstanie miaty
jego studia filozoficzne i teologiczne, duszpasterskie zaangazowanie w pra-
ce z mtodziezg i narzeczonymi w srodowisku krakowskim, a wreszcie jego
aktywne wilaczenie si¢ jako jednego z ojcow soborowych w tworzenie si¢
magisterium Vaticanum II? Jaki efekt przyniosta Wojtytowa propozycja
zastosowania personalistycznego klucza do odczytania danych Bozego Ob-

' Basil G. Mitchell, The Oxford Illustrated History of Christianity, (Oxford/NY: Oxford Uni-
versity Press, 1990), 199.
Podaj¢ za: Matteo Matzuzzo, “Al questionario sulla famiglia la chiesa tedesca risponde: basta
con Paolo VI”, Il Foglio, 5 lutego 2014, 8, dostep 2 kwietnia, 2020, https:/www.ilfoglio.it/
articoli/2014/02/05/news/al-questionario-sulla-famiglia-la-chiesa-tedesca-risponde-bas-
ta-con-paolo-vi-51173/.
Taka nazwe swej filozoficzno-teologicznej refleksji dotyczacej ludzkiej i mitoéci i seksualnosci
nadal sam Jan Pawet II w katechezie z 26 wrze$nia 1979 r., z 14 listopada 1979 r., z 12 marca
1980 1., 226 marca 1980 ., z 15 pazdziernika 1980 ., z 8 kwietnia 1981 r., z 6 maja 1981 roku,
w: Jan Pawet 11, Dzieta zebrane, tom VI: Katechezy, czgs¢ 1, (Krakow: Wydawnictwo
M, 2007),99. 114. 148. 151. 213. 256. 266; por. Jan Pawet 11, Adhortacja » Christifideles laici«
(Watykan, 1988), nr 50.
4 George Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, ttum. Dominika Chylifiska,
Jacek Illg, Jadwiga Piatkowska, Rafat Smietana, Maria Tarnowska (Krakéw: Znak, 2012),
434.
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jawienia na temat czlowieka, malzenstwa i rodziny? Czy ma racj¢ Geor-
ge Weigel, twierdzac, ze Janowi Pawtowi II udato si¢ wyposazy¢ Kosciot
w teoretyczne podtoze dla sprostania ewangelizacyjnym i duszpasterskim
zadaniom misyjnym w trzecim tysigcleciu? Czy w zwigzku z tym Jan Pa-
wet 1I zastuguje na zaszczytne miano ,,papieza rodziny”?

1. Wspdtczesna dezintegracja osobowa

Wedlug Roberta Spaemanna, ,,chrzescijanstwo stoi dzisiaj wobec
fundamentalnego dylematu, czy Kosciot winien przejaé si¢ paradygmatem
wspotczesnosci w odniesieniu do zwigzkéw uczuciowych az do nadania
dominujacym ludzkim zachciankom religijnej sankcji w imi¢ mitosierdzia.
Chodzi tutaj o odwieczne napigcie pomi¢edzy Kosciotem a §wiatem, migdzy
chrzescijanskim a laickim stylem zycia. Kosciot w $wiecie wspotczesnym
musi sta¢ si¢ coraz bardziej »kontrkultura«’. Jego przysztos¢ bedzie za-
leze¢ od zdolno$ci zachowania swej wyjatkowe] oryginalnos$ci, ktdra nie
rozptynie si¢ pod presja uleglosci wobec oczekiwan ludzi. Ma on, jak za-
wsze, przed soba wybor: albo by¢ solg ziemi, albo stodzikiem angazujacym
si¢ w kompromisy ze $wiatowym sposobem myslenia. I pozwoli¢ lub nie
na rozwodnienie swej specyfiki tkwigcej w Chrystusowym nauczaniu. Ru-
munski filozof Emil Cioran uwazat, ze chrzescijanstwo umrze w chwili,
gdy przestanie by¢ dla ludzi skandalem®.

Pouczajace jest doswiadczenie KoSciotow protestanckich, ktorych za-
chowanie mozna nazwac¢ autodestrukcyjnym ze wzglgdu na sposob, w jaki
potraktowaty swoje nauczanie moralne dotyczace matzenstwa i rodziny.
Doktryna po doktrynie wprowadzaly one zmiany, ktore nadwer¢zyly wiez
istniejacg migdzy Kosciotem a rodzing, co jeszcze bardziej przyspieszyto
proces sekularyzacji. Reformacja na dtugo przed rewolucja seksualng od-
stapita od nierozerwalnosci matzenstwa. Przyktad tak zwanego ,,rozwod-
nienia chrzeScijanstwa”’: najpierw pojawiaja si¢ ograniczone wyjatki od
reguty, potem te wyjatki przestaja by¢ ograniczone i stajg si¢ nieformal-
ng normg, az w koncu ta nowa norma zyskuje teologiczne usankcjonowa-
nie. Przyklad: antykoncepcja. Niemal przez cale swe dzieje chrzescijan-
stwo nauczalo, ze uzywanie sztucznej antykoncepcji jest grzechem. Az do
Konferencji w Lambeth w 1930 roku i przyjecia tak zwanej ,,rezolucji 157,
w ktorej Kosciot anglikanski pozwolil na odstepstwo od zasady w pew-

Robert Spaemann, “Divorce and Remarriage”, First Things, dostep 2 kwietnia, 2020,
www firstthings.com/article/2014/08/divorce-and-remarriage.

Emil Cioran, Zly demiurg, ttum. Ireneusz Kania (Warszawa: Aletheia, 2010), 12.

7 Roderick Phillips, Untying the Knot: A Short History of Divorce (Cambridge: Cambridge
University Press, 1991), 12.
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nych, wyjatkowych sytuacjach®. Cwier¢ wieku pozniej amerykanski biskup
episkopalny James Pike oglosil, ze osoby, ktore nie zamierzaja mie¢ dzieci,
nie tylko moga uzywac antykoncepcji, ale maja wrgcz moralny obowia-
zek skorzystania z najbardziej efektywnej dostepnej metody®. W 1959 roku
Swiatowa Rada Kosciolow, reprezentujaca 171 protestanckich, anglikan-
skich i prawostawnych wspolnot koscielnych, wydata o§wiadczenie, kto-
re jednoznacznie oznaczato zniesienie wszelkich ograniczen w stosowa-
niu antykoncepcji'®. Podobnie byto z prawem do rozwodow: w 1974 roku
w powszechnym referendum we Wtoszech-brano pod uwage ,,wyjatkowe
sytuacje” przemocy, psychologicznej niezdolnosci do bycia razem, zdrady
malzenskiej itp. Z czasem to, co miato by¢ ,,wyjatkowsa sytuacja”, zmienito
si¢ w ,,$wiete i nietykalne prawo™".

Zgoda na antykoncepcj¢ przeciera $ciezki akceptacji homoseksu-
alizmu. W 1996 roku arcybiskup Canterbury Robert Runcie ttumaczyt
decyzje o wyswieceniu aktywnych gejow, powotujac si¢ na konferencje
z Lambeth!2, Akceptacja celowo bezptodnego seksu wsrod osob hetero-
seksualnych bez trudu znalazta $ciezke dla teologicznej aprobaty par o tej
samej plci. Tymczasem efekt liberalnej otwartosci roznych Srodowisk
chrzescijanskich w stosunku do zmian obyczajowych przyniost skutek od-
wrotny do zamierzonego. Z tg samg szybkoscia, z jaka zmieniano wtasng
doktryne, szczuplaty szeregi zwolennikow chrzescijanstwa dostosowane-
go do $wiata. To jak wyciaganie nici z arrasu. Wydaje si¢ nic nieznaczacym
szczegotem, lecz w pewnym momencie moze zadecydowaé o rozsypaniu
si¢ calej struktury utkanego ptotna'’. Wyjatkiem byt tylko Kosciot katolic-
ki, ktory w 1968 roku wydat jednoznaczng deklaracj¢ w postaci encykliki
Humanae vitae, wiazaca seksualno$¢ z mitoscig, a mitos¢ z osoba, osobe
za$ z Chrystusem.

Tak zwana ,,mentalno$¢ antykoncepcyjna™* najpierw spowodowata
oddzielenie myslenia o ludzkim ciele od osoby, nastepnie odseparowala
seks od mitosci, by wreszcie dokona¢ oddzielenia jednoczacego i prokre-
atywnego znaczenia matzenstwa od seksualnosci. W nastepstwie uderzenia

9

Maciej Tabor, ,,Konferencja w Lambeth. Co wydarzyto si¢ w roku 1930
2020, http://npr.pl/index.php/content/view/277/42/.

> “Religion: The Birth-Control Debate”, Time, 21 grudnia 1959 ., 1.
“Concerning Birth Control”, Time, 19 pazdziernika 1959 r., 1.

Stefano Di Michele, “A sessant’anni trombo dunque divorzio, ecco spiegate le statistiche
Istat”, Il Foglio, 22 lipca 2010, 2.

Andrew Brown, “Runcie: I Ordained Gay Priests”, The Independent, 16 maja 1996 r., 2.
Mary Eberstadt, Jak Zachod utracit Boga, thum. Malwina Zaremba-Skulimowska (Krakow:
WAM, 2014), 231; Ronald Knox, The Belief of Catholics (San Francisco: Ignatius Press, 2000), 8.
4 George A. Kelly, Birth Control and Catholics (London: Robert Hale Lim., 1964), 32; Mary
Eberstadt, Adam i Ewa po pigulce. Paradoksy rewolucji seksualnej, thum. Malgorzata Sam-
borska (Krakow: Wydawnictwo AA, 2018).

, dostep 2 kwietnia,
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w wi¢z migdzy seksualnos$cia, malzenstwem i prokreacja wytworzyl si¢
nowy sposob myslenia promujacy subiektywne libido jako jedyne kryte-
rium stusznosci ludzkiego postepowania®. W encyklice Humanae vitae
papiez Pawet VI nazywal matzonkow wspotpracownikami Boga Stwor-
cy'. I pisat: ,,Koscidt jest zgodny z samym sobq i ze swojg naukg zarébwno
wtedy, gdy uznaje za dozwolone uwzglgdnianie przez matzonkow okresow
nieptodnosci, jak i wtedy, gdy potepia, jako zawsze zabronione, stosowa-
nie $rodkéw bezposrednio zapobiegajacych poczeciu™’. Odpowiedzialne
rodzicielstwo — wedtug Ojca Swigtego — to rodzina gotowa przyjaé swoje
potomstwo, a nie unika¢ jego przyjecia. Pawet VI na kilka miesigcy przed
$miercig powiedziat: ,,Za »Humanae vitae« bedziecie kiedys dzigkowac

Bogu i mnie”™®,

2. Soborowe inspiracje

Karol Wojtyta podczas Soboru Watykanskiego II dwukrotnie wigczyt
sic w dyskusje o zagadnieniach ludzkiej mitosci, sktadajac w Sekretaria-
cie Soboru pisemne interwencje: jedng dotyczaca bezposrednio matzenstwa
i rodziny", druga za$ poruszajaca ten temat przy okazji omawiania stosun-
ku Kosciota do $wiata ludzkiej kultury i wiedzy®. Zadne rozstrzygnigcia
w kwestii malzenskiej czy moralnosci dotykajacej wprost rodziny nie bedg
pomoca w konkretnej sytuacji osob zaslubionych, jesli — uwazat krakowski
hierarcha — pominie si¢ fundamentalng dla zwigzku kwesti¢ mito$ci. Wojtyta
podkreslal przy tym, ze Sobor winien przemawia¢ do matzonkéw jezykiem
Dobrej Nowiny. Wiele idei zaprezentowanych podczas Soboru rodzito sig
1 ksztattowato podczas spotkan z mlodymi zakochanymi uczgszczajacymi
do duszpasterstwa akademickiego. Zreszta sam Jan Pawet I to potwierdzat.
,Dla mnie — opowiadal — najwazniejsza rzeczg stali si¢ mlodzi ludzie, ktérzy
przychodzili do mnie nie tyle z pytaniami o istnienie Boga, ale z pytaniami
o to, jak zy¢. Jak zy¢, to znaczy jak znalez¢ rozwigzanie dla problemow mi-
to$ci i matzenstwa, a takze dla problemow pracy zawodowe;. [...] Tak wigc
genealogia moich prac skoncentrowanych na cztowieku, na osobie ludzkiej,

15 Elisabeth Anscombe, Contraception and Chastity (London: Catholic Truth Society, 1977), 5.

1o Pawet VI, Encyklika »Humanae vitae« (Watykan, 1968), nr 1; por. Robert Skrzypczak, ,,Wsp6t-
pracownicy Boga. »Humanae vitae« w §wiecie rodzicielskiej matodusznos$ci”, Warszawskie
Studia Teologiczne, nr 4 (2018): 6-25.

17 Pawet VI, Encyklika »Humanae vitae« (Watykan, 1968), nr 16.

Eberstadt, Adam i Ewa po pigutce, 23.

19 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. IV, pars 111, s. 242-243 n. 67,
w Robert Skrzypczak, Karol Wojtyta na Soborze Watykanskim 11. Zbior wystgpien. Wydanie
nowe, poszerzone (Warszawa-Krakow: Wydawnictwo Naukowe UKSW/Wydawnictwo AA,
2020), 344-351.

20 Tamze, s. 349-350, n. 35.
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jest przede wszystkim duszpasterska'. Czut nieodparta potrzebe chronie-
nia rodziny i wskazywania na jej uprzywilejowane miejsce w Kosciele, po-
niewaz z nig bezposrednio wigze si¢ cud nasigkania wartosciami osobowy-
mi przez cztowieka. Rodzina jest miejscem ,,genezy osoby”?.

Po powrocie z Soboru Karol Wojtyta kierowal si¢ przekonaniem,
ze przyszios¢ swiata i Kosciota przejdzie przez rodzing?. Byt §wiado-
my, ze batalia o sekularyzacj¢ tego $wiata i o prawo do zawlaszczenia
dusz ludzkich zostanie przeprowadzona na terenie ludzkiej uczuciowo-
éci i seksualnoséci. Matzenstwo i rodzina jest tym miejscem, od obrony
ktorego zalezy jako$¢ relacji nowoczesnego cztowieka z Bogiem badz
jej utrata. Totez z catg energia przystapit do koordynacji duszpasterstwa
rodzin w diecezji. Punktem wyjscia dla prowadzenia duszpasterstwa
rodzin miato by¢ podejscie personalistyczne w teologii i praktyce Ko-
sciota. To przekonanie Karol Wojtyta wyrazit juz w ankiecie wystane;j
do Sekretariatu Soboru w 1960 roku: ,,Personalizm chrzescijanski usta-
nawia fundament calej doktryny etycznej, ktorej Kosciot zawsze naucza,
odwolujac si¢ do Ewangelii. Osoba ludzka jako substancja dzialajgca do-
browolnie i positkujaca si¢ sumieniem w swych czynach niejako »zamy-
ka« moralno$¢”**. Innym razem w auli soborowej powiedzial: ,,Wszelka
troska duszpasterska skupia si¢ na osobie ludzkiej od strony podmiotu
i przedmiotu, wszelka gorliwo$¢ duszpasterska i apostolstwo, czy to ka-
ptanskie, czy $wieckich, zmierzajg do tego celu, aby osoba ludzka w kaz-
dej relacji ze sobg, z innymi, ze §wiatem, pojeta i wyrazita czynem praw-
d¢ o swoim pelnym powotaniu™?.

Jego pasterskie i teologiczne zaangazowanie w tej dziedzinie zna-
lazto swoj szczegbdlny wyraz w zaglegbieniu si¢ w problematyke encykli-
ki Humanae vitae. Pod jego kierunkiem zespot krakowskich ekspertow
przygotowat specjalne dossier przestane nastgpnie papiezowi Pawltowi VI,
a takze komentarz do encykliki®®. Encyklika Humanae vitae byta trakto-
wana przez arcybiskupa Wojtyle jako dokument o szczegdlnym znaczeniu

Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania Vittoria Messo-
riego (Lublin: Wydawnictwo KUL, 1994), 149.

2 Skrzypczak, Karol..., 349; por. Karol Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé¢ (Lublin: TN KUL,
2001), 54; tenze, ,,Rodzina jako »communio personarum«. Proba interpretacji teologiczne;j”,
Ateneum Kaplanskie, t. 83, z. 3 (1974): 348; Jan Pawet 11, Adhortacja »Christifideles laici«
(Watykan, 1988), nr 40; tenze, Adhortacja »Familiaris consortio«, (Watykan, 1981), nr 43.
Jan Pawet 11, Adhortacja »Familiaris consortio«, nr 86.

Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano 1l Apparando. Series prima (Anteprae-
paratoria), vol 11, pars. 11, s. 741-748, w Skrzypczak, Karol...,370-371.

3 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I1, vol. IV, pars II, 660-663, n. 14,
w Skrzypczak, Karol..., 335-336.

,,Notificationes” (1969): 4-70; Memorial krakowski oraz Wprowadzenie do encykliki yHumanae
vitae«, red. Karol Meissner (Poznan: Wydawnictwo Bonami, 2012).
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dla dzisiejszej ewangelizacji $wiata. Dlatego starat si¢ wspierac papieza ze
wszystkich sit w wiernosci wzgledem niezmiennej prawdy o cztowieku.

Krakowskiemu arcybiskupowi zalezalo niezmiernie, aby tresci na-
uczania koscielnego, zwlaszcza Soboru Watykanskiego II oraz encykliki
o ludzkiej ptodnosci Humanae vitae Pawta VI, docieralty do §wiadomosci
jak najwiekszej liczby ludzi. Kiedy encyklika si¢ ukazata, kardynat Wojty-
ta poprosit wszystkich proboszczow, aby zapraszali rekolekcjonistow zdol-
nych przekazac¢ przestanie moralne papieza. Zdawat sobie sprawe z tego, ze
encyklika Humanae vitae domaga si¢ gruntownego zakorzenienia w umy-
stowosci i sercu katolikow, bowiem warunkuje to odnowg rodziny. Szcze-
golnie zalezato Wojtyle na tym, aby rodziny znajdowaty wiasciwg opieke
i wsparcie u duszpasterzy. Jako biskup Karol Wojtyla nadal zajmowat si¢
duszpasterstwem narzeczonych. Przeprowadzil on cykl wyktadow na te-
mat mito$ci i odpowiedzialnosci w latach 1958-1959 w Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim, co stanowito podstaweg wydanej w 1960 roku ksiazki
o podobnym tytule?”. Ukazata si¢ drukiem na osiem lat przed ogloszeniem
encykliki Humanae vitae. Papiez Pawet VI znat jg dzigki francuskiemu ttu-
maczeniu®®. Ksigzka Karola Wojtyly byta na 6wczesne czasy pierwszym
w Polsce, a moze i jedynym na catym $wiecie, podrgcznikiem przygotowa-
nia do zycia w rodzinie. Kardynal Wojtyta podjat inicjatywe powotania do
istnienia tak zwanych ,,grup matzenstw Humanae vitae”®. Dla tych grup
Kardynat zaproponowat specjalng regule. Nie tylko teoretycznie rozwijat
duchowo$¢ matzenska, ale i marzyt o jakiej$ konkretnej formacji czy ini-
cjacji wlasciwej dla chrzescijan zyjacych w sakramentalnych zwiazkach,
ktorzy w konkretnych warunkach zmieniajacego si¢ $wiata maja by¢ proro-
kami stylu zycia w wymiarze Jezusa Chrystusa.

3. Synteza tworzyta sie w Krakowie

~Matzenstwo i rodzina stanowiq jedno z najcenniejszych dobr ludzko-
sci” — pisat Papiez w 1981 roku®’. Mysl ta stanowita zawsze ide¢ przewod-
nig jego dziatalnosci, zar6wno na wiejskim wikariacie, jak 1 w srodowisku
akademickim, w duszpasterstwie stuzby zdrowia, wreszcie jako profesora,

27 Karol Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé (Lublin: TN KUL, 1960), wydanie pierwsze.

28 Henri de Lubac, Memoria intorno alle mie opere (Milano: Jaca Book, 1992), 454: ,, [Karol
Wojtyta] poprosit mnie, abym napisat wstep do francuskiego wydania jego ksigzki »Mitos¢
i odpowiedzialnosc«. Siedemnastego marca 1966 roku pisat do mnie, ze moje wprowadzenie
wprzyezynilo sie w duzej mierze do tego, ze Ojciec Swiety zaprosil mnie do komisji zajmujgcej
sie¢ tematykq matzenskq«”.

Wiadystaw Gasidlo, Duszpasterska troska Kardynata Karola Wojtyly o rodzing (Krakow:
Czuwajmy, 1997), 84-85.

Jan Pawet 11, Adhortacja »Familiaris consortio«, nr 1.
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biskupa i nastgpcy $§w. Piotra w Kosciele powszechnym. Synteza jego mat-
zenskiej duchowosci tworzyla si¢ podczas jego pobytu w Krakowie.

Arcybiskup dostrzegat pilng potrzebe stalej formacji osob, ktore mia-
tyby pomaga¢ w duszpasterstwie rodzin. Otworzyt studium pastoralne dla
ksiezy i swieckich (1967/1968), przeksztatcone nast¢pnie w Instytut Rodzi-
ny. Zorganizowat trzy ogolnopolskie sesje przeznaczone przede wszystkim
dla teologow, lekarzy, zwtaszcza ginekologow 1 wyktadowcow medycyny
pastoralnej: 8-9 lutego 1975 roku na temat Specjalistyczne aspekty proble-
mu przerywania cigzy*'; 7-8 lutego 1976 roku — Specjalistyczne aspekty
problemu antykoncepcji*?, za$ 5-6 lutego 1977 roku o Czystosci przedmat-
zenskiej. Wszystkie sesje mialy charakter ogdlnopolski, tak pod wzgledem
zaproszonych prelegentow, jak i przyjmowanych stuchaczy. Nie brakowato
tez gosci z zagranicy. We wszystkich sesjach kardynat Wojtyta brat czynny
udziat, wygtaszal homilie i wyklady, zabierat glos w dyskusji.

Na czele Instytutu Rodziny, poczatkowo dziatajgcego w domu przy
Franciszkanskiej 3, potem afiliowanego do PAT-u, zostala postawiona psy-
chiatra dziecigcy dr Wanda Pottawska. Mowita: ,,Wiedziatam, ze zyje¢ po
to, lub moze dlatego dalej zyje, zebym jako lekarz z tym $wietym ksiedzem
mogla stuzy¢ sprawie. To jest cata walka, jego 1 moja, z rozwodami, abor-
cja, antykoncepcja, sztucznym zaptodnieniem™.

Aby uratowa¢ dobro ludzkiej mitoSci, potrzeba wtasciwej wizji czto-
wieka, ktory kocha. A ten czlowiek jest nade wszystko osobg. Kardynat
Wojtyta wyjasniat podczas jednej z sesji naukowych: ,,problematyksa czto-
wieka jako osoby zajmuje si¢ od czasu mojej pracy uniwersyteckiej i to wia-
$nie w do$¢ wyraznym powigzaniu z tymi »palacymi tematami« Kosciota
i $wiata dzisiejszego... Mozna tez powiedzie¢, ze mam swojg wiasng kon-
cepcje cztowieka jako osoby. Koncepcje t¢ budowalem i poglebiatem jako
istotny sktadnik teorii teologicznej wyjasniajacej i uzasadniajacej stanowi-
sko Kosciota wobec zagadnien etycznych zycia matzefskiego i rodzinne-
g0, a zwlaszcza wobec antykoncepcji”®. Duzy wptyw na myslenie Wojtyty
wywart Sobor. W soborowych stwierdzeniach na temat matzenstwa kryje

Specjalistyczne aspekty problemu przerywania cigzy. Ogélnopolska Sesja Naukowa Lekarzy
i Teologdw, Krakow 8-9 I1 1975 (Krakow: Polskie Towarzystwo Teologiczne, 1977).
Specjalistyczne aspekty problemu antykoncepcji. Ogélnopolska sesja naukowa lekarzy i teo-
logow, Krakow 7-8 11 1976 (Krakow: Polskie Towarzystwo Teologiczne, 1980).

3 Czysto$¢ przedmatzeniska. I11. Ogolnopolska Sesja Lekarzy i Teologow, Krakow 5-6 1119777,
Rodzina Katolicka nr 3-6 (1986): 6-176.

Andrzej Pottawski, Filozofia dla zycia. Rozmawiaja Krzysztof Ziemiec i Maciej Maciejczak
(Czestochowa: Edycja Swigtego Pawta, 2013), 78; por. George Weigel, Kres i poczqtek. Papiez
Jan Pawet II — zwycigstwo wolnosci. Ostatnie lata. Dziedzictwo, ttum. Michal Romanek
(Krakow: Znak, 2012), 135.

Karol Wojtyta, ,,Personalistyczna koncepcja cztowieka”, w Specjalistyczne aspekty problemu
antykoncepcji, 12-13.
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sie okreslona koncepcja osoby. Nie jest to klasyczna definicja osoby sfor-
mulowana przez Boecjusza czy $w. Tomasza w ramach metafizycznej szko-
ty myslenia®®. ,,Sobor nie odwotuje si¢ do definicji, ale wypowiada prawde
o cztowieku jako osobie, t¢ wlasnie prawde, ktorg Kosciol i chrzescijanstwo
wyznaje i stara sie wciela¢ w zycie™.

Taki jest personalistyczny sens matzenstwa, jak i wzajemnych odnie-
sien 1 dziatan me¢zczyzny 1 kobiety. ,,Jesli mg¢zczyzna i kobieta w matzen-
stwie wzajemnie si¢ sobie oddaja aktem osobowym, to dlatego, ze kazdy
z nich wiasnie jako osoba jest zdolny do takiego oddania™®. Mitos¢ i wspot-
zycie seksualne wymagaja porzadku personalistycznego, to jest oznaczajg
relacje osoby do osoby. Uczucie zywione do drugiego obejmuje dobro tejze
osoby, nadajac szczeg6lne znaczenie cielesnym i duchowym jego przeja-
wom. Cialo jest szczegdlnym dobrem i wyrazem osoby, jej ,,uzewnetrznie-
niem” i ujawnieniem. Stanowi tez znak zjednoczenia osobowego, commu-
nio personarum.

Juz w 1957 roku Karol Wojtyla podejmowatl zorganizowang pomoc
samotnym matkom. Chodzilo o stworzenie im godnych warunkéw egzy-
stencji, to jest mieszkania i minimalnych funduszy. ,,Nie moge nie bi¢ si¢
w piersi — méwit — Zze i w rodzinach przyznajacych si¢ do Kosciota ging
dzieci w tonach matek... Trzeba si¢ pochyli¢ nad kazda w Polsce matka,
ktora poczeta nowego cztowieka, nowego Polaka, pochyli¢ si¢ z czcig, a nie
z lancetem lekarskim. Nie mozna mowic: to si¢ zatatwi przy pomocy za-
biegu. Bo nardd nie moze niszczeé. Narod nie moze u§miercac samego sie-
bie... Wyprodukowano w Polsce za wiele ludzi nieodpowiedzialnych, ludzi
matodusznych. I nawet si¢ do pewnego stopnia popiera ten typ cztowieka.
Trzeba uszanowac¢ ojca i matke, bo to jest sprawa naszej przysztosci™. Te-
mat ochrony poczetego zycia wiaczyt kardynat Wojtyta do programu prac
Synodu Archidiecezji Krakowskiej, ktory trwat od 1972 do 1979 roku. Sy-
nod miat stuzy¢ recepciji Soboru w gronie krakowskich wiernych. Efektem
jego pracy byty programy duszpasterskie ujete pozniej przez Zespoty Re-
dakcyjne w 22 dokumenty. Spo$rdd nich az cztery poswigcono duszpaster-
stwu rodzin*.

3¢ Boetius, Contra Eutychen et Nestorium, 111, 4-5: PL 64/2, 1343 D: ,,Persona est rationalis

naturae individua substantia”; $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, q. 29, a. 3:

,,Persona significant id quod est perfectissimum in tota natura, scilicet subsistens in rationali

natura’.

Wojtyla, ,,Personalistyczna koncepcja cztowieka”, 20.

3 Tamze, 21.

3 Karol Wojtyla, ,,Przeméwienie do rodzin, Procesja Bozego Ciata, 9 czerwca 1977 .”, Rodzina
Katolicka, nr 4 (1977): 28.

4 Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979. Dokumenty Synodu, t. 1-2 (Kra-
koéw: Kuria Metropolitalna, 1985).
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4. Papiez rodziny

Swoja wizj¢ osoby, mitosci matzenskiej i rodzicielstwa, ktorej poczat-
ki siegaty dziatalnoéci w krakowskim duszpasterstwie akademickim, arcy-
biskup Karol Wojtyta przekazat Kosciotowi Powszechnemu. Byt papiezem
$wiadomym tego, ze bdj o przysztos¢ ludzi bedzie bojem o rodzine, o pra-
wo nadawania postaci i tresci tej fundamentalnej osobotworczej wspolno-
cie. Wiedzial tez, ze delikatne kwestie ludzkiej tozsamosci, seksualnosci
i wzajemnych odniesien wymagaja oparcia w gruntownym pojeciu osoby.
Jego filozoficzna i etyczna wizja cztowieka i mitosci potrzebowata jeszcze
dosycenia teologicznego. Uczynit to jako papiez Jan Pawet I1. Swoja wizje
czlowieka i jego powotania do mitosci przedstawiat stopniowo, publikujac
w kilka miesigcy po wyborze, w 1979 roku, programowa encyklike Re-
demptor hominis, a rok pozniej druga encyklike poswigcona Bozemu oj-
costwu i mitosierdziu Dives in misericordia. W tym samym roku zwotat
synod biskupow poswiecony zagadnieniom rodziny, po skonczeniu ktorego
zredagowat adhortacje Familiaris consortio, przekazujac w niej wielka wi-
zje Kosciota na temat mitosci matzenskiej i rodzinnej. Wedtug Jana Paw-
fa I malzenstwo i rodzina wyrazaja najistotniejsza cechg osoby — zdolnosé
do kochania. Spoteczenstwo zalezy od rodziny: ,,ugodzone w rodzing nie
ma przysztosci™'. W Liscie do Rodzin pisat: ,Rodzina powstaje wowczas,
gdy urzeczywistnia si¢ przymierze matzenskie, ktore otwiera matzonkow
na dozgonng wspolnote mitosci i zycia, dopelniajac si¢ w sposob specy-
ficzny poprzez zrodzenie potomstwa. W ten sposob »komunia« matzon-
kow daje poczatek »wspolnocie«, jaka jest rodzina™. I dalej: ,,Rodzina
stanowi kolebke i1 najskuteczniejsze narzgdzie humanizacji i personaliza-
cji spoleczenstwa: wspotpracuje w petni i w sposob sobie tylko whasciwy
w budowaniu $wiata, czynigc zycie naprawde ludzkim, zwlaszcza przez to,
ze strzeze, zachowuje i przekazuje cnoty oraz warto$ci™. Spoteczenstwo
winno wspomagac rodzine, ale nigdy nie zastepowac jej we wtasciwych dla
niej samej zadaniach i funkcjach.

Réwnoczesnie tamtym inicjatywom towarzyszyly wyglaszane
przez ponad pig¢ lat katechezy poswigcone ludzkiej seksualnosci 1 ciatu.
0d 5 wrzesnia 1979 roku do 28 listopada 1984 roku Ojciec Swiety wy-
glosit 129 przemowien, ponad osiemset stron tekstu. Caty projekt zostat
uzupetniony kolejnym synodem zwotanym w celu ponownego odczytania

4 Jan Pawel II, ,,Przeméwienie do uczestnikow II Europejskiej Konferencji poswigconej

Rodzinie, 28 wrzesnia 19907, dostep 2 kwietnia, 2020, http:/www.vatican.va/holy_father/
john_paul ii/speeches/1990/september/documents/hf jp-ii_spe 19900928 conf-fami-
glie_it.html.

4 Jan Pawet 11, List do rodzin »Gratissimam sane« (Watykan, 1994), nr 7.

4 Tamze, 43.
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przestania soborowego w 1985 roku, a takze kolejna encyklika zamykajaca
trynitarny cykl, poswigcong tym razem obecnosci Ducha Swietego w Ko-
sciele i $wiecie - Dominum et vivificantem. Ten projekt Jan Pawet 11 wnosit
w umysty i serca kolejnych pokolen poprzez niezmordowane pielgrzymo-
wanie po wszystkich zakatkach ziemi oraz liczne gesty pontyfikatu.

W 1983 roku Jan Pawet II zlecit Papieskiej Radzie do spraw Rodziny
przygotowanie Karty Praw Rodziny. Zalezalo mu tez na jakosci duszpa-
sterstwa rodzinnego w Kosciele. Oczekiwat tez wigkszego udziatu rodzin
w dziele ewangelizacji. ,,Na tym $wiecie nie ma innego, doskonalszego
1 petniejszego obrazu tego, czym jest Bog: Jedno$¢, Komunia. Nie ma in-
nej ludzkiej rzeczywistosci, ktdra po ludzku bardziej odpowiadataby tej
Boskiej tajemnicy. W ten sposob powodujecie wzrost Kosciota, poniewaz
Kosciot wyrasta z tych dwoch tajemnic™*. W 1984 roku podjat decyzje
o ogloszeniu Roku Rodziny w Kosciele. Z tej okazji przygotowal specjalny
stustronicowy dokument, w tonie niemalze osobistym, nazwany Listem do
Rodzin. ,Mitoé¢ i cywilizacja mito$ci — pisat w nim Jan Pawet II — zwigza-
ne sg z personalizmem. Dlaczego wlasnie z personalizmem? [...] Indywi-
dualizm pozostaje egocentryczny i egoistyczny. Antyteza pomiedzy nim
a personalizmem rodzi si¢ nie tyle na gruncie teorii, ile na gruncie »eto-
su«. »Etos« personalizmu jest altruistyczny. W jego zasiggu osoba nie tylko
zdolna jest stawac¢ si¢ darem dla drugich, ale co wigcej — znajduje w tym
rado$¢™. ,,Dla mnie — mowit kardynat Gerhard L. Miiller — nauczanie
swigtego Jana Pawtla II jest lekarstwem na liczne bolgczki, ktore nas trapia
i 0 ktorych moéwimy”™.

5. Osoba i czyn

Jakie sg intelektualno-duchowe zrédta personalistycznej wizji ludz-
kiej mito$ci zaprezentowanej Swiatu przez papieza Jana Pawta 11?7 Wedtug
ks. Tadeusza Stycznia, ,,problemem czlowieka jest problem mitosci™.

W odniesieniu do cztowieka Karol Wojtyta odkryt powdd zabezpieczajacy

4 Jan Pawet 11, ,,Homilia z rozestania rodzin do Nowej Ewangelizacji, Porto San Giorgio,

30 grudnia 1988”, L'Osservatore Romano, 31 grudnia 1988, 6-7. Po raz pierwszy Jan Pawet 11
postat na misj¢ do Hamburga, Strasburga i Oulu w Finlandii rodziny 15 stycznia 1986 roku.
Powtorzyt podobne rozestanie rodzin jeszcze w 1994 1 1998 roku. Po nim kontynuowat t¢ prak-
tyke Benedykt X VI, wreczajac krzyze misyjne rodzinom w 2006, 2009 i 2011 roku. Podczas
ostatniego rozestania udzielit misyjnego mandatu 230 rodzinom. Takze papiez Franciszek
2 lutego 2014 roku wystat rodziny do ewangelizowania krajow azjatyckich. Wszystkich rodzin
w misji jest dzi$ ok. tysigc. Towarzysza im prezbiterzy oraz inni wolontariusze.

4 Jan Pawel 11, List do Rodzin »Gratissimam sane«, nr 14,

4 Gerhard Ludwig Miiller, La speranza della famiglia (Milano: Edizioni Ares, 2014), 66.

47 Tadeusz Styczen, Comprendere |'uomo. La visione antropologica di Karol Wojtyla (Citta del
Vaticano: Lateran University Press, 2005), 41.
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jego najwyzsza godnos¢ i pozycje w $wiecie innych bytow, prawidtowosci
i zjawisk — mianowicie fakt bycia osobg zdolng do relacji oraz dialogu i em-
patii z innymi osobami. W jego pismach cztowiek nie oznacza pojecia ogol-
nego, ale zawsze kogos$ konkretnego i w swej postaci istnienia jedynego. By
zrozumie¢ siebie, potrzebuje on zaglebic si¢ w doswiadczenie wlasnej eg-
zystencji. To wlasnie wyrdznia antropologie Karola Wojtyly: jej charakter
fenomenologiczny, réznigcy si¢ w metodzie od nauk $cistych, ktore koncen-
truja si¢ na badaniu przedmiotu®. Wojtyta reagowal na dehumanizacyjne
skutki rozwijajacej si¢ mysli neopozytywistycznej: pierwszenstwo techniki
nad etyka, rzeczy nad osobg, materii nad duchem, a takze na marksizm,
ktorego podstawowym twierdzeniem byto to, iz byt ksztattuje swiadomosé.
Ogot aktywnosci ludzkiej, utrzymywal Karol Marks, decyduje o jakosci
$wiadomej egzystencji. Produkcja materialna stanowi baze wszelkich in-
nych przejawow ,,nadbudowy” spoczywajacej i zaleznej od tamtej, a wiec
sztuki, obyczajow, religii, polityki i kultury®. W przekonaniu Karola Woj-
tyly stabym punktem ateizujacego systemu komunistycznego byta mglista
antropologia. W liscie do o. Henri de Lubaca Wojtyta pisat: ,,Zto w naszych
czasach w pierwszym rzedzie polega na pewnego rodzaju degradacji, nawet
zniszczeniu, fundamentalnej jednosci kazdej osoby ludzkiej. To zto lezy
nawet bardziej w porzadku metafizycznym niz moralnym. Tej dezintegra-
cji, planowanej czasami przez ideologie ateistyczne, musimy zamiast jato-
wych polemik przeciwstawi¢ co$ w rodzaju »rekapitulacji« nienaruszalnej
tajemnicy osoby”*.

Dziatanie ludzkie zaktada osobg jako metafizyczna podpore. Czlo-
wiek istnieje przed dzialaniem. To podmiot wykonuje czyny i dzigki nim
produkuje. Rownoczesnie za$§ w kazdym dziataniu wyraza sig, ale i prze-
mienia. Czyn stanowi jego samoaktualizacje®'. Wojtyta proponowat kon-
kretng i adekwatng odpowiedZ wbrew filozoficznym tendencjom do redu-
kowania cztowieka badz to do samego ciata, badz czystej duchowosci, do
indywidualnosci albo do kolektywnosci, ktore w efekcie sporzadzaty jego
anielska czy tez materialistyczna, aspoteczna badz zdepersonalizowang ka-
rykaturg. Podczas, gdy Ludwik Feuerbach twierdzit, iz ,,czlowiek jest tym,
co konsumuje”?, Marks natomiast glosit ,,cztowieka jako wypadkowg spo-

4 Karol Wojtyta, Osoba i czyn (Krakow: Polskie Towarzystwo Teologiczne, 1969), Snn.

4 Jan Pawel 11, Encyklika »Laborem exercens« (Watykan, 1981), nr 11; tenze, Encyklika »Soli-
citudo rei socialis« (Watykan, 1987), nr 20; tenze, Encyklika »Centesimus annus« (Watykan,
1991), nr 19.

0 Henri De Lubac, At the Service of the Church, 171-172; podaje za: Weigel, Swiadek nadziei,
223.

st Karol Wojtyta, ,,Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzka praxis”, Roczniki Filo-
zoficzne, 27, nr 1 (1979): 13; tenze, Osoba i czyn, 29-33.

2 Ludwig Feuerbach, Gesammelte Werke, Band 10: Kleinere Schriften 111 (1846-1850) (Wein-
heim: Wiley-VCH Verlag, 1990), 358.
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tecznych stosunkow pracy”, Karol Wojtyta przepowiadat cztowieka jako
osobe ujawniajaca si¢ w swych czynach.

,»Chodzi o to, aby dotkna¢ rzeczywistosci ludzkiej w punkcie najbar-
dziej wlasciwym — w punkcie, na ktory wskazuje doswiadczenie cztowieka,
i z ktoérego cztowiek nie moze sie wycofa¢ bez poczucia, ze sie zagubil™*.
Karol Wojtyta taczyt myslenie metafizyczne typu arystotelesowsko-toma-
szowego z podejsciem fenomenologicznym. ,,Punktem wyjscia, z ktore-
go bierze poczatek ni¢ wiodaca Wojtylowego rozumowania, jest analiza
doswiadczenia, ktore umozliwia poznanie do glebi ludzkiego dzialania,
a ktore okazuje si¢ by¢ w najwyzszym stopniu ukazujgce osobg”%. Wojtyta
koncentrowat si¢ na ludzkim do§wiadczeniu, na sposobie, w jaki czlowiek
do$wiadcza samego siebie jako kogo$ jedynego i niepowtarzalnego, a takze
w jaki sposob do$wiadcza on innych. Czlowiek jest zatem ujety jako osoba,
anie przedmiot. Poprzez zrozumienie tego, co cztowiek czyni, mozna doj$¢
do poznania wartosci i sensu jego samego jako aktywnej osoby.

6. Metafizyka mitosci

Innym wymiarem cztowieka rozumianego jako osoba jest to, co za-
ktada wpisanie w natur¢ ludzkg strukturalnej relacji do innych, zdolno-
$ci do ,,uczestnictwa’™® czy tez ,,solidarnosci™’ lub ,.komunii”*® z innymi,
przezywanej w petnej wolnosci dla spetnienia si¢ ,,dobra wspolnego™.
Pojecie ,,0s0by” ma bowiem strukture trojkatng z Bogiem jako wierzchot-
kiem. ,,Ja” urzeczywistnia si¢ i poznaje jedynie w relacji do ,,ty”. Kazde
,,ja” nosi w sobie niezatarty znak jakiego$ ,,ty”. Jednakze dynamika relacji
»ja’ — ,ty” bierze si¢ z relacji, jaka cztowiek podejmuje z innymi w funkcji
najwyzszego ,,1y”, bedacego osobowym Bogiem. Pojecie cztowieka jako

3 Karol Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r., w Karol Marks, Fryderyk Engels,
Dziela, t. 1 (Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1962), 580.

* Wojtyla, Osoba i czyn, 25-26.

% Giovanni Reale, Saggio introduttivo, w Karol Wojtyla, Metafisica della persona. Tutte le opere
filosofiche e saggi integrative, red. Giovanni Reale, Tadeusz Styczen (Milano: Bompiani,
2003), XLVI.

% Wojtyla, Osoba i czyn, 285-326; tenze, ,,Osoba: podmiot i wspolnota”, Roczniki Filozoficzne
nr 24, z. 2 (1976): 5-39.

57 Tadeusz Styczen, “Essere se stessi ¢ trascendere se stessi. Sull’etica di Karol Wojtyta come
antropologia normativa”, w Wojtyla, Merafisica della persona, 795-798; por. Jan Pawet 11,
Encyklika »Laborem exercens«, nr 8; tenze, Encyklika »Sollicitudo rei socialis« (Watykan,

1987), nr 38-40; tenze, Encyklika »Evangelium vitae« (Watykan, 1995), nr 93-94; tenze,
Adhortacja »Christifideles laici«, nr 42-43; tenze, Adhortacja »Ecclesia in America« (Watykan,
1999), nr 52-65; tenze, Adhortacja »Ecclesia in Europa« (Watykan, 2003), nr 111-112.

#  Wojtyla, ,Rodzina jako »communio personarum«, 353; tenze, Osoba: podmiot i wspélnota,
32, 37-38.

¥ Wojtyta, Osoba i czyn, 306-309.
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osoby zrodzito si¢ z relacji z osobowym Bogiem. ,,Bog sam bierze naj-
wyzszy udzial w tworzeniu ludzkiej osobowosci w zakresie duchowym,
moralnym, $cisle nad-przyrodzonym... Boég w szczegdlnym znaczeniu jest
Stworcg osoby, osoba bowiem w szczegdlne] mierze odzwierciedla Jego
istote. Bedac za$ Stworcag osoby, jest Bog przez to samo zrodlem catego
porzadku osobowego . ,,Cztowiek jest podobny do Boga nie tylko z racji
swej duchowej natury, bytujgc jako osoba, ale takze i z racji wlasciwego
sobie uzdolnienia do wspdlnoty z innymi osobami”®'. Na wzor zycia Boga,
ktory zyje w ciagtych mitosnych relacjach, rowniez i cztowiek jako osoba
spetnia si¢ w mitosci. To decyduje o absolutnej wartosci osoby.

Karol Woijtyta zaproponowal na temat osoby refleksje, ktéra na tle
mysli wspolczesnej bez watpienia wyrdznia si¢ swoja oryginalnoscia.
W tej koncepcji osoby istotng role odgrywa mito$¢ jako droga petnej re-
alizacji jednej osoby w relacji do drugiej osoby. W tradycji europejskiej
ogromny wplyw na uksztaltowanie si¢ rozumienia mito§ci mialty dwa
komponenty: greckie rozumienie erosa i chrzescijanska agape. Sg one
catkowicie przeciwstawne. Eros ze swej istoty oznacza potrzebe tego,
co dobre i pigkne, oraz pragnienie wejScia w posiadanie tych wartosci,
a nawet zdolno$¢ osiggnigcia ich. Chce wciaz braé¢, by mie¢ dla siebie,
w rezultacie nie jest zdolny do dawania. Natomiast mito$¢ chrzescijanska
oznacza dawanie. Agape jest obdarowaniem niezadajacym niczego w za-
mian, jest calkowita darmowoscia, totez nie ma innych powodow bycia
poza sama sobg. To sprawdza si¢ przede wszystkim w przypadku mitosci
Boga do ludzi. Mito$¢ ta zostala ukazana w stworzeniu, a jeszcze bar-
dziej w oddaniu samego siebie poprzez Osobe¢ Syna, bgdacego Logosem,
Stowem réwnym Bogu Ojcu. Ale jest co$ jeszcze: podczas, gdy dla Gre-
kow mitos¢ wzrasta proporcjonalnie do wielkosci kochanego przedmio-
tu, chrzescijanska mito$¢ ukazuje si¢ w zupelnie innej proporcji. W tej
optyce zostata zaprezentowana propozycja personalistycznego podejscia
Karola Wojtyly do dynamiki relacji mitosnych miedzy ludzmi, ktéra dzi$
moze odegra¢ role lekarstwa na schorowang wyobraznig¢ kochania.

W swej ksigzce Mifos¢ i odpowiedzialnos¢ mtody krakowski biskup
wprost pragnat przedstawic ,,metafizyke mitosci”® ukazujgca i precyzujaca

80 Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, 54 1222.

Wojtyta, ,,Rodzina jako »communio personarum«”, 350.

Nawiazuj¢ tu do pojecia zaproponowanego przez Artura Schopenchauera; por. Artur Schopen-
hauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2, ks. IV, Metafizyka mitosci plciowej (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2009). Dla Schopenchauera mito$¢ seksualna jest wyrazem
woli zycia, dla Karola Wojtyly —sposobem uczynienia z siebie bezinteresownego daru z siebie
drugiej osobie. Mito$¢ jest whasciwa odpowiedzia na osobg. Osoba jest, ale i ,,staje si¢” — per-
sona in fieri — w swej warstwie bytowej poprzez autotranscendencj¢ w czynie, jak i relacje
do drugiej osoby. Na temat relacyjnej koncepcji osoby, por. Joseph Ratzinger, ,,Znaczenie
osoby w teologii”, ttum. Robert Skrzypczak, Personalizm nr 8 (2005): 33-48: ,,relacyjnosé



Osoba i relacja

,»,zasadnicze elementy mitosci™®. Sg nimi: konkretna relacja migdzy osoba-
mi oraz postawa, jakg w tejze relacji ludzie przyjmujg w stosunku do dobra.
,»Osoba znajduje w mitosci najwicksza petnie swego bytowania, obiektyw-
nego istnienia. Mito$¢ jest to takie dziatanie, taki akt, ktory najpetniej roz-
wija istnienie osoby”®*. Osoba sama z siebie jest ,,niezbywalna”, nalezy do
samej siebie, nikomu zatem nie przynalezy zadne prawo do niej, aby miat
ja potraktowac¢ przedmiotowo. Relacja mitosna nie ma nic wspolnego z za-
miarem zawlaszczenia, lecz jest wigzig podarowania si¢ wzajemnego z cal-
kowitg wolnoscig decydowania o tym. Jako wzajemne ofiarowanie si¢ sobie
wymaga pokonania dgzenia do samoposiadania kazdej z osob, by moc si¢
da¢ tej drugiej i tym samym cieszy¢ si¢ nawzajem z tego wolnego obda-
rowania. ,,Z natury, czyli z racji tego, jakim jest bytem, osoba jest panem
siebie samej (sui iuris) i nie moze by¢ odstgpiona innej ani tez zastgpiona
przez inng w tym, co domaga si¢ udziatu jej wlasnej woli i zaangazowania
jej osobowej wolnosci (alteri incommunicabilis). Otoz mitos¢ wyrywa nie-
jako osobg z tej naturalnej nienaruszalnosci 1 nie-odstepnosci. Mitos¢ bo-
wiem sprawia, ze osoba wiasnie chce siebie oddac¢ innej — tej, ktdra kocha.
Chce niejako przesta¢ by¢ swoja wytaczna wlasnoscia, a stac si¢ wiasnoscia
tej drugiej. Oznacza to pewng rezygnacj¢ z owego sui iuris oraz z Owego
alteri incommunicabilis. Mito$¢ idzie poprzez taka rezygnacje, kieruje si¢
jednak tym glebokim prze§wiadczeniem, Ze rezygnacja ta prowadzi nie do
pomniejszenia i zubozenia, ale wregez przeciwnie — do rozszerzenia i wzbo-
gacenia egzystencji osoby. Jest to jakby prawo »ekstazy« — wyjscia z siebie,
aby tym petniej bytowa¢ w drugim”®.

Wzmocnienie osobowej warto$ci poprzez milowanie przebiega w od-
wrotnym kierunku, anizeli wyobrazali to sobie Grecy skoncentrowani na
swej idei erosa. Cztowiek czuje si¢ wzbogacony nie poprzez zawlaszczenie
czy zdobycie czegos, ale odwrotnie: poprzez podarowanie siebie. Osoba
ubogaca si¢ i konsoliduje nie wtedy, gdy traci, ale wtedy, gdy wspaniato-
mysSlnie sie oddaje.

Poniewaz mito$¢ nie oznacza podboju, lecz dawanie, osoba dzigki niej
nie szuka swego osobistego dobra, ale przede wszystkim i ponad wszyst-
ko dobra osoby, ktora kocha. Nie wystarczy pragnac¢ osoby uznawanej za
dobro samo w sobie, ale potrzeba chcie¢ wlasnie jej dobra. Jest to perso-
nalistyczne rozumienie mitosci. Doskonata mitos$¢ tego typu, zmierzajac

ku drugiemu ustanawia czlowieka”, ,,osoba jest relacyjnosciq ku temu, co wieczne” (46).
Na temat ,,metafizyki mito$ci” por. Joseph Seifert, Essere é persona: verso una fondazione
fenomenologica di una metafisica classica e personalistica (Milano: Vita e Pensiero, 1989),
380-387.

Woijtyta, Mitosc i odpowiedzialnos¢, 69.

% Tamze, 77.

% Tamze, 112.
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do osiagnigcia swego najwyzszego poziomu, wraz z drugg osoba pragnie
rowniez Boga samego. Czlowiek bowiem nie wystarcza drugiemu czlo-
wiekowi. Tylko Bog jest w stanie dopetni¢ tego, co w cztowieku pozostaje
jako trwata warstwa deficytu szczgécia. ,,W pragnieniu dobra »bez granic«
dla drugiego »ja« zawarty jest bowiem jakby w zalazku caty twoérczy ped
prawdziwej mitosci, ped do tego, aby obdarza¢ dobrem te osoby, ktore sie
kocha, aby je uszczesliwiac. Jest to jakis »boski« rys mitosci. Istotnie, kiedy
chce dla niej dobra »bez granic«, wowczas chce dla niej wlasciwie Boga.
On jeden jest obiektywna petnig dobra i On tez tylko moze kazdego czto-
wieka petnig takg nasyci¢. Mito$¢ cztowieka przez odniesienie do szcze-
$cia, czyli do petni dobra, niejako przechodzi najblizej Boga. Inna rzecz,
iz owa »petnia dobrag, a takze i »szczgscie«, nieczesto bywa rozumiane
wyraznie w ten sposob. »Chce dla ciebie szczgsciak, to znaczy: chee tego,
co ciebie uszczgsliwi, ale nie wchodze (na razie) w to, co to jest takiego. Tyl-
ko Iudzie glgbokiej wiary mowig sobie catkiem wyraznie: to jest Bog. Inni
nie dopowiadaja tej mysli, jakby pozostawiali owg »pozycje« do wypetnie-
nia osobie umitowanej: to jest to, czego ty sam (ty sama) chcesz, w czym
widzisz dla siebie petni¢ dobra. Natomiast cata energia mitosci skupia sie
przede wszystkim na tym, ze »ja« tego dla ciebie prawdziwie chce™®. Karol
Wojtyta w rozwazaniach o ludzkiej mitosci stale w tle utrzymywat wzrok
utkwiony w Bogu jako Trojcy, bedacym najwspanialszym modelem mito-
$ci. Milo§¢ w swej istocie ,,odzwierciedla istot¢ Boga, skoro Objawienie
mowi, ze »Bog jest mitoscig« (1 T 4,8)7°.

7. Seksualno$¢ sakramentem Boga

Osoba jest bytem spotecznym, kims, kto potrzebuje w ramach relacji
z innymi do$wiadczaé uczestnictwa, solidarnosci i komunii. Przytaczam
tu stowa chetnie przywotywane przez Karola Wojtyle. Jean-Paul Sartre
usitowat przekona¢ swoje pokolenie, iz mitos$¢ jest czyms$ niemozliwym,
a nawet ryzykownym, poniewaz ludzie zazwyczaj wywotuja w sobie na-
wzajem wstret i niezyczliwosé, i to czasami do tego stopnia, ze zastugujg na
stwierdzenie, ze ,,inni to piekto”®. Tymczasem Wojtyta usilnie podkreslat,
ze ,,mito$¢ jest zjednoczeniem 0sdb” (communio personarum)®. Stosowat
to okreslenie zwlaszcza do mitosci matzenskiej, koegzystencji mezczyzny
i kobiety: ,,wida¢ dos¢ jasno, ze mito$¢ z natury swojej nie jest czyms jed-
nostronnym, ale czyms obustronnym, czyms$ »pomigdzy« osobami, czym$

%  Tamze, 122-123.

¢ Tamze, 222.

Jean-Paul Sartre, Przy drzwiach zamknietych, w tenze, Dramaty, ttam. Jan Kott (Warszawa:
PIW, 1956), 176.

% Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, 40.
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spolecznym. Jej pelny byt jest wlasnie migdzy-osobowy, a nie jednostkowy.
Jest ona $cisle zwigzana z silg tgczenia i jednoczenia, a przeciwna z natury
jej dzieleniu i izolowaniu””. Auto-teleologia, czyli petne urzeczywistnienie
si¢ jako cel cztowieka, przebiega poprzez auto-transcendencje, czyli wyj-
Scie poza zainteresowanie soba w strone innych i wraz z innymi’. Woj-
tylowe prawo auto-transcendencji przy tej okazji dziala zawsze w dwoch
wymiarach jednoczes$nie. Jesli pokonuj¢ samego siebie, by kocha¢ druga
ukochang osobg¢ obok mnie, w tym samym momencie wychodze poza sie-
bie, aby rzuci¢ si¢ w objecia Boga. Jedynie mito$¢ rozumiana jako podaro-
wanie si¢ drugiemu jest w stanie spetnic¢ do glebi cztowieczenstwo mezczy-
zny 1 kobiety, ktorzy, zapominajac o tym przezywajg swe afektywne wigzi
w sposob frustrujacy i gorzki.

Namigtno$¢ przezywana jako podarowanie szczgsécia drugiej osobie;
otwartos$¢ na to, co rozwija cudze poczucie godnos$ci i pomaga mu w niej
wzrastac; poczucie bliskosci i oddania wzglgdem ukochanej osoby trakto-
wanej jako kto$ niepowtarzalny; wiara w to, iz drogg spetnienia siebie jest
budowanie relacji z ukochang osobg; wreszcie wiernos¢ wzgledem obra-
nego stylu kochania, ktora nie stabnie nawet w momentach pojawiajacego
si¢ niepokoju w zwigzku — oto elementy sktadowe mito$ci rozumianej per-
sonalistycznie’™. Taka mito$¢ jest zatozeniem dla uczuciowej i erotycznej
namietnosci. Potrzeba byto takiej wizji cztowieka, ktora objetaby wszystkie
wymiary ludzkiej egzystencji, takze erosa, a w ktorej seksualnos¢ nie ko-
jarzy si¢ ze wstretem czy z wyuzdang fascynacjg, ale z jezykiem wyrazu
ludzkiej komunii, ktéra dowartosciowuje ludzkie ciato bedace w stanie uka-
za¢ i objawic transcendencj¢’™. W tym sensie seksualno$¢ jako samodzielny
fenomen juz nie istnieje. Istnieje natomiast spotkanie, szacunek i wymiana
dwojga egzystencji. Prawdziwg wolnoscig staje si¢ ,,czystos$¢” — inne poje-
cie chetnie uzywane przez Karola Wojtyle — jako to, co scala prawdziwa
relacje w kontekscie zycia zintegrowanego™. Cztowiek jest jedynym bytem
ztozonym z duszy i ciata, dwoch substancji niekompletnych, ktore sg scalo-
ne nawzajem w nim jako jego forma i materia. Dlatego tez jest grabiezg na
wizerunku cztowieka pomijanie ktoregos z jego istotnych komponentow.
Mozna zatem mowi¢ o dwoistosci, a nie antagonizmie zachodzacym w ra-

0 Tamze, 79.

I Karol Wojtyla, ,,Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowieka”, w Karol Wojtyla,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, redakcja Tadeusz Styczen, Wojciech Chudy,
Jerzy W. Gatkowski, Adam Rodziniski, Andrzej Szostek, (Lublin: TN KUL, 1994), 489.

Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé mat-
zenstwa (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2008), 44-53

7 Tamze, 55-63.

7 Tamze, 157-187.
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mach ontologicznej jednosci osoby ludzkiej. W niej odnalez¢ mozna ciato
i dusze, ducha 1 materig, okreslonos¢ i stawanie sie.

Przyjemnos$¢ nie jest jedynie doznaniem fizycznym badz tworem
umystowe] spekulacji. Jesli nie wywota odpowiedniego echa we wne-
trzu osoby, prawdopodobnie nie zdota ugasi¢ pragnienia, ktére popchngto
jednostke w strong tejze przyjemnosci. Osoba pozostanie w bardzo kru-
chym ztudzeniu zadowolenia, bowiem relacja intymna zaangazowala ja
tylko czesciowo. Zabraklo oddania si¢ drugiemu catkowicie. Dwie osoby,
ktore odbywaja akt seksualny, lecz bez zaangazowania si¢ catym sobg na
korzys¢ partnera, pozostang dwoma oddalonymi §wiatami uwigzionymi
kazdy w swoim wlasnym egoizmie. Mimo Ze na poziomie fizycznym dwa
ciala tacza si¢ w jedno, na poziomie psychologicznym i duchowym dwa
podmioty dzieli dystans nie do przekroczenia. Przyjemnos¢ fizyczna nie
dostarcza przyjemnosci, jaka zwykle towarzyszy spotkaniu si¢ dwoch za-
kochanych dusz. Seksualno$¢ jako jezyk osoby™, zamiast komunikowaé
drugiej osobie mitos¢, sktada w jej ciele obietnice bez pokrycia, ranigc
ja ktamstwem. Natura ludzka kaze cztowiekowi dazy¢ do nawigzywania
relacji osobowych. Cialo stuzy wejsciu w porozumienie si¢ 0s6b miedzy
sobg na najglebszym poziomie™.

Postawa deprecjonowania ludzkiej cielesnosci charakteryzowata ma-
nicheizm. ,,0 ile dla mentalnos$ci manichejskiej ciato i ptec jest poniekad
wantywartoscig« — ttumaczyt Jan Pawet II — o tyle dla chrzescijanstwa jest
ona zawsze »nie-do$¢-warto$cig«™””. Mitos¢ seksualna jest obrazem we-
wnetrznego zycia Boga. W sercu kazdego mezczyzny i kobiety odzywa
si¢ pewien rodzaj tgsknoty za inng rzeczywistoécig. Jan Pawel II w tym
znaczeniu ludzkiej seksualno$ci nadat rangg pewnej sakramentalnosci.
,,On bowiem poprzez swojg widzialno$¢ — poprzez swg me¢ska/kobiecg wi-
dzialnos¢ — staje si¢ znakiem widzialnym owej ekonomii prawdy i mitosci,
ktorej zrodho jest w Bogu samym”’. W samym centrum tej sakramental-
nosci rzeczywistosci stworzonej znajduje si¢ matzenstwo, ktore z racji swej
uprzywilejowanej pozycji w catym porzadku stworzenia nazwane zostato
»sakramentem pierwotnym””. Seksualno$¢ jest zatem dobra, skoro Bog
poprzez nig zechcial wyrazi¢ samego siebie. Jest ona znakiem wodnym
Boga umieszczonym w czlowieku, przeznaczonym do ukazywania na naj-
bardziej podstawowym poziomie zycia ludzkiego prawdy o tajemnicy Troj-
cy Swictej®. Zycie seksualne osob sobie poslubionych nie jest dodatkiem

5 Tamze, 104.

76 Tamze, 50-53.

77 Tamze, 143.

8 Tamze, 62.

Tamze, 294-297.

8 Tamze, 62; por. Weigel, Swiadek nadziei, 1084.
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do tego, co duchowe, ale samym duchowym centrum spotkania matzon-
kow z Bogiem, ptaszczyzng doswiadczania Go, pewnym sposobem spra-
wowania liturgii przy pomocy ciata, podczas ktorej matzonkowie ztaczeni
ze soba otwieraja sie na taske Ducha Swictego. Bog przebywa w mitosci,
wyrazajac siebie w catkowitym dawaniu si¢ 1 przyjmowaniu Oso6b Boskich
wewnatrz Swictej Trojcy: Ojciec jako absolutny dar zaoferowany, Syn jako
absolutny dar przyjmowany i Duch Swiety jako absolutny dar wymienia-
ny. W samym sercu Boga odbywa si¢ owo wzajemnie obdarowywanie si¢
Osob, czego ludzkie ciato jest wyrazem. ,,Ciato bowiem, i tylko ono, zdolne
jest uczyni¢ widzialnym to, co niewidzialne: duchowe i Boze. Ono zostato
stworzone po to, aby przenosi¢ w widzialng rzeczywisto$¢ Swiata ukryta

w Bogu odwieczng tajemnicg, aby by¢ jej znakiem™!,

% % %k

Papiez Franciszek nadal Janowi Pawtowi II tytut ,,papieza rodziny”.
Rodzina byta poteznym impulsem misyjnym inspirujacym dziatalnos¢ in-
telektualna i duszpasterska Karola Wojtyly, papieza Jana Pawla I1. Jego fi-
lozofia i teologia mito$ci stanowig co$ w rodzaju procesu terapeutycznego
dla dzisiejszego pokolenia. NieszczeScie wspolczesnego spoteczenstwa
polega na stlamszeniu osoby przez propozycje teoretyczne, etyczne i kul-
turalne, w ktorych zabrakto miejsca dla wartosci osoby. Cztowicka wraz
z jego seksualnoscig i pragnieniem budowania relacji mitosnych nalezy
ratowac, sprowadzajac go na nowo na $ciezki godnosci osobowej, poprzez
powrdt do pierwotnego, mozliwie najszerszego, catosciowego ujecia jego
zycia 1 powotania.

Teoretyczno-duszpasterska synteze papieza Jana Pawta Il mozna na-
zwaé ,,personalizmem integralnym”®. W centrum postrzegania i oceny
wszelkiej rzeczywistosci zostata postawiona osoba ludzka wraz z jej re-
lacjami, szeroko pojetymi uwarunkowaniami, potrzeba mitosci i zyciowe-
go celu. Wzajemnie si¢ uzupetniajaca refleksja filozoficzna i teologiczna
zlozyla si¢ na syntetyczng wizj¢ Boga, cztowieka, Kosciola i $wiata. Za-
stosowanie przez Jana Pawta II personalistycznego klucza do odczytania
zjawiska ludzkiej mitosci i seksualno$ci, matzenstwa i rodziny okazato si¢

81

Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg, 62.

Skrzypczak, Il personalismo di Giovanni Paolo II sullo sfondo del pensiero polacco
contemporano, Marcianum IV, nr 1 (2008): 219-238; Bogumit Gacka, ,,Prezentacja perso-
nalizmu”, Personalizm nr 1 (2001): 33-42; Czestaw Stanistaw Bartnik, ,,Osoba i Kosciot
wedlug kard. Karola Wojtyty”, Colloquium Salutis nr 15 (1983): 83-99; Tenze, ,,Personalizm
teologiczny wedtug kardynata Karola Wojtyty”, Zeszyty Naukowe KUL nr 1-3 (1979): 51-60;
Rocco Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, thum. Jarostaw Merecki (Lublin: TN KUL 1996),
Jan Galarowicz, Czlowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly
(Kety: Antyk, 2000).
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wyjatkowo trafnym wyborem. ,,Mito$¢, cywilizacja mitosci zwigzane sg
z personalizmem — pisat Papiez — bo chodzi o osobe¢ zdolng stawac si¢ da-
rem dla drugich, a co wigcej, znajdujacg w tym rado$¢”®.
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The Person and the Relationship.
Personalistic Meaning of Love and Sexuality according to John Paul Il

SUMMARY

The new wave of the sexual revolution in its transgender form has swept the
entire western world, causing, in some circles in Poland, violent demands for full
access to sex education, abortion and contraception. The hostile attitude towards the
Church, as well as the attempts to discredit the authority of Saint John Paul I, which
accompany these demands, reflect the age-old tension between the Church and the
world, between the Christian and the secular vision of the human being.

Since the 1950s, Karol Wojtyta was aware that the battle for secularization of
the world and the right to appropriate human souls would be carried out in the area
of human emotionality and sexuality. Marriage and the family are the place on which
the quality of modern human being’s relationship with God depends. He knew that
the delicate issues of human identity, sexuality, and interrelationship needed to be
grounded in a thorough understanding of the person. Mutually complementary philo-
sophical and theological reflection contributed to his synthetic vision of God, human
being, the Church and the world. John Paul’s II use of a personalistic key to read the
phenomenon of human love and sexuality, marriage and family turned out to be an
exceptionally accurate choice.

The crowning achievement of all his personalistic reflections turned out to be
the theology of the body, a fully original rehabilitation of the biblical, Christian view
of human love. John Paul II believed that ,,love, the civilization of love are related to
personalism, because it is about a person who is capable of becoming a gift to others,
and moreover, finding joy in it”.

Keywords: John Paul Il, marriage, family, personalism, theology of the body
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