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Prezentowana ksigzka irlandzkiego dominikanina i biblisty po$wig-
cona jest probie udzielenia odpowiedzi na pytanie, ktore Jezus zadat swo-
im uczniom pod Cezareg Filipowa, pytajac o to, za kogo Go uwazaja (por.
Mk 8, 29). Innymi stowy, kim On jest w oczach swoich uczniéw. Pytanie to,
jak zauwaza Harrington, jest pytaniem prowokacyjnym, z ktorym ,,chrze-
$cijanie mierza si¢ nieustajaco od stuleci” (s. 8). Jednoczesnie stale pobudza
ono do poszukiwania odpowiedzi nie tylko chrzescijan, lecz takze wszyst-
kich ludzi, ktorzy spotkaja si¢, czy tez ustyszg o Jezusie z Nazaretu, o kto-
rym mowig Ewangelie i ktorego przepowiada Kosciot. Jednej z odpowiedzi
udzielit, zdaniem irlandzkiego dominikanina, Pawet apostot, ktory uwaza
Jezusa za ,,obraz Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15). Oznacza to, ze ,trans-
cendentny, niepoznawalny Bog czyni si¢ teraz widzialnym i poznawalnym
we wceielonym Synu” (s. 8). Oznacza takze to, ze Jezus, ktory jest do nas
we wszystkim podobny, ,,nosi odbicie samego jestestwa Bozego” (s. 9). Je-
$li zatem Jezus jest wcielonym Synem Bozym i obrazem Boga, jak glosi
to wiara chrzescijanska, to jest On tym, ktory w swoim cztowieczenstwie
1 przez swoje czlowieczenstwo objawia i uobecnia Boga w naszym §wiecie.

By mdc poznaé Jezusa i to, kim On jest naprawdg, a wigc Jego toz-
samos¢, potrzeba, zdaniem Harringtona, przyjrze¢ si¢ cztowieczenstwu
Jezusa z Nazaretu, chociaz zdaje on sobie jednoczes$nie sprawe z tego, ze
cztowieczenstwo Jezusa nie wyczerpuje Jego istoty, poniewaz tozsamos$¢
Jezusa jest ostatecznie tajemnicg w najécislejszym tego stowa znaczeniu.
Jednak, jak zostato to powiedziane, nie da si¢ poznaé tajemnicy Jezusa
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bez refleksji na temat Jego czlowieczefistwa, tzn. zycia Jezusa opisanego
w Ewangeliach. Co wiecej, bez odniesienia do cztowieczenstwa Jezusa,
cierpi, wedtug irlandzkiego biblisty, ,,zar6wno nasze rozumienie Boga, jak
i nasze chrzescijanstwo” (s. 10). Uczymy si¢ bowiem jako chrzescijanie,
jego zdaniem, ,,na podstawie zycia Jezusa wyraza¢ z trudem tre$¢ tego,
czym jest »Bog, oraz tego, czym moze by¢ »cztowieczenstwo«” (tamze).

Dlatego celem, jaki stawia przed sobg Harrington w prezentowanej
ksigzce, jest odkrycie i ukazanie cztowieczenstwa Jezusa, by, opierajac si¢
na rozwazaniach na ten temat, przyblizy¢ si¢ do tajemnicy Jezusa, tj. Jego
boskiej i synowskiej tozsamosci. W ten sposob refleksja Harringtona wopi-
suje si¢ w model chrystologiczny nazywany chrystologia oddolng, ktora
przyjmuje za punkt wyjscia swoich rozwazan na temat Jezusa Chrystusa
Jego historyczne czlowieczenstwo, a wige ziemska historie Jezusa z Naza-
retu. Oparciem dla tych rozwazan sa Ewangelie kanoniczne, ktore ukazujg
wyjatkowos¢ Jezusa przez pryzmat chrystologii. I chociaz opisuja one Jego
historie, to jednak historia ta poddana jest juz interpretacji z perspektywy
zmartwychwstania. Dlatego ,,Jezus ewangeliczny to wigcej niz Jezus histo-
ryczny” (s. 12). Jednakze w Ewangeliach zawarte sa fakty z zycia i dziatal-
nosci Jezusa z Nazaretu, do ktorych mozna dotrze¢ za pomoca nowocze-
snych metod badawczych i, opierajac si¢ na nich, dokonaé¢ rekonstrukeji
tzw. Jezusa historycznego. Rekonstrukcja ta ma ogromne znaczenie, szcze-
golnie w naszych czasach, jak pisze o tym Harrington, przy czym dodaje,
ze trzeba by¢ jednoczesnie swiadomym tego, ze jest ona fragmentaryczna,
a co za tym idzie ograniczona.

Przyjety przez dominikanskiego biblist¢ cel 1 stosowana przez niego
metoda w jego refleksji na temat osoby Jezusa z Nazaretu, maja wptyw
i sg widoczne w strukturze prezentowanej ksigzki, ktora sktada si¢ z pieciu
rozdziatow. I tak, pierwszy z nich zatytulowany Jezus z Nazaretu — Zycie
rozpoczyna si¢ od krétkiej prezentacji zycia Jezusa w Nazarecie, a wigc
miejsca, w ktérym Jezus wzrastat i wychowywat si¢ w religijnej rodzinie,
ktorej ,,cztonkowie zyli wiarg w jedynego Boga” (s. 18). Nastgpnie Har-
rington przechodzi do ukazania relacji, jaka taczyta Jezusa z Janem Chrzci-
cielem. Irlandzki biblista, na podstawie danych zawartych w Ewangeliach,
wykazuje, ze Jezus, przyjmujac chrzest od Jana, stat si¢ Jego uczniem
1 poczatkowo wzorowat si¢ na nim. Argumentem przemawiajagcym za tym
jest to, ze Jezus glosil, tak ,,jak Jego nauczyciel »chrzest nawrocenia na
odpuszczenie grzechow« (Mk 1, 4)” (s. 24). Pézniej jednak model dziatal-
nosci Jezusa ulegt radykalnej zmianie, czego wyrazem jest fakt, ze ,,Jezus
przestat chrzci¢ i zaczat glosi¢ inne oredzie” (tamze), przez co mozna Go
przyporzadkowaé, zdaniem Harringtona, do ,,linii nauczania proroka Oze-
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asza, proroka taskawej mitosci Boga, Jana Chrzciciela za$ do linii Amosa,
mrocznego proroka nieukojenia” (s. 25).

W zwigzku z tym irlandzki dominikanin przedstawia najpierw Je-
zusa jako proroka eschatologicznego, ktéry wypowiada ostateczne stowo
Boze, poniewaz sam jest Stowem Bozym i,,0brazem Boga niewidzialnego”
(Kol 1, 15). Podkresla takze, ze Jezus po aresztowaniu Jana, rozpoczat wia-
sng misje, r6znigcy si¢ od misji swojego nauczyciela — Jana Chrzciciela —
poniewaz miat ,,swiadomos¢ swojej wyjatkowej relacji z Ojcem-Abba i (...)
wiedzial, ze zostal powotany i postany, »by glosi¢ Dobrg Nowing o krole-
stwie Bozym« (Lk 4,43)” (s. 26). Krolestwo to w nauczaniu Jezusa oznacza
panowanie i rzady Boga, ktdre stajg si¢ realne wowczas, gdy sa przyjete
przez cztowieka. Jest rzeczywisto$cia z jednej strony przyszla, z drugiej za$
juz obecng posrod ludzi, czego potwierdzeniem byty znaki dokonywane
przez Jezusa: uzdrowienia i egzorcyzmy, ktore sam Jezus traktowat jako
Lwstepne, czgsciowe urzeczywistnienie krolewskich rzadéw Boga” (s. 29).
Znaki te obwieszczaja bowiem obecno$¢ Bozego panowania w historii. Je-
zus, nauczajac o krolestwie Bozym, przedstawial jednoczesnie Boga jako
tego, ktory pragnie zbawienia ludzkosci i jest Bogiem mitosiernym.

Nastepnie Harrington przybliza dziatalnos¢ Jezusa jako Nauczyciela,
ktorego nauczanie opierato si¢ po czesci na dziedzictwie teologicznym, ja-
kie wyniost z zydowskiej tradycji religijnej, w ktorej wzrastat, po czgséci na-
tomiast charakteryzowalo si¢ nowoscia, jakg Jezus wnidst do odziedziczo-
nej spuscizny religijnej Izraela. Nowos¢ ta dotyczy m.in. rozumienia Boga,
ktorego Jezus przedstawia jako Boga ludzkosci, ktorego ,,mozna znalez¢
tam, gdzie panuje dobro¢ i dazenie do wyzwolenia czlowieka” (s. 32). Doty-
czy ona takze rozumienia religii, ktora, zdaniem Jezusa, ma stuzy¢ ludziom
i sprzyja¢ wolnosci, co znajduje konkretny wyraz w Jego nauce na temat
szabatu jako ustanowionego dla czlowieka, a nie odwrotnie (por. Mk 2,27).
Omawiana nowo$¢ nauki Jezusa widoczna jest wreszcie w proponowanym
przez Niego rozumieniu zbawienia jako rzeczywistosci przychodzacej od
Boga, majacej miejsce w naszym §wiecie i obejmujacej kazdy aspekt zycia
ludzkiego.

Kolejng cechg charakterystyczng dziatalnosci Jezusa z Nazaretu, na
ktora zwraca uwage Harrington, sa dokonywane przez Niego uzdrowie-
nia czy tez wypgdzanie ztych duchow. Ten typ dziatalnosci Jezusa stuzy
potwierdzeniu gloszonej przez Niego prawdy o tym, ze wraz z Jego osoba
nadeszlo przepowiadane przez Niego krolestwo Boze. Pokazuje takze, ze
Jezus uwazat siebie za powotanego przez Boga do zwalczania wszystkich
przejawow zta, ktore zaklocaty zycie Jego rodakow.

Dziatalno$¢ Jezusa z Nazaretu pozwalata w koncu na to, by postrzegaé
w Nim Mesjasza, chociaz On sam nigdy, zdaniem Harringtona, nie mowit
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o0 sobie w ten sposob. Okreslal natomiast siebie jako ,,Syna Czlowieczego”,
chociaz ,,nigdy nie wyjasnit, co to znaczy” (s. 38). Nie mozna poza tym
wykluczy¢, wedtug irlandzkiego dominikanina, ze Jezus, nazywajac siebie
w ten sposob, ,,nawigzywal tez do Ksiggi Daniela, w ktorej pojawia si¢
jakby »Syn Czlowieczy«, ktéry po doznanych cierpieniach dostepuje chwa-
ly (por. Dn 7,3-14)” (s. 38). Okreslenie to zostalo przejete nastepnie przez
pierwszych chrzescijan a dzisiaj traktowane jest jako tytut chrystologiczny.

Ostatnig kwestig, o ktorej mowi Harrington w pierwszym rozdziale
swojej ksigzki, jest $mieré Jezusa na krzyzu, ktora w oczach Zydow byta
potwierdzeniem tego, ze Jezus nie mogt by¢ i nie byt Mesjaszem. Krzyz
Jezusa niesie zatem ze sobg skandal i zgorszenie, z czym musieli si¢ skon-
frontowac pierwsi chrze$cijanie a wraz z nimi Pawet apostot, ktory ,,nie
zamierzal opuszcza¢ zastony na zgorszenie krzyza ani tez dyskutowacd
z ghupstwem Boga” (s. 40). Co wigcej, chlubit si¢ krzyzem Jezusa i glosit
Jezusa ukrzyzowanego, poniewaz w Nim dostrzegt moc i madro$¢ Boza
(por. 1Korl,14). ,,Nie uwazat tez zmartwychwstania Jezusa za »akcje ra-
tunkowa, lecz za wydarzenie nieodtagczne od krzyza” (s. 40) i pokazujace
krzyz we wlasciwym $wietle, tzn. jako znak zbawienia.

Drugi z kolei rozdziat zatytutowany Jezus z Nazaretu — troski po-
$wiecony jest przedstawieniu relacji Jezusa do ubogich, kobiet, dzieci
i grzesznikow. Jezus bowiem, jak pisze o Nim Harrington, ,,zawsze stawiat
ludzi na pierwszym miejscu. Najwigcej zas troszczyt si¢ o bezdomnych,
wzgardzonych i odrzuconych” (s. 42). W przedstawionej przez dominikan-
skiego bibliste relacji Jezusa do ubogich zastuguje na uwage, po pierwsze,
pokazanie stosunku Jezusa do bogactwa, ktore krytykowane jest przez
Niego ze wzgledu na to, ze bardzo czgsto zamyka serce cztowieka na po-
trzeby innych ludzi i odciaga od troski o ubogich. Po drugie, wyjasnienie
tego, ze pojecie ,,ubodzy” w kontekscie biblijnym oznacza ,,maluczkich”,
ludzi niezdolnych, by si¢ broni¢, naprawdg potrzebujgcych pomocy i tych
wszystkich, ktoérzy wotaja o wspolczucie. Odpowiedzia na ich sytuacje jest
gloszone przez Jezusa krolestwo Boze, poniewaz niesie ono ,,pocieszenie
nowych czasow, ktore zostaje udzielone stabym i wzgardzonym, cierpia-
cym, placzgcym, zasmuconym” (s. 45). Ten rys dziatalnosci Jezusa i Jego
stosunek zaréwno do ubogich, jak i do bogactwa, pokazuje, ze Jezus ,,0b-
rocit $wiat — zaréwno zydowski, jak i poganski — do géry nogami (...) i ze
zajmowal si¢ rewolucjg spoteczna (...), ktéra wymagata glebokiej przemiany
duchowe;j” (s. 44-45).

Rewolucja ta znalazta nastgpnie przedtuzenie w pozytywnym sto-
sunku Jezusa do kobiet, czego wyrazem jest chociazby to, ze Jezus uzdro-
wiong przez siebie kobiete nazywa ,,corka Abrahama” (Lk 13,10-17), przez
co daje do zrozumienia, ze uwaza ja za dziecko Boze. Wyrazem tego jest
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takze to, ze Jezus wskazat postawe stuzby czy tez obstugiwania kogo$ — co
uchodzito za typowe zajecie dla niewolnikow i kobiet — jako postawe, ktora
powinna charakteryzowa¢ wspolnote Jego uczniow, w sposob szczegdlny
za$ 0sob, ktore petnig w niej odpowiedzialne funkcje. O pozytywnym sto-
sunku Jezusa do kobiet swiadczy wreszcie fakt, ze jako Zmartwychwstaty
objawit si¢ kobietom i polecit im, aby przekazaty Jego uczniom, by udali si¢
oni do Galilei, gdzie Go spotkaja (por. Mt 28, 10).

Wyrazem omawianej rewolucji jest takze stosunek Jezusa do dzieci,
ktorych postawe otwartosci 1 gotowosci do przyjmowania hojnych darow
Jezus stawia za wzor postawy, jaka winna charakteryzowac wszystkich,
ktérzy chca wejs¢ do krolestwa Bozego. Jest nim takze to, ze Jezus bierze
w ramiona dzieci, czego ,.nie zrobitby w tamtej kulturze zaden szanuja-
cy sie¢ mezczyzna” (s. 54). Wskazuje na nig w koncu stosunek Jezusa do
grzesznikow, o ktorych mowi nie tylko w przypowiesciach, lecz takze za-
siada z nimi przy jednym stole, co byto znakiem zapowiadajacym i antycy-
pujacym uczte eschatologiczng. Odstaniato jednoczesnie zaré6wno prawde
o0 szczeg6lnym upodobaniu grzesznikow ze strony Boga, jak i natur¢ same-
go Boga, a mianowicie to, ze jest On mitosiernym i kochajagcym Rodzicem.

W rozdziale trzecim Harrington przedstawia i omawia charakte-
rystyczne rysy Jezusa takie jak: wiara, proba, mitos¢, modlitwa, religia,
wspoélczucie, wybaczenie, humor, irytacja, gniew i Igk. Jezus jest, wedtug
irlandzkiego dominikanina, ,,w najwyzszym stopniu czlowiekiem wiary”
(s. 59), poniewaz catkowicie ufa Bogu, oddaje si¢ do Jego dyspozycji i jest
Mu we wszystkim wierny. Jego wiara zostata nastgpnie poddana probie,
poniewaz doswiadczyl On pokus, tak jak kazdy czlowiek, przy czym po-
zostat doskonale wierny i postuszny Bogu. O wspomnianej probie, jakiej
Jezus zostal poddany, $wiadczy zarowno Jego kuszenie na pustyni, jak
1 zmaganie si¢ w Getsemani, gdzie bezposrednio konfrontowat si¢ ze zbli-
zajaca si¢ Smiercig. Konfrontacja ta pokazuje, zdaniem irlandzkiego bibli-
sty, ze $mier¢ napawala Jezusa przerazeniem i ze poznat On, co znaczy
strach. Wyszedt jednak z tej proby zwycigsko, powierzajac na modlitwie
siebie, swoje zycie i swoja spraweg Ojcu. Modlitwa byla, jak wykazuje to
Harrington, statym elementem Zycia Jezusa, Zrodtem dajacym energie do
realizowania misji zleconej Mu przez Boga i ,,miejscem” szczegdlnego
spotkania z Ojcem. Tajemnica modlitewnego zycia Jezusa zasadzata sig,
zdaniem irlandzkiego dominikanina, na ,,przekonaniu, ze towarzyszy Mu
Bog” (s. 78), do ktorego zwracat si¢ On jako do swojego Ojca i miat poczu-
cie wspdlnoty z Nim. Mitos¢ Jezusa do Boga, ktorego uwazat za Ojca, byta
ostatecznie tym, co uzasadniato Jego catkowite zaangazowanie si¢ w misje,
ktorej celem byla stuzba zbawczym planom Boga. Dotyczyta ona zaréwno
Boga, jak i cztowieka. Dlatego Jezus potaczyt ze sobg przykazanie mitosci
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Boga z przykazaniem mitosci blizniego. Milos¢ blizniego wyrasta bowiem,
zdaniem Jezusa, z mitosci do Boga.

Jezus, chociaz byt poboznym Zydem i zachowywat w catoéci auten-
tyczng tradycje religijng swojego narodu, to jednoczes$nie dawat do zrozu-
mienia, ze ,,religia powinna stuzy¢ ludziom, oni za$ nie moga by¢ jej nie-
wolnikami” (s. 82). Wskazywat ponadto na ,,proporcjonalng warto§¢ prawa
Mojzeszowego i prawa ustnego” (tamze). ,,Odrzucat prawo ustne, poniewaz
bylo ono dzietem ludzkim, (...) przewazato nad mitoscig (...) i kolidowato
z prawem Bozym” (s. 83). Krytykowat kult $wiatynny, ktory z racji wielu
naduzy¢ utracit racje bytu. Krytykowal takze $wiatynig, poniewaz prze-
stata ona by¢ domem modlitwy dla wszystkich narodéw. Krytyka ta nie
$wiadczy jednak, zdaniem Harringtona, o tym, ze Jezus przeciwstawiat
si¢ prawu. Stuzy ona bowiem Jezusowi przede wszystkim do przekazania
prawdy o tym, ze Jego osoba i ,,podgzanie za Nim znaczy wigcej niz prawo-
wierno$¢” (s. 107) 1 ze odtad ,,zbawienie jest udzielane wylgcznie poprzez
krew wylang przez Niego” (s. 91), poniewaz $wiadczy ona o dochowaniu
przez Jezusa wierno$ci Bogu az do konca.

Rozdziat czwarty poswiecony jest ukazaniu reakcji narodu wybrane-
go na osobg Jezusa z Nazaretu, ktory swoja misj¢ adresowal wlasnie do
Izraela, przepowiadajac mu krolestwo Boze, nauczajac i uzdrawiajac cho-
rych, co spotykato si¢ z jednej strony z entuzjazmem ttumoéw, z drugiej
za$ bylo odbierane przez przywodcow religijnych jako zagrozenie. Doty-
czylo to przede wszystkim nauk gloszonych przez Jezusa. Do misji Jezusa
jako skierowanej do Izraela $wiadczy takze to, ze sposrod uczniow, ktorzy
chodzili za Nim, wybratl Dwunastu, poniewaz ,,symbolizuja oni ponow-
ne zgromadzenie wszystkich dwunastu pokolen Izraela na koniec czasow.
Wybdr ten byt prorockim obwieszczeniem, ze Bog na nowo ustanowi swoj
lud wybrany” (s. 135). Dwunastu petni poza tym, jak podkresla to Har-
rington, ,,rol¢ symboliczng, ktora nalezy do eschatologicznej misji samego
Jezusa” (s. 136). W omawianej reakcji narodu wybranego w stosunku do
osoby Jezusa z Nazaretu dominikanski biblista zwraca takze uwagg na to,
ze relacja faryzeuszy do Jezusa musiata by¢, jego zdaniem, mniej wroga
anizeli przedstawia jg Mateusz w 23 rozdziale swojej Ewangelii. Za $mier¢
Jezusa odpowiadali bowiem z punktu widzenia historycznego nie tyle fary-
zeusze, ile przede wszystkim jerozolimska arystokracja kaplafiska. Swiad-
czy o tym m.in. to, ze po pierwsze, jednym z gtdwnych zarzutow w proce-
sie przeciwko Jezusowi zostata podniesiona przez arystokracj¢ kaptanska
kwestia krytykowania przez Niego $wiatyni i kultu $wiatynnego. Po drugie
to, ze Jezus stawiat si¢ w roli Mesjasza (pod. Mk 14,61-62). Dlatego zostat
uznany przez nich za heretyka. Ze wzgledu jednak na to, ze Sanhedryn nie
mogt ferowa¢ wyrokdéw $mierci, przekonat Pitata do tego, ze Jezus roscit
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sobie prawo do bycia krolem zydowskim, co w oczach Rzymian uchodzito
za zdradg stanu. W zwiazku z tym Jezus zostat skazany na §mieré przez
ukrzyzowanie, co wraz z miejscem, gdzie tego dokonano — tj. na Golgocie,
ktora byla nieczynnym kamieniolomem stuzacym za wysypisko odpadow
— miato na celu zniewazenie Go. Jezus umart okoto godziny trzeciej, ,,ko-
najac w mece i samotnosci, opuszczony przez swoich uczniéw” (s. 140).
Umart, wotajac: ,,Boze moj, Boze moj, czemus Mnie opuscil” (Mk 15, 34).
Nastepnie zostat pospiesznie ztozony w grobie, ktory zostat wykuty w $cia-
nie, po czym dostep do grobu zamknigto gtazami (por. Mk 15,46-47).

Ostatni juz rozdzial prezentowanej ksigzki zatytutowany jest Jezus
z Nazaretu — tryumf porazki. Poswiecony jest on dwom zagadnieniom,
a mianowicie $mierci Jezusa, ktora sprawila, ze Jego prorocki glos zostat
uciszony, co w pewnym sensie oznacza, zdaniem Harringtona, porazke
Jezusa. Jednak uwaza on, ze prawdziwa porazka Jezusa byloby to, gdyby
wycofat si¢ On i zaniechal swojej dotychczasowe]j dziatalnosci w obliczu
grozacej Mu $mierci. Tymczasem Jezus nie tylko nie wycofat sie, lecz takze
dawat ,,do ostatniego tchnienia §wiadectwo o prawdziwym Bogu (...) przez
co mOwi nam, ze porazka nie jest ostatnim stowem — oczywiscie w oczach
Boga. Z Bozego punktu widzenia nie ma bowiem mowy o porazce Jezusa”
(s. 144). Drugim natomiast zagadnieniem, o ktérym mowi irlandzki biblista
w koncowej czesci tego rozdziatu, jest krzyz Jezusa i zwigzana z nim teo-
logia krzyza, ktora odstania prawdg¢ o tym, ze krzyz, wbrew temu, co mo-
glo si¢ wydawac, nie jest weale porazka Jezusa, lecz miejscem ,,objawienia
prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieczenistwa” (tamze). Na krzyzu
bowiem paradoksalnie Jezus ,,pokazuje, co znaczy by¢ czlowiekiem. Uka-
zuje nam, ze jestesSmy prawdziwie ludzmi wtedy, gdy akceptujemy swoje
cztowieczenstwo i przyjmujemy do wiadomosci fakt, iz nie jesteSmy pana-
mi swojego losu” (s. 145). Co wigcej, krzyz przynosi, zdaniem Harringtona,
Lautentyczng definicje czlowieczenstwa — Boza definicj¢” (tamze). Z dru-
giej za$ strony, krzyz objawia Boga jako Boga ludzkosci i Boga dla nas, tzn.
Boga, ktory ,,do konca wszedt w odrzucenie i upokorzenie” (tamze). Boga,
ktory jest ,,obecny w zyciu ludzkim tam, gdzie oczom ludzkim wydaje si¢
nieobecny” (tamze). Potwierdzeniem tego jest zmartwychwstanie Jezusa,
ktore jest ,,Bozym potwierdzeniem definicji Boga ustalonej na krzyzu”
(tamze).

Omawiana ksiazka, chociaz koncentruje si¢ na ukazaniu czlowieczen-
stwa Jezusa, to jednocze$nie unika niebezpieczenstwa widzenia w Jezu-
sie tylko cztowieka. Pokazuje bowiem, ze w Jezusie-czlowieku spotykamy
prawdziwego Boga, poniewaz Jezus jest weielonym Synem Bozym i obra-
zem Boga niewidzialnego. Dowartosciowuje ona zatem czlowieczenstwo
Jezusa. Uwydatnia specyficznie ludzkie rysy Jezusa, przez ktore ,,przebija”
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si¢ Jego $wiadomo$¢ na temat wlasnej boskiej tozsamosci. Zaleta prezen-
towanej ksigzki jest wreszcie to, ze Harrington nie unika trudnych tema-
tow 1 jednoczesnie uwzglednia w niej wyniki najnowszych badan egzegezy
krytycznej poswigconej osobie Jezusa z Nazaretu. Ksigzka niewatpliwie
pozwala lepiej poznaé osobe i tajemnice Jezusa Chrystusa. Pokazuje takze,
ze wiara Kosciota w Jezusa jako Mesjasza, Syna Bozego i Zbawiciela ludz-
kosci zakorzeniona jest w ziemskiej historii Jezusa opisanej przez ewange-
listow.

Dariusz Gardocki SJ

Waceaw KroLikowskr SJ (ren.), Droga duchowego uporzqdko-
wania i mitosci. Podstawowe pojecia w duchowosci igna-
cjanskiej

Wydawnictwo WAM, Krakéw 2017, ss. 225.
DOI: 10.30439/SB.2018.2.9

Przed nami znana i cenna seria wydawnicza ,,Duchowos¢ ignacjan-
ska” 1 kolejny zbior refleksji systematycznej dotyczacej podstawowych po-
je¢ tej duchowosci.

Ksigzka zawiera tre$¢ referatow wygtoszonych na XXXV Kursie Du-
chowosci Ignacjanskiej w catosci poswigconym analizie gtdwnych pojec
z dyscypliny teologii duchowosci uzywanych w duchowos$ci ignacjanskie;.
To przede wszystkim: praesupponendum, Fundament, ordenar, agere con-
tra, ,,wewngtrzna wolnos¢”, ,,bezstronno$¢”, sentir, magis.

Autorzy poszczegoélnych opracowan to dojrzali jezuiccy kierownicy
duchowi. Nie tylko wiec teoretycy ale 1, co niezwykle cenne, praktycy. To
znawcy duchowosci ignacjanskiej, autorzy wielu opracowan i propagatorzy
bogatej spuscizny duchowej zatozyciela Towarzystwa Jezusowego. Jako je-
zuici sami do$§wiadczyli dynamiki duchowego prowadzenia rekolektanta
w czasie ¢wiczen ignacjanskich. Odprawiali rekolekcje trzydziesto-dniowe
w nowicjacie, podczas Trzeciej Probacji, jak rowniez doroczne o§miodnio-
we ¢wiczenia, ktore odprawia kazdy jezuita, a ktore sg integralng cze¢sciag
sktadowa ich permanentnej formacji duchowe;.
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Sa to wiec ludzie znajacy i czujacy doskonale Cwiczenia $w. Ignace-
go. Maja tez duze doswiadczenie prowadzenia innych droga zaproponowa-
ng w tej ksigzeczce, dziele bezcennym, opartym na doswiadczeniu osobi-
stym Ignacego Loyoli. Od momentu wstapienia do zakonu obcowali na co
dzien z pojeciami i hastami ignacjanskimi, ktdre na dobre zadomowity si¢
w duchowosci chrzescijanskiej, jako uniwersalne i ponadczasowe.

Dwa pierwsze artykuly sa autorstwa o. Aleksandra Jacyniaka, wy-
bitnego znawcy duchowosci ignacjanskiej, cenionego rekolekcjonisty i wy-
ktadowcy na Papieskim Wydziale Teologicznym Collegium Bobolanum
w Warszawie. Swoje refleksje poswigca on zagadnieniu praesupponendum,
tzn. zasadzie jak najdalej posunigtej zyczliwosci oraz checi dobrego zrozu-
mienia, jako warunku dobrych relacji migdzyludzkich, zwlaszcza w rela-
cjach miedzy dajacym Cwiczenia a odprawiajacym je. Autor zaznacza, ze
wierno$¢ tej zasadzie moze by¢ bardzo pomocna w r6znych formach dialo-
gu w Kosciele oraz spotecznosciach i strukturach funkcjonowania $wiata.

Przedstawiwszy w bardzo obszerny sposob geneze sformutowania za-
sady, autor z calg mocg podkresla, ze dzigki Ignacemu zasade t¢ od stuleci
zna caty §wiat i stanowi ona cenng ide¢ dla wszystkich, ktérzy zajmuja si¢
dialogiem i porozumieniem miedzyludzkim, udzielaniem Cwiczen ducho-
wych, kierownictwem duchowym i innymi postugami duszpasterskimi.

Podkresla tez ogromng wagg ignacjanskiej ztotej reguly porozumie-
nia, zyczliwosci i dialogu we wlasciwie prowadzonym kierownictwie du-
chowym. To bardzo wazne, by dazy¢ do ocalenia wypowiedzi blizniego,
a nie do jej potepienia, poszukiwa¢ wzajemnego zrozumienia, korygowac
z mito$cia 1 siggac po wszelkie stosowne do tego srodki. To wszystko moze
sta¢ si¢ niezwykle cenng pomoca takze w tworzeniu wigzi 1 budowaniu re-
lacji miedzyludzkich na co dzien.

Ojciec Wactaw Krolikowski, rektor Gornoslaskiej Wyzszej Szko-
ty Pedagogicznej im. Kardynata Augusta Hlonda w Myslowicach, ale tez
ceniony rekolekcjonista i kierownik duchowy, objat swoja systematyczna
refleksja Fundament Cwiczen duchowych. Fundament najogélniej traktuje
o ostatecznym celu cztowieka stworzonego przez Boga i sztuce korzystania
ze wszystkich innych stworzen Bozych w drodze do osiagnigcia tego celu.

Dzigki Chrystusowi i Kosciotowi cztowiek w swojej wolnosci umie
wilasciwie korzystac ze stworzen. Ciagle i coraz petniej przyjmuje zyciodaj-
ng mito$¢ Boga Stworcy i Zbawiciela, ktdra czyni go wewngtrznie wolnym
1 zdolnym do wlasciwego korzystania ze stworzef, wzbudza w jego ser-
cu pragnienie coraz wigkszej 1 hojniejszej odpowiedzi mitoscig na Mitosc.
Wowczas cztowiek chee ,,pragnac i wybiera¢ jedynie to, co wigcej pomaga
do celu, dla ktérego jest stworzony” (CD 23).
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Kolejne wazne okreslenia-stowa w propozycji ignacjanskiej to: or-
den (,,porzadek™, ,Yad”) oraz desorden (,,nieporzadek™, ,nietad”). Wedtug
0. Krzysztofa Dyrka, orden w perspektywie ignacjanskiej to ideat, cel,
ku ktéremu cztowiek winien dgzy¢, to ostateczny punkt odniesienia. Bog
w swoim projekcie zbawczym zamierzyt porzadek — orden — we wszystkim.
Swiety Ignacy prowadzi wiec rekolektanta droga porzadkowania tego, co
nieuporzadkowane.

Ojciec Dyrek wyraznie konstatuje w swoim opracowaniu, ze w trak-
cie Cwiczen rekolektant winien czu¢, widzieé, uznaé i porzadkowaé wszel-
kie uczucia nieuporzadkowane. W ten bowiem sposob stanie si¢ zdolny do
dokonania wlasciwego wyboru i zreformowania swojego zycia, zgodnie
z Bozym zamystem. Wymaga to ciagtej pracy ze strony rekolektanta. Po-
rzadkowanie to proces, droga, wysitek, to wspotpraca z Bogiem.

Jednym z najbardziej charakterystycznych rysow duchowosci igna-
cjanskiej jest agere contra (,,dziata¢ przeciw”). Bardzo cenne wyjasnienie
tych stow podaje w swoim opracowaniu 0. Wactaw Krolikowski, nie tylko
teoretyk duchowosci, ale przede wszystkim praktyk i wytrawny kierownik
duchowy. W hasle tym Ignacy zawarl zasad¢ i metodg postepowania prowa-
dzacego do uwolnienia si¢ od wszystkiego, co moze sprawiac przyjemnosc,
lecz nie wpisuje si¢ w logike wigkszej chwaty Bozej. Ojciec Krolikowski
przypomina, ze podobne znaczenie kryje si¢ w cenionym przez Ignacego
hasle vince te ipsum —,,zwycie¢z sam siebie”.

Autor rozpoczyna opracowanie od przedstawienia podstaw biblijnych
hasta agere contra. Nastepnie ukazuje rozne etapy dziatania przeciw, wy-
rozniajac: dziatanie przeciw grzechowi, przeciw nieuporzadkowanej mito-
$ci wlasnej, dziatanie przeciw, aby by¢ kontemplatywnym w dziataniu, aby
owocniej apostotowac, aby z mitoscig nasladowac Jezusa ukrzyzowanego.
Konczy swoje refleksje stowami Tomasza a Kempis z O nasladowaniu
Chrystusa: ,,0 tyle tylko postapisz, o ile zwyci¢zysz sam siebie”.

Jednym z najbardziej znanych haset jest ignacjanska zasada fantum
quantum — ,,0 tyle, o ile”. Dotyczy ona wlasciwego korzystania z rzeczy
stworzonych, ktore pozwoli osiggnac cel ostateczny jasno okreslony w Fun-
damencie Cwiczen. Zagadnieniem tym zajat si¢ o. Jozef Augustyn. Przy-
pomina, ze oddawanie czci i chwaty Bogu, o ktorych mowa w pierwszej
zasadzie Fundamentu, to poj¢cia na wskros biblijne. Podobnie jest z zasada
tantum quantum. Tak jak w Fundamencie, nie ma drugiej zasady bez pierw-
szej, tak tez w Biblii nie ma drugiego bez pierwszego przykazania. Ojciec
Augustyn podkresla ewangeliczny radykalizm zasady tantum quantum
oraz fakt, ze wyraza ona catkowitg wolno$¢ wobec rzeczy stworzonych.

Jak u $w. Ignacego, tak i teraz niezwykle wazna jest roztropno$é
1 umiej¢tnos$¢ rozeznawania, dotyczacego rzeczy stworzonych. Trzeba za-
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wsze mie¢ na wzgledzie zaproszenie Jezusa do stuzenia innym, a nie so-
bie. Ignacjanska zasada daje jasno$¢, co robi¢; pokazuje kierunek dziatania,
co jest niezwykle wazne w dobie relatywizmu moralnego, wyptywajacego
z zakwestionowania pierwszej zasady. O tyle, o ile w korzystaniu ze stwo-
rzen nie zostanie przyjete, jesli wezesniej cztowiek nie uzna, ze sam zostat
stworzony, ,,aby Boga, Pana naszego, chwalil, czcit i Jemu stuzyt”. Jak za-
uwaza 0. Augustyn, najpierw trzeba glosi¢ mitos¢ Boga, dawa¢ Mu §wia-
dectwo, a wewngtrzna wolno$¢ wobec wszystkich rzeczy przyjdzie jako
owoc doswiadczenia Boga i bedzie jego konsekwencja.

Duzo we wspotczesnych opracowaniach dotyczacych duchowosci
ignacjanskiej, mowi si¢ o ,,obojetnosci”, a zaznaczy¢ trzeba, ze wystepuje
ona zwykle ze stowem ,.$wieta”. Ojciec Jerzy Sermak, w swoim opraco-
waniu od razu wyjasnia, ze nie chodzi tutaj o jaki$ stan biernosci, braku
zaangazowania czy pragnienia $wietego spokoju. U $w. Ignacego to przede
wszystkim forma duchowej aktywnosci cztowieka, ktory szuka prawdzi-
wej wolnosci wobec stworzen, w $§wiadomosci, ze tylko w taki sposob be-
dzie zdolny do odczytania woli Bozej i jej wypetniania. Ignacjanska §wieta
obojetnos¢ jest podstawowym warunkiem usposabiajacym rekolektanta do
dokonania wtasciwego wyboru podczas Cwiczen, chodzi bowiem o wybér
»zdrowy i dobry”.

To wazne, by podkresli¢, ze ta obojetnos¢ nie jest pasywnym oczeki-
waniem na znaki woli Bozej, ale Ze jest to aktywny proces, to wysitek pro-
wadzacy do wyzwolenia od nieuporzadkowanych przywigzan, dla wiekszej
chwaty Boga. To droga w strong doskonatosci chrzescijanskie;.

Sam $w. Ignacy méwi jasno: ,,Cwiczenia duchowne majace na celu
odniesienie zwycigstwa nad samym sobg i uporzgdkowania swego Zycia
tak, by nie ulega¢ jakiemukolwiek nieuporzadkowanemu przywigzaniu”
(CD 21). Ojciec Sermak kontynuuje swoja refleksje przez pierwszy tydzien,
ktéry ma doprowadzié¢ rekolektanta do oczyszczenia serca oraz do uporzad-
kowania uczu¢ i przywiazan, ktore stoja na przeszkodzie w otwarciu si¢ na
wole Bozg. Medytacje tego tygodnia otwieraja na mito$¢ Boza i pomaga-
ja uwolnic si¢ od egoizmu. W drugim tygodniu rekolektant moze szukac
takiej obojetnosci, w ktorej otworzy sie na wolg Boza 1 przygotuje si¢ do
wyboru. Rekolektant spotyka si¢ z wielkimi ignacjanskimi medytacjami:
o wotaniu Krola, o dwdch sztandarach, o trzech parach ludzi, o trzech stop-
niach pokory.

Wszystko to, caty jego wysitek wlozony w te duchowe ¢wiczenia, pro-
wadzi¢ ma do jak najglebszego upodobnienia si¢ do Chrystusa, do umi-
towania Go w swoim zyciu. Milo§¢ do Chrystusa wzywa do obojetnosci
wobec wszystkich stworzen, a umocniona pokorg staje si¢ wyrazem naj-
petniejszego podporzadkowania si¢ woli Bozej. Modlitwa ,,Zabierz, Panie,
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i przyjmij cata wolno$¢ moja...” (CD 234), wyraza whasnie te postawe cal-
kowitego ofiarowania si¢ Chrystusowi.

Ignacjanskim wyrazeniem ,,$wigtej obojetnosci” zajal si¢ juz weze-
$niej 0. Jacek Bolewski. Redaktor niniejszego opracowania, postanowit do-
Taczy¢ refleksje o. Jacka do omawianego zbioru. Spotykamy si¢ wigc z no-
wymi hastami: ,,boska indyferencja”, ,,boska bezstronnos¢”. Wyjasnianie
tych terminéw znajduje si¢ w trzech kolejnych czg¢sciach ksigzki. Ojciec
Bolewski, zmarly w 2012 r. teolog, znawca duchowosci ignacjanskiej rysuje
najpierw tto ignacjanskiego pojecia indyferencji, wystepujacego w zwigzku
z problematyka wyboru stojacego przed wolna wolg cztowieka. ,,Indyferen-
cja” w jezyku polskim, wg o. Bolewskiego, jest lepszym odpowiednikiem
stowa ,,obojetnos$¢”. Sens indyferencji, jako wewngtrznej réwnowagi, wo-
bec przywigzan, prowadzi do kolejnego wyrazenia — bezstronnosci. Naj-
glebszy stopien bezstronnosci, to petny wyraz mitosci Bozej.

Proponujac w swoich rozwazaniach nad bezstronnoscig jej stopnie,
0. Bolewski méwi o oddaniu siebie Bogu. Trzeba straci¢ wszystko czy gle-
biej odda¢ siebie, by rozpozna¢ mito$¢ Boga jako podstawe wszystkiego.
Podsumowujac swoje rozwazania, twierdzi, ze bezstronnos$¢ nie tylko wy-
raza ignacjanski sens indyferentia lepiej niz ,,0bojetno$c”, ale takze bardziej
odpowiada ewangelicznemu Jezusowi, ktory nie byt obojetny, tylko bez-
stronny. Inaczej méwiac: samo Pismo Swicte wyklucza obojetnosé, a za-
leca — bezstronno$¢. Przejawia si¢ w chrystusowym agere contra, w Jego
synowskim oddaniu si¢ w Ojcu w Duchu.

Kolejne ignacjanskie hasto to sentir (,,odczuwac”). Tym wyrazeniem
zajat si¢ w swoim rozwazaniu o. Tadeusz Kotlewski. Odnajdujac jego obec-
no$¢ w Autobiografii, Cwiczeniach duchowych, Dzienniku duchowym, kon-
statuje, ze jest ono kluczem do ignacjanskiej antropologii. Stowo to u Igna-
cego obejmuje wszystkie wymiary cztowieka. To przede wszystkim relacja
z Bogiem, w ktorg si¢ wchodzi i przebywa w Jego obecnosci. Petna dyna-
mizmu wewngtrznego relacja ze Stworca, prowadzi tez do relacji do innych
stworzen. W budowaniu tych relacji, niezwykle wazne sa uczucia. Duzo
juz byto mowy o ,,uczuciach nieuporzadkowanych” i ,,uporzadkowanych”.
Wazne, aby przez duchowy wysitek rozeznania osiagna¢ jak najglebsza
jednos¢ z Bogiem. Swiety Ignacy podkresla w ,,regutach o rozeznawaniu
duchow” (CD 313, 328), dwie istotne rzeczy: ,,odczuwanie” (sentir), przez
co dotyka catego $wiata uczu¢, emocji, oraz ,,poznawanie” (cognocer), od-
noszace si¢ do zdolnosci poznawczych.

Ojciec Kotlewski, korzystajac ze zdobyczy nauk psychologicznych,
przywotuje w swoich rozwazaniach zagadnienia: poruszen i mysli, dobre-
go 1 zlego ducha, wspolnoty Kosciota, wreszcie relacji sentir i inteligencji
emocjonalnej, jakg cztowiek moze ksztaltowaé i rozwijaé. Czlowiek pra-
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gnie tego wewnetrznego poznania siebie, akceptacji siebie w prawdzie i mi-
tosci, dzieki ktorej w glebi serca odkrywa si¢ Zrédlo zycia i mitosierdzia.

Redaktor ksigzki zamyka ja niezwykle cennym opracowaniem bardzo
znanego, a jednoczes$nie jakby tajemniczego hasta ignacjanskiego — magis.
Tym zagadnieniem zajat si¢ w swoim opracowaniu o. Bogustaw Steczek,
teolog duchowosci, rekolekcjonista i kierownik duchowy. Samo wyraze-
nie zrobilo zawrotng karier¢, wychodzac poza mury jezuickich wspolnot
i domow rekolekcyjnych. Oznacza ono ,,wigcej”, ,,bardziej” i moéwi o jezu-
ickim maksymalizmie i dgzeniu do doskonatosci w stuzbie Bozej. Pojecie
to przepetnia zycie i duchowe doswiadczenie $w. Ignacego. Nic dziwnego,
ze wprowadza je do swoich Cwiczen duchowych. Ignacy oczekiwat, ze od-
prawiajacy je sg albo stang si¢ ludzmi wielkich pragnien, ideatow wyra-
stajacych ponad przecietnos¢. Juz samo wyrazenie mayor gloria de Dios
— ,wigksza chwata Boza” jest kluczowym pojeciem oraz idealem mysli
i duchowosci ignacjanskie;j.

Ten duch maksymalizmu dostrzegalny jest wyraznie w Konstytucjach
Towarzystwa Jezusowego. S3 one bowiem fundamentalnym dokumentem
dla apostolskiej grupy ludzi, ktorzy oddali sie na stuzbg Chrystusowi w Ko-
Sciele, a zostali rowniez uformowani w szkole Cwiczen. W catej duchowo-
$ci ignacjanskiej magis przenika nie tylko oficjalne dokumenty ale row-
niez bardzo konkretne zaangazowania jezuitow, zawsze na wigkszg chwalg
Boga. Kazde dziatanie winno by¢ podpalane, jak ptomien, iskrg wywodza-
cg si¢ z pragnienia magis. Jezuici zyjacy duchowoscig ignacjanska, ducho-
woscig ognia, winni troszczy¢ sie, by ptonat on nieustannie, w dzisiejszym,
niespokojnym $wiecie, w Kosciele, we wszystkich jezuickich wspdlnotach,
zeby ptonat w jezuickich sercach.

Trzeba na koniec podkresli¢, jak wazng pozycja ksigzkowa jest oma-
wiana tutaj praca. Wazng dla rekolekcjonistow, dla rekolektantow, dla
wszystkich, ktorym bliska jest duchowo$¢ chrzesdcijanska. Duchowosé
ignacjanska, na wskro$ ewangeliczna, to ogromne bogactwo Kosciota. Wy-
bitni jej znawcy, rekolekcjonisci, kierownicy duchowi, a przede wszystkim
duchowi synowie $w. Ignacego, w swoich refleksjach jawig si¢ jako nauczy-
ciele ale i $wiadkowie, znawcy duchowos$ci ignacjanskiej, rzec by mozna tej
w teorii, ale, co szczegodlnie wazne, wybitni praktycy.

Z tego wynika pewnos¢, ze propozycje zawarte w tej ksigzce sg praw-
dziwie tworcze dla kazdego wyznawcy Chrystusa. To jakby drogowskazy
na droge wzrastania w dazeniu do doskonalo$ci chrzescijanskie;.

Mozna $miato skonstatowac, ze takie opracowania s3 wrecz bezcenne.
Sa to przesigkniete duchem ignacjanskim refleksje na bazie doswiadczenia
duchowego ich autorow. Bogate i jednoczeénie podane w sposob bardzo
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czytelny teksty z pewnoscia bedg stuzyly pokoleniom ludzi pragnacych na
swojej drodze duchowej trzymac¢ si¢ wskazowek sw. Ignacego.

Marek Sokotowski ST

Davip KiNney, Rosert K. WittmaN, Dziennik diabta:
Alfred Rosenberg: cztowiek, ktory stworzyt Hitlera

Ttum. Grzegorz Siwek, Znak Horyzont — Spoteczny Instytut
Wydawniczy Znak, Krakéw 2018, ss. 475, [2] strony: fotogra-

fie, portrety.
DOI: 10.30439/5B.2018.2.9

»Przedziwny to fenomen: wi¢zniowie bronig swoich straznikow...

Cokolwiek mowili niektérzy powierzchownie myslacy teologowie,
diabet jest dla wiary chrze$cijanskiej tajemnicza, ale rzeczywista,
osobowa — a nie symboliczng — realnoscig (...) zlowroga wolnoscia
przeciwstawiajacg si¢ Bogu i panujaca nad ludzmi, o czym poucza
historia ludzko$ci — ten ogrom powtarzajacych si¢ nieszczese...”

Na zblizajace si¢ stulecie powstania w 1919 r. niestawnej pamigci
Niemieckiej Partii Robotnikow (DAP), ktora wkrotce przeksztalcita sie
w NSDAP (Narodowosocjalistyczng Niemieckg Partie Robotnikow) Wy-
dawnictwo Znak przygotowalo niezwykta ksiazke dwoch Amerykanow:
Dawida Kinneya, dziennikarza, oraz Roberta K. Wittmana, pracownika
FBI, zajmujacego si¢ m.in. poszukiwaniem zaginionych lub zrabowanych
W czasie ostatniej wojny europejskich skarbow kultury. Na blisko 500 stro-
nach swej ksigzki opowiadajg oni o tajemniczych losach dziennika Alfre-
da Rosenberga, jednego z gtéwnych ideologdw nazistowskiej rewolucji
w Niemczech, ktory byt nie tylko bliskim wspotpracownikiem i lojalnym
wyznawcg Hitlera, ale w znacznym stopniu wptynal na swiatopoglad tego
cztowieka, ktory pograzyt ludzkos¢ w odmety straszliwej wojny i dopro-
wadzit do apokaliptycznej zagtady niemal catego narodu zydowskiego oraz
milionéw przedstawicieli innych narodow.
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Dziennik diabta (Devil’s Diary) ukazat si¢ w Ameryce w 2016 r.; jest
to rozbudowana opowies¢ o wieloletnich poszukiwaniach i probach od-
zyskania autentycznego raptularza, przez dziesig¢ lat (od 1934 do 1944 r.)
towarzyszacego przemysleniom i dziataniom gléwnego ideologa nazizmu
— Alfreda Rosenberga (1893-1946), estonskiego Niemca, ktéry obok Goeb-
-belsa i Hitlera potozyl najwicksze ,,zastugi” w opetaniu ziomkow zgub-
ng wiarg w ich dziejowe postannictwo: ,wyzwolenie” Europy, czyli rasy
aryjskiej, z zydowsko-bolszewicko-chrzescijanskiej opresji, i przygotowat
ideologiczne podstawy ludobdjstwa. Jak pisza autorzy w prologu, to on
W 1920 roku podsunal Hitlerowi przewrotng i ztowieszczg koncepcje ist-
nienia $wiatowego zydowskiego spisku, ktory rzekomo stat za bolszewicka
rewolucja w Rosji, i sam nieustannie jg glosit” (s. 16); ,,To on organizowat
kradziez dziet sztuki, archiwow i zbiorow bibliotecznych w Paryzu, Kra-
kowie czy Kijowie — tupow, ktore alianccy poszukiwacze wytropili w nie-
mieckich zamkach i1 kopalniach soli” (tamze).

Bratem do r¢ki t¢ ksigzke w przekonaniu, ze zapoznam si¢ wydaniem
krytycznym diariusza jednego z najwazniejszych rezyserow europejskiej
apokalipsy... Ale otrzymatem co$ o wiele cenniejszego niz pitowate notatki
ze zdarzen i wrazen jednego z najwigkszych wspotczesnych zbrodniarzy
w sferze idei (przektad jego Dziennikow 1934-1944, dokonany przez Micha-
ta Antkowiaka, ukazat si¢ w Warszawskiej oficynie wydawniczej Wielka
Litera w 2016 r., wkrotce po opublikowaniu go w niemieckim oryginale
i w przektadzie na angielski).

Drziennik diabla, o ktéorym tu moéwie, owszem, mozna by nazwac
dziennikiem czy nawet pamigtnikiem, ale nie Rosenberga, lecz raczej jed-
nej z niedosztych ofiar zbrodniczego systemu, ktora pozniej stata si¢ wspot-
oskarzycielem ideologa nazizmu w procesie norymberskim. Na tym pro-
cesie 0sgdzono i skazano bytego reichsleitera na kar¢ $mierci (wyrok przez
powieszenie wykonano w Norymberdze 16 pazdziernika 1946 r.).

Rzecz pomyslana zostata jako rodzaj inscenizacji dwu biografii, kto-
re nieustannie majg si¢ przeplata¢, a mianowicie losow Roberta Kempnera
1 dziejow Alfreda Rosenberga, ,,reprezentanta w dziedzinie intelektualnej
1 ideologicznej indoktrynacji oraz edukacji w partii narodowosocjalistycz-
nej” (s. 135) — taki tytut nadat Hitler swojemu ideologowi w 1934 r. W ten
zasadniczy ,,postaw” narracyjny ksigzki Kinneya i Wittmana, czyli dwa
»Zywoty réwnolegle”, umiejetnie (z wyraznym upodobaniem do ,,sensa-
cyjnosci”) wpleciona zostata historia zdobycia i nastgpnie zniknigcia na
wiele lat autentycznego dziennika Rosenberga i jego odzyskania dopiero
w 2013 r. z prywatnych zbiorow Kempnera — juz po jego $mierci. Obecnie
ten cenny notatnik — niestety, niekompletny (brak wigkszosci zatagcznikow,
o ktorych diarysta wspomina w swoich notatkach) — a nie wiadomo, czy
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w catosci autentyczny — znajduje si¢ w waszyngtonskim Muzeum Pamigci
Holokaustu (United States Holocaust Memorial Museum).

Obok tych dwu najwazniejszych, biograficznych watkow narracyjnych
ksigzka Kinneya i Wittmana nie szczgdzi nam innych relacji o zdarzeniach,
odwotujac si¢ nieustannie do ich autentycznej dokumentacji — czesto cyto-
wanej na podstawie odzyskanych Dziennikow Rosenberga — dobranej z my-
$la o rozpoznaniu i zrozumieniu fenomenu kulturowego wojny totalnej, na
ktorg sktadaty si¢ wszystkie mozliwe chwyty okruciefistwa i przemocy,
jakie ludzkos¢ wymyslita w ciggu tysiacleci wzajemnych zmagan o ,,prze-
strzen zyciowg” lub inne sztandarowe ,,warto$ci”, jak honor, stuszna odpta-
ta, nawracanie na jedynie prawdziwa wiarg, bezpieczenstwo narodowe itd.

,»Istotne znaczenie miato to, ze Rosenberg stworzyt ideologiczne pod-
stawy Holokaustu. Zajat si¢ gloszeniem swoich toksycznych idei na temat
Zydoéw w 1919 roku, a jako redaktor organu prasowego partii nazistowskiej
[mowa o monachijskim tygodniku ,,Volkischer Beobachter” — J. F.] i autor
roznych artykutow, broszur i ksigzek rozpowszechniat to przestanie niena-
wisci (...) Jego glowne dzieto teoretyczne, Mit XX wieku (Der Mythus des
20. Jahrhunderts), sprzedato si¢ w naktadzie ponad miliona egzemplarzy
i uwazano je, obok Mein Kampf Hitlera, za dogmatyczna wykladni¢ nazi-
stowskiej ideologii” (s. 17). Do jego przemyslen bez watpienia nawigzywat
program NSDAP, ogloszony w 1920 1., a szczegolnie wyraznie rasistowskie
pojecie niemieckiego obywatelstwa: ,,Obywatelem moze by¢ tylko cztonek
narodu niemieckiego. Cztonkiem narodu moze by¢ jedynie osoba krwi nie-
mieckiej, bez wzgledu na wyznanie. Dlatego cztonkami narodu nie moga
by¢ Zydzi” (RD 10).

Dodajmy od razu, ze Rosenberg niczego oryginalnego nie wymyslit,
W swoich rozwlektych rozprawach przedstawiat stare koncepcje na temat
ras i Swiatowych dziejow, zapozyczone od innych pseudointelektualistow,
1 zmontowat z nich osobliwy system politycznych »wierzen«” (s. 17). Choé
pokatnie odnoszono si¢ do niego z niejakim lekcewazeniem jako do ,,gry-
zipiorka” i ,,filozofa”, to przeciez ,,Rosenberg pozostat do konca czolowym
ideologiem nazistow. W oczach szeregowych cztonkow NSDAP utrwalit
sie na pozycji waznego oredownika sprawy narodowego socjalizmu, jako
ktos, kto tworzy teoretyczna, intelektualng podbudowe dla ich radykalnego
programu” (s. 135).

Nad wizjami nazistowskich Niemiec od poczatku krazylo widmo re-
wolucji, a raczej antyrewolucji, pomyslanej jako przeciwwaga rewolucji ko-
munistycznej, ktora notabene socjaldemokraci niemieccy (marksisci, prze-
ciwstawiajacy si¢ w niektorych sprawach Leninowskiemu bolszewizmowi),
na czele z Rozalig (R6z3) Luksemburg (1871-1919) i Karlem Libknechtem
(1871-1919), probowali rozpali¢ do wtdru z rewolucja bolszewicka w Repu-
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blice Weimarskiej. Kadlubowa forma panstwowos$ci niemieckiej — Republi-
ka Weimarska, spadkobierczyni zdruzgotanego i pogngbionego w [ wojnie
swiatowe]j Cesarstwa Niemieckiego — od poczatku borykata si¢ z tysigcem
problemow, ktorych nie potrafita rozwiazaé, z tego wynikata naturalna
atmosfera rewolucji. T¢ wymarzong przez Marksa i Engelsa perspektywe
rewolucji w ich ojczyznie tworcy nazizmu, chytrze wykorzystujac przyro-
dzong sktonno$¢ Niemcow do megalomanii na punkcie swojej wyzszosci
wobec innych narodow, przekuli w ideologie¢ $cisle powigzang z historycz-
nym awansem niemieckiego spoteczenstwa do roli mesjanskiej czy raczej
prometejskiej, podktadajac pod popularne idee Manifestu komunistycznego
(1848 r.) i romantycznego kultu niezwyktosci radykalny socjalnie, ale tez
bardzo konkretny program catkowitej przemiany wszystkich sktadnikow
zycia narodowego i odwrocenia przygnebiajacych konsekwencji klgski mi-
litarnej, poniesionej przez Niemcy na wszystkich frontach Europy.

Pierwszym sprawdzianem woli wtadzy w ogarnigtej zametem i pogra-
zonej w nedzy Republice Weimarskiej byt tzw. pucz piwiarniany (poczatek
zdarzen miat miejsce w monachijskiej piwiarni Biirgerbriukeller) 8-9 listo-
pada 1923 r., pomyslany jako proba obalenia rzadu bawarskiego i wstep do
przejecia wiadzy w catych Niemczech. Ta operetkowa rewolucja skonczyla
sie wkrotce po starcie: Hitler, ranny w czasie ulicznego starcia z policja, tra-
fit do aresztu i nast¢pnie na rok do wiezienia, kierownictwo partii nazistow-
skiej objal wowczas Rosenberg. Wybitnie nieudolny jako przywodca omal
nie doprowadzit do catkowitego rozktadu NSDAP, ale po wyjsciu Hitlera
z wiezienia (20 grudnia 1924 r.) i powtornym przejeciu kierownictwa przez
spragnionego sukcesow wodza nastgpita intensywna odbudowa rozproszo-
nego ugrupowania, co objawilo si¢ m.in. jako wlaczenie si¢ w ,,normalng”
dziatalno$¢ polityczng Niemiec, jak udziat w wyborach (m.in. dzigki temu
w 1930 r. Rosenberg trafit do parlamentu). Uwienczeniem tego procesu byto
legalne przejecie rzadéw w Niemczech przez Hitlera i jego parti¢: 30 stycz-
nia 1933 r. Hitler jako kanclerz stanat na czele gabinetu rzadowego wyzna-
czonego przez prezydenta Paula von Hindenburga.

Rosenbergowi w tym ,,dziejowym akcie” budowania Tysiacletniej
Rzeszy przypadta w udziale jedna z najwazniejszych, wydawatoby sig,
rol — ,,walka o rzad dusz” (s. 136); jej uwienczenie nadeszto w przededniu
uderzenia Niemiec na Zwigzek Radziecki. 2 kwietnia 1941 r. — po poufne;j
rozmowie z Hitlerem, ktory powierzyl mu kierownictwo nowo tworzonego
komisariatu do spraw Wschodu — zanotowat z tryumfem: ,,20 lat [mojej]
antybolszewistycznej pracy ma doczeka¢ si¢ rezultatu politycznego, ba,
wplynaé na dzieje Swiata... W moje rece zostaja oddane miliony ludzi...
iich los” (RD 345).
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»Hitler w rzadzeniu odwotywat si¢ do zasad darwinizmu (...) I $wia-
domie prowokowat rywalizacje migdzy nazistami: nastawial jednych
funkcjonariuszy przeciwko innym i dopiero kiedy wewngtrzne spory czy
nieporozumienia osiggaty punkt krytyczny, Fiithrer interweniowat, aby
zaprowadzi¢ porzadek™ (s. 136). Tak whasnie m.in. rozgrywal rywaliza-
cje miedzy Rosenbergiem (ideologia) a Goebbelsem (propaganda), ktérzy
prowadzili wojn¢ podjazdowg o ,,rzad dusz” na réznych polach rewolucji
narodowo-socjalistycznej przez caly czas trwania rzadéw nazistowskich.
Jednym z krwawych efektow tej polityki kadrowej Hitlera byta powtorka
z puczu monachijskiego, tym razem w wykonaniu jego wspottowarzyszy
pod dowddztwem Ernsta Juliusa Rohma (1887-1934), ktéry jako dowodca
SA (Sturmabteilung — Oddziat Szturmowy), poteznej sity organizacyjno-
-militarnej, liczacej w szczytowym okresie istnienia (1934 r.) ok. 2 min
,brunatnych koszul” (tak popularnie nazywano cztonkéw SA), wszczat
rewolt¢ przeciw Hitlerowi, o ktorym wyrazat sig, ze to ,,cywil, malarzy-
na i marzyciel”, i wyraznie zamierzal go zastapi¢ na czele nazistowskiej
rewolucji. Zaptacit za to zyciem. Czy Niemcy pod przywddztwem Réhma
posztyby inna droga niz ta, ktora wyznaczyt Hitler, pozostanie jedna z nie-
rozwigzanych zagadek historii.

Kolejnym $miertelnym wrogiem nazistow bylo, wedlug ich mniema-
nia, chrzeécijanstwo. Co prawda Hitler, Austriak wychowany na wieden-
skiej dekadencji, nie wygtaszat swoich pogladow na ten temat publicznie,
ale — jak zanotowal Rosenberg — ,,Niejeden raz, §miejac si¢, podkreslat,
ze zawsze byl poganinem, a teraz nadszed! czas, by skonczy¢ z chrzesci-
janskim zatruwaniem” (RD 141). A kiedy§ w rozmowie z Rosenbergiem
stwierdzit z przekgsem, powtarzajac zgryzliwa uwage Schopenhauera, ze
ludom starozytnym nie byly znane dwie plagi — ,,chrzescijanstwo i syfi-
lis” (RD 347). Jednoczesnie do bolu pragmatyczny pisal w Mein Kampf,
ze ,,nawet taki polityk, ktory pogardza Kosciotami, musi uznawac, ze reli-
gia to klucz do utrzymania porzadku spotecznego” (s. 177); w parze z tym
praktycznym spojrzeniem na rolg Kosciota (Kos$ciot jako narzedzie opresji
spotecznej) szta idea zeswiecczenia, uczynienia z religii zjawiska politycz-
nego, poszukiwania jakiejs formy $wigtosci bez transcendentnego sacrum
1 ostatecznie ubostwienie cztowieka (wodza), klasy spotecznej (np. proleta-
riatu), panstwa (Trzecia Rzesza), narodu czy rasy (np. aryjskiej)... Wszyst-
ko to, wyzute z autentycznego poczucia sacrum, przeksztatcato spoteczny
wymiar religii w makabryczny i zbrodniczy kicz, ktory przybieral niekie-
dy nawet maske narodowego, aryjskiego chrzescijanstwa (jak ,,fenomen
»Chrzescijan niemieckich«” pastora Joachima Hossenfeldera), ale najcze-
sciej karmil si¢ synkretycznymi rekonstrukcjami przedchrzescijanskich
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mitologii, zwykle niewiele majacymi wspdlnego z autentycznym, pogan-
skim §wiatem bogow.

Na miejsce chrzescijanstwa nazisci postanowili wprowadzi¢ i upo-
wszechni¢ wilasng religic — panstwowa, narodowsa, nieznoszacg zadnej
innej: ani zydowskiej, ani chrze$cijanskiej. Po rozmowie z biskupem pro-
testanckim, Ludwigiem Miillerem, Rosenberg zapisat 19 sierpnia 1934 r.:
,»Wyznanie nicejskie« coraz mocniej si¢ sypie, naprawde przyszedt juz
czas, zeby skonczy¢ z tymi ghlupotami i moéc znowu odetchnaé $wiezym
europejskim powietrzem” (RD 153).

Zastanawiajace w swej konsekwencji jest i to, ze Hitler przemawiat
publicznie w sposob, ktory przydawal jego wystgpieniom quasi-religijnego
charakteru (s. 95), a z czasem zostat otoczony frenetycznym quasi-religij-
nym kultem, ktorego ,,arcykaptani” — Goebbels i Rosenberg — czuwali nad
jego powszechnoscig i skutecznoscia. Szczegdlne miejsce w tym budowa-
niu ,,narodowosocjalistycznego” wyznania wyznaczono edukacji nowych
pokolen — od najmtodszych lat mlodziez skupiona w Hitlerjugend podda-
wana byla bezwzglednej ideologizacji jako rezerwuar nazistowskiego §wia-
topogladu i zapas sit militarnych w rozpalajacej si¢ coraz bardziej wizji
wojny o wszystko. Indoktrynacja dotyczyta zreszta nie tylko mlodziezy,
lecz stawata si¢ po prostu elementem strukturalnym nazistowskich Nie-
miec. Rosenberg zanotowat w swoim raptularzu: ,,Dwudziestego czwar-
tego [kwietnia 1936 r.] Fithrer dokonat uroczystego otwarcia wszystkich
trzech twierdz zakonnych, a przy tej okazji ucieszylem si¢, ze moje wy-
wody z poprzedniego dnia zgadzajg si¢ co do joty z jego stowami. Zaraz
na poczatku stwierdzil, ze dawniej narodowi przewodzity Koscioty. Dzi$
nie sg juz do tego zdolne, co okazato si¢ w toku walki z marksizmem. Dla-
tego t¢ schede przejmuje narodowy socjalizm. Fiithrer zakonczyt stowami:
»wIwierdzg zakonng narodu niemieckiego jest ruch narodowosocjalistycz-
ny«” (RD 176). Totalna ideologizacja zycia spotecznego obejmuje stopnio-
wo wszystkie dziedziny zycia; Rosenberg stwierdza w kwietniu 1940 r.:
»Swiatopogladem NS [narodowosocjalistycznym] powinny by¢ przesycone
wszystkie przedmioty [szkolne — przyp. J.F]” (RD 299). Niedwu-
znacznie mozna stwierdzi¢, ze w wielu ideologicznych rozwigzaniach Hi-
tler byt po prostu uczniem Rosenberga!

A tymczasem zblizal si¢ nieubtagany koniec zbrodniczych mrzo-
nek... I taki koniec spotkal niemal cata warstwe przywodcza Trzeciej
Rzeszy — ostateczny rozrachunek z tymi, ktorzy nie zgingli w walce lub
nie wymierzyli sobie sami sprawiedliwosci 1 przezyli wojne, nastgpit na
wielomiesiecznym procesie norymberskim, ktory w imi¢ prawa miedzy-
narodowego osadzit i skazal m.in. dwunastu przedstawicieli elity wtadzy
nazistowskiego panstwa; wsrdd nich znalazt si¢ rowniez Alfred Rosenberg.

205



206

Recenzje

Proces niemieckich zbrodniarzy wojennych toczyt si¢ od listopada
1945 do pazdziernika 1946 r. w Norymberdze przed Migdzynarodowym
Wojskowym Trybunatem Sprawiedliwo$ci. Zespotowi sedziow i1 oskar-
zycieli amerykanskich przewodniczyt Robert H. Jackson, a jego pomoc-
nikiem (mtodszym oskarzycielem) byt m.in. drugi najwazniejszy bohater
omawianej tu ksigzki — Robert Kempner (1899-1993), niemiecki prawnik
pochodzenia zydowskiego, ktorego btyskotliwa karierg¢ (m.in. wieloletniego
pracownika w niemieckim Ministerstwie Spraw Wewngtrznych) przerwato
w 1933 r. dojscie do wladzy nazistow. Jako znawca uwarunkowan zbrodni
nazistowskich wobec Zydoéw w 1945 r. zostat powolany do ekipy oskarzy-
cieli w procesie norymberskim, gdzie petnit naprawde istotng rolg, m.in.
w przygotowaniu aktu oskarzenia wobec Alfreda Rosenberga.

Swoja wieloletnig walke ze zbrodniarzami nazistowskimi, a szczegol-
nie z rezyserami 1 wykonawcami Holokaustu, Kempner obudowywat ty-
sigcami dokumentow, ktore dzigki znanej skadinad sktonnoéci biurokracji
niemieckiej powstawaty w ciaggu calej historii hitleryzmu, czyli od 1919 .,
ze specjalnym miejscem dla dekady 1934-1944, gdy ,,legalnie” zdobyta
przez NSDP wladza przeksztalcona zostata w dyktature Hitlera i jego obo-
zu. Kempner wykorzystywat te dokumenty przede wszystkim jako oskar-
zyciel w procesie norymberskim, ale takze w dalszym $ciganiu zbrodnia-
rzy niemieckich. Nie tylko korzystal z nich w zakresie procesowym, ale
jednoczesnie traktowal je jako pewnego rodzaju zdobycz wojenng i dos¢
bezceremonialnie wywozil do swojej siedziby w Lansdowne na obrzezach
Filadelfii (Pensylwania) w Stanach Zjednoczonych, skad zostaty potajem-
nie przeniesione po jego $mierci do Nowego Jorku do utworzonego tam Ko-
legium im. Roberta Kempnera, a niektore do prywatnego domu znajomego
dwu 0s6b najblizej z nim zwigzanych (zong i kochanka) — wielebnego Her-
berta Richardsona, u ktorego ,,zawieruszyt si¢” m.in. poszukiwany przez
dziesiagtki lat dziennik teoretyka nazistowskiej wojny rasowej — Alfreda
Rosenberga... Dzigki wieloletniej pracy poszukiwawczej i r6znym podcho-
dom wobec prawnych i bezprawnych spadkobiercow tej kolekc;i trafita ona
wreszcie tam, gdzie powinna si¢ byta znalez¢ od dawna, zbiér Kempnera
stanowi dzi$ najwigksza kolekcje pisemnych dokumentow przekazanych do
tej pory Muzeum Pamigci Holokaustu.

Jozef F. Fert
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Pawer WarcHor OFM Conv, Krew i Woda - dar Mitosci mitosier-
nej. Studium historyczno-teologiczne przebitego boku Chry-
stusa w literaturze teologicznej i duchowej

Wydawnictwo Siéstr Loretanek, Warszawa 2015, ss. 456.
DOI: 10.30439/5B.2018.2.9

Na wstepie trzeba nadmieni€, Ze niniejsze opracowanie o. dr hab.
Pawla Warchota recenzowat juz m.in. ks. prof. dr hab. Janusz Krolikow-
ski, oraz ks. dr hab. Stanistaw Suwinski (Studia Theologica Varsaviensia
54, nr 2/2017). Warto jednak spojrze¢ na nig jeszcze od innej strony, gdyz
ksigzka ta zastuguje na to ze wzgledu na swe tresciowe bogactwo i we-
wnetrzng site zapraszajaca do dyskusji.

Przyciagajacy tytul ksigzki: Krew i woda — dar Mitosci mitosier-
nej moze by¢ dla wielu zacheta, by siegneli do tematyki, ktora byta zywa
w $wiadomosci pierwszych chrzescijan powolujacych sie na swiadectwo
$w. Jana o $mierci Jezusa i przebiciu Jego boku na krzyzu (19,28-37), wraz
ze wszystkimi tego konsekwencjami. Tematyka ta stanowi réwniez za-
proszenie do odkrycia bogatego skarbca pism Ojcoéw Kosciota, takich jak:
$w. Ambrozy, $w. Augustyn, $w. Hipolit Rzymski, §$w. Klemens Aleksan-
dryjski, Orygenes oraz Tertulian, ktorzy ch¢tnie komentowali to wydarze-
nie 1 zwigzane z nim fakty zbawcze, przekazane i utrwalone na kartach
Ewangelii przez umitowanego ucznia Panskiego — swiadka ostatniej Go-
dziny Jezusa. Motyw ten byt czesto podejmowany w pismach i przezyciach
mistycznych m.in. niemieckich mistyczek z Helfty, a nastgpnie §w. Kata-
rzyny Sienenskiej, §w. Ignacego z Loyoli, §w. Teresy z Avila i $w. Jana
od Krzyza, §w. Magdalena de Pazzi, jak roéwniez u samych promotoréw
tematyki zwigzanej z przebitym bokiem, krwia i wodg, oraz samym ser-
cem Jezusa — $w. Malgorzaty Marii Alacoque, a dalej, $w. Jana Eudesa
i $w. Klaudiusza de la Colombiére. Cate to duchowe do$wiadczenie zostato
potwierdzone przez Magisterium Kosciota (przez Klemensa XIII w 1765 r.,
Piusa IX w 1856 1., Piusa XII w 1956 r. — encyklika Haurietis aquas; czy tez
przez Pawla VI w Investigabiles divitias Christi z 1965 1.).

Warto tutaj przypomnie¢ tekst listu apostota, ktory jako autor na-
tchniony méwi wprost, ze: ,,Krew, woda i duch” — ci ,trzej... dajg Swia-
dectwo” (por. 1J 5,6-7), wskazujac na to zrédlo, z ktoérego wyplywaja —
Serce Boze, bo to wlasnie ,,Jezus Chrystus jest tym, ktory przyszedt przez
wode i1 krew, i Ducha”. Oto prawdziwy ewangelijny i zrodlowy tréjmian
(a nie ,,krew, woda i serce” — jak niektorzy sugerujg). Drugim zrodlowym
tekstem, ktory dopelnia istotg tematu recenzowanej pracy stanowia stowa
Jezusa do Samarytanki: ,,0, gdybys$ znata dar Bozy i [wiedziata], kim jest
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Ten, kto ci mowi: »Daj Mi si¢ napi¢« — prositabys Go wowczas, a dalby ci
wody zywej” (J 4.10). Faktycznie, ten ,,dar Bozy” jest prawdziwym darem
Mitosci mitosiernej, przebaczajacej, ktory dla niej wyptynat z wnetrznosci
Jezusa, z samego Serca.

Wspotczesnie od strony naukowej nikt tak gleboko nie pisat o Ukrzy-
zowanym i przebitym Sercu Boga jak kard. J. Ratzinger (por. Duch litur-
gii, Poznan 2002; zob. wyktad z Kongresu Serca Jezusowego w Tuluzie,
24-28 VII 1981, z okazji 25-lecia powstania encykliki Haurietis aquas; Jo-
seph Ratzinger, Jolanta Ploska, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 2005).
Dlatego tez, chcac ukaza¢ inspiracje biblijne i teologiczne, ktdre staly si¢
okazja do napisania ksigzki, autor cytuje we wprowadzeniu tekst Bene-
dykta X VI, ktory stanowi fragment rozwazania stéw Zachariasza odnie-
sionych do Ko$ciota wpatrujacego si¢ przez wieki w przebite Serce Jezusa
(s. 11). Jeszcze wicksza okazje przynaglajaca do podjgcia si¢ opracowania
tak zlozonej problematyki ,.krwi i wody” w kontekscie przebicia Boku
Pana, upatruje o. Pawet w pomocy, ktorg stanowit dla niego zacytowany we
wprowadzeniu Akt uwielbienia Mitosci mitosiernej. W swoim dziele autor
wychodzi wiec ,,z centrum osoby Chrystusa, ktérym jest Jego serce” i tam
chce z cala mocg ,,ukaza¢ najcenniejszy dar mitosierdzia, jakim jest krew
i woda” (s. 14-15)

Kontekstem pastoralnym, w ktérym ukazato si¢ niniejsze dzieto, byt
niewatpliwie nadzwyczajny Jubileusz (Rok Swiety) Mitosierdzia Bozego
w Kosciele katolickim ogloszony przez papieza Franciszka bulla Miseri-
cordiae vultus (Oblicze mitosierdzia), ktory byt obchodzony od 8 grudnia
2015 1. do 20 listopada 2016 .

Innym, wartym takze uwagi kontekstem na gruncie polskiej teolo-
gii poSigconej tematyce krwi i wody, przebitego boku, czy w koncu sie-
gajac samej glebi centrum Osoby Chrystusa — Serca Jezusowego, mogto
by¢ Sympozjum z okazji 250-lecia ustanowienia kultu Serca Jezusa, ktore
odbylo si¢ 12 czerwca 2015 r. w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawta II. Owoce tego sympozjum moga stanowi¢ bogate zrodto inspiracji
historycznej, biblijnej, liturgicznej, chrystologicznej i ascetycznej dla po-
ruszangej tutaj problematyki (Waldemar Jan Patecki, Zbigniew Glowacki,
red., Serce Jezusa w misterium Kosciola. 250 lat kultu Serca Pana Jezusa
w Polsce, Lublin 2016).

W caty ten nurt teologicznych badan omawianej tematyki wiaczyt sie
autor prezentowanej ksiazki, franciszkanin o. dr hab. Pawet Warchot OFM-
Conv, cztonek Akademii Bozego Mitosierdzia w Krakowie, wyktadowca
eklezjologii, teologii dogmatycznej, a takze mariologii, ktory juz opubli-
kowal jedng ksigzke o tematyce milosierdzia (Mifosierny Bog i mitosierny
cztowiek, Niepokalandéw 2011). Dlatego to franciszkanskie zainteresowanie
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tematykg mitosierdzia i przebitego Boku Jezusa ukazujacego droge do Jego
Serca jest juz potwierdzone i uzasadnione, a zwlaszcza jakby zadomowione
w duchowosci $w. Franciszka z Asyzu 1 w nurcie pézniejszej po-Bonawen-
turianskiej duchowosci franciszkanskie;.

W niniejszej pracy naukowej zastosowano naste¢pujace metody: fakto-
graficzna, historyczno-krytyczng oraz systematyczng w zakresie uje¢ teo-
logicznych i literackich przedmiotu badan.

Argumentum materiale pracy badawczej o. Pawla Warchota jest krew
i woda, ktorej obecnos$¢ autor starat si¢ odnalez¢ przez studium historyczno
teologiczne, natomiast Argumentum formale przedmiotu naukowych po-
szukiwan jest odkrycie i ukazanie krwi i wody przebitego boku Chrystusa
jako daru Milosci milosiernej. Takiego ujgcia autor poszukiwal w litera-
turze teologicznej i duchowej, gdzie — jak oczekiwal — mogt je odnalezé
1 przedstawi¢ zainteresowanym czytelnikom.

Zamiarem autora — jak wskazuje sam temat pracy — bylo ukazanie
daru milosiernej Mitosci Boga w znaku przebitego boku Chrystusa oraz
sladow, $wiadectw i motywow teologiczno—duchowych w zebranej litera-
turze, a nie bezposrednio kultu Najswietszego Serca Jezusa — jak pochopnie
sugerujg recenzenci. Owszem, nie da si¢ rozdzieli¢ wydarzenia przebicia
boku Jezusa na krzyzu od przebicia takze i samego Serca Jezusa, a tak-
ze od zwigzanego z tym o wiele pdzniejszego kultu Serca Jezusa, ale on
przychodzi dopiero na drugim etapie. Podobnie jak kult Mitosierdzia Boze-
go. Przyktadem takiego rozumowania moze by¢ fakt pustego Grobu. Oto6z,
Z pewnoscig sam pusty grob jeszcze nie jest dowodem na zmartwychwsta-
nie Jezusa, dopiero wydarzenie spotkania Zmartwychwstatego z uczniami
staje si¢ uwiarygodnieniem pustego Grobu. Analogicznie, przebicie boku
Pana jeszcze nie moéwi wprost o sercu, a nawet taki znak jak krew i woda
tez nie stanowi synonimu serca Jezusa, lecz po prostu zycia i $mierci, na-
tomiast dopiero spotkanie uczniow i Tomasza apostota ze Zmartwychwsta-
tym, wraz z do§wiadczeniem milosci przebaczajacej, ktora pozwala doty-
ka¢ swych ran, stanowi $wiadectwo Jezusa o milosci Jego serca i punkt
wyjscia do mowienia o Mitosci mitosiernej. Dodatkowo, musimy sobie
uswiadomi¢, ze nie wiemy, czy Tomasz faktycznie wlozyt reke do boku
Pana i palce w $lady gwozdzi... a nawet jesli by tak si¢ stalo, to powstaje
pytanie: Czy dotykat rany boku, czy serca? I stajemy tutaj bezradni, bo
wchodzimy w doswiadczenie i spotkanie z tajemnicag Boga, Osoby Syna
Bozego, z tajemnica Wcielonego Stowa, natury Boskiej doskonale zjedno-
czonej z naturg ludzka. Ale, niewatpliwie mozemy powiedzie¢, ze prze-
mienione, chwalebne Cialo Zmartwychwstatego, ktore z mitosci do nas
zachowato Slady swej meki, ukazujac nam swoj otwarty bok (i pozostate
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rany) otwiera przed nami takze swe Bosko-ludzkie serce — symbol i cen-
trum Osoby Stowa Wcielonego (Christus totus).

Od strony historycznej i faktograficznej, z pewnoscia autor doskona-
le si¢ wywiazat z tego rozroznienia i zachowania autonomii kultéw, ktore
majg wlasng historie, uczuciowos¢, wrazliwos¢ oraz dynamike rozwoju, za-
réwno w wymiarze liturgicznym jak i poboznos$ci ludowej. Zarazem umie-
jetnie powigzatl ze soba wszelkie przejawy roznych historycznie kultow
oraz ich istotnych elementow, np. $wigtej Rany Boku czy nawet Pigciu ran,
Krwi Panskiej oraz kultu Serca Jezusa i najbardziej aktualnie Zywotnego
kultu Mitosierdzia Bozego.

Natomiast, wylaczywszy autora — inne wrazenie, jakby tematyczne-
g0 pomieszania, sprawiaja teologiczne argumenty, pojawiajace si¢ dzisiaj
w roznych opracowaniach popularno-naukowych w sposob nieraz zupetnie
dowolny (uznaniowy), a wraz z nimi uzasadnienia oraz wzajemne powia-
zania wydarzen zbawczych i przymiotow Bozych zwigzanych z tymi kulta-
mi, jakby niepamigtajace o problematycznosci pojgcia ,,kult” 1 jego krytyce
przeprowadzonej przez B. Nadolskiego. Chodzi tu o prawdziwy kult ,,w du-
chu i prawdzie” (1J 4,1nn.), bo tylko on jest godny Boga, bo to wlasnie ser-
ce cztowieka jest ,,przestrzenig kultu”. Tym, ktory czyni to doskonale, jest
Jezus Chrystus i dlatego takze Jemu przynalezy ,,absolutny kult”, a wiec
i ,,cztowieczenstwu Chrystusa (takze Sercu Chrystusa ukazujacemu mi-
os¢ osoby)”. Dlatego kult nie jest zmuszaniem do reakeji (np. zyczliwosci)
Boga na nasze dziatanie, ale wyrazenie to jest bardziej formg ,,odpowiedzi
Bogu przez czlowieka” na Jego ,,samooddanie si¢”, na Jego stuzbe ,,wzgle-
dem cztowieka”. Dlatego tez ma ono spotkac si¢ z konkretng odpowiedzia
czlowieka (anabasis) na konkretne zbawcze dziatanie Boga (katabasis).
Te wielorakie kultyczne formy odpowiedzi trzeba rozrézniac, bo sg one
okreslonymi formami wyrazu cztowieka wzgledem Boga, postaw cztowie-
ka 1 ,,0ddania samego siebie Bogu”. A jak podaje B. Nadolski za Schaefle-
rem, te ,,dziatania kultyczne” to ,,alfabet i gramatyka religii” (Bogustaw
Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakow 2004).

Wszystkie te wydarzenia zbawcze stanowigce zrodlo dla roéznych
form kultycznych da si¢ oczywiscie teologicznie powigzac na plaszczyznie
historiozbawczej, ale nie dowolnie. Wazne jest, by nie zatrze¢ istotnych roz-
nic, np. migdzy czcig ,.krwi i wody” zwigzanej z przebitym bokiem Chry-
stusa, a kultem Najswietszego Serca Jezusa, czy tez tym wyrazajacym si¢
w nabozenstwie do Mitosierdzia Bozego, bo one wszystkie zyja wlasnym
zyciem i maja sobie wlasciwe formy i wyrazy kultu i jako takie powstawa-
ly w zdecydowanie ré6znych momentach i okoliczno$ciach historycznych
(Wtodzimierz Mocydlarz, Serce Jezusa w liturgii, Krakow 2009).
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Mysle, Ze i tutaj autor — co oczywiscie przy analizie tak wielkiego
materialu badawczego nie jest fatwe — jednak ustrzegt si¢ przed swoiscie
pojetym synkretyzmem kultow, albo zacieraniem réznic czy skrotami my-
slowymi upraszczajacymi Tajemnicg. Oczywiscie, wydaje si¢ konieczne
nieustanne stawianie pytania, czy czytelnicy i recenzenci takze o tym pa-
migetaja, dlatego pozostaje ono niejako ciagle otwarte...

Recenzowana publikacja, bgdgca solidnym opracowaniem nauko-
wym tematyki przebitego boku Chrystusa i Jego serca, sklada si¢ ze sto-
wa wstepnego abp, M. Mokrzyckiego (s. 7-8); ma wykaz skrotow (s. 9-10);
zaopatrzona jest we wprowadzenie (s. 11-16), a nastgpnie cztery rozdzialy
(. I, s. 17-117; 1. 11, s. 118-240; r. 111, s. 241-328; 1. IV, s. 329-411) oraz zakon-
czenie (s. 412-421); na koncu znajduje si¢ obszerna bibliografia (s. 423-448)
1 doktadny spis tresci (s. 449-455).

W pierwszym rozdziale zatytutowanym Realizm i symbolika Krwi
i wody, autor zamie$cil efekt swoich badan dotyczacych autentyzmu $mier-
ci Jezusa Chrystusa na krzyzu i jej konsekwencji. Zebrat tutaj Swiadectwa
— nie tylko biblijne — potwierdzajace fakty, ktére dokonaty si¢ zaraz po
tym, gdy Jezus skonal na krzyzu i gdy Zzotnierz wtdcznia otworzyt Mu bok
(J 19,31-37). Ojciec Pawel Warchot stara si¢ potwierdzi¢, ze wszystkie te
fakty dowodzg nie tylko rzeczywistej smierci Jezusa, ale i prawdy o Jego
autentycznym cztowieczenstwie. Oprocz naocznego $wiadectwa Janowe-
go, wedtug ktorego spetniaty si¢ proroctwa Starego Testamentu, autor tego
studium przytacza tez argumenty stanowigce ocen¢ przebicia boku z me-
dycznego punktu widzenia i konfrontuje to stanowisko z artystyczna wizja
tej sceny, ktora przez wieki byla tematem w sztuce. Chociaz relikwie nie
wymagaja od nas postuszenstwa wiary, jak w przypadku dogmatu, to jed-
nak — zwlaszcza gdy sa wystawione do kultu publicznego, dla cztowieka
wierzacego moga by¢ pewnym znakiem (no$nikiem tres$ci), drogowskazem,
swiadectwem, ktére moze przyblizy¢ nas do prawdy. Dlatego tez autor po-
ruszyl tutaj kwestie relikwii w postaci Catunu Turynskiego i Chusty z Ma-
nopello, ktore moga nam lepiej unaocznic, jak wygladat pogrzeb za czasow
Jezusa, i jak wygladaty te szaty pogrzebowe, o ktorych pisat §w. Jan ewan-
gelista (por. s. 18-39). Nastgpnie, od faktow autor ksigzki przechodzi do
rozwazania bardzo bogatego tresciowo tematu — symboliki krwi (s. 40-58)
1 wody (s. 58-70). Pojawia si¢ tu tematyka zapowiedzi starotestamentalnych,
kwestia krwi jako ceny odkupienia, dalej — wielkie tematy zado$cuczy-
nienia i usprawiedliwienia, oraz powigzania symboliki krwi w odniesieniu
do krzyza. Natomiast, gdy chodzi o symbolike wody, oprocz naturalnych
jej odniesien, skojarzen i znaczen, o. Pawet ukazuje horyzont rozumienia
tej tak waznej symboliki przechodzac od starotestamentalnych proroctw
mowiacych o zrédle zywej wody, przez samoobjawienie si¢ Jezusa, ktory
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podczas Swieta Namiotéw w Jerozolimie przedstawia sie jako dawca i zro-
dto strumieni wody zywej. Wydaje si¢, ze ogrom duchowych treéci tejze
symboliki nigdy si¢ nie wyczerpie, ze powinni$my je nieustannie zglebiac,
zwlaszcza w odniesieniu do Ducha Swictego.

Krew i woda to takze temat w sposob trwaly i z woli Pana nieustan-
nie obecny w Kosciele w znakach sakramentalnych. Dlatego tez autor po
kolei charakteryzuje i zglebia biblijne, patrystyczne, teologiczne i duchowe
tresci oraz przejawy ich wystepowania w odniesieniu do poszczegélnych
sakramentow: chrztu §w., Eucharystii, bierzmowania, pokuty i pojednania,
namaszczenia chorych, kaplanstwa i matzenstwa. Kontekst pojawiania si¢
tematu krwi 1 wody w sprawowaniu poszczegélnych sakramentdéw, w ich
rytach i tekstach, jest typowo eklezjalny, bo to wtasnie z przebitego boku
Jezusa wiszacego na krzyzu narodzit si¢ Kosciol. Ta krew i woda nieustan-
nie obmywa Kosciol, jest dla niego takze Nowym Przymierzem, ,,zrédlem
i szczytem”, darem mitosierdzia, przebaczenia, zrodtem tryskajacym moca
Ducha Swietego, znakiem jednosci we wierze, czynnym znakiem mitosci
Chrystusowej oraz symbolem jednosci w mito§ci miedzyludzkiej, a zwtasz-
cza matzenskiej.

Drugi rozdziat (s. 118-240) koncentruje czytelnika w temacie prze-
bitego serca Jezusa, ktore w swej istocie, w nierozerwalnie zlaczonej ze
soba naturze ludzkiej i Boskiej, stanowi zrodto ,,krwi”, ktora zostata wy-
lana w celu zbawienia §wiata, a takze ,,wody” towarzyszacej jej na wzor
$wiadka (Ducha Swietego) ,,niezmierzonego mitosierdzia” serca Chrystusa
(s. 131-134, 137). Mozna wiec powiedzie¢, ze jest to kluczowy rozdziat dla
0. Pawla, w ktorym realizuje on glowne zadanie postawione sobie w tej pra-
cy — piszac w niej o krwi i wodzie, wskazuje na zrodto, z ktorego one ptyna,
a jest nim przebite serce Jezusa. By wykaza¢ te konsekwencje, odsyla czy-
telnika do historycznie obfitej literatury oraz wydarzen zwigzanych z roz-
wojem kultu Serca Jezusa. Poczgwszy od historii Izraela, przez wszystkie
biblijne odniesienia, przenosi nas autor do czaséw $redniowiecza (a w niej
mistyki Serca, Krwi i wody ukazanej w kluczu interpretacji szkoly bene-
dyktynskiej, cysterskiej, franciszkanskiej i dominikanskiej), by przejs¢ do
devotio moderna, a nastgpnie do czaséw potrydenckich i podejmowanych
pierwszych prob odnowy Kosciota w duchu kontrreformacji (dziatalnosé
jezuitéw, szkoly karmelitanskiej i §w. M. Magdaleny de Pazzi). Na osobng
uwage zastuguje w tym rozdziale wazna, ale i trudna tematyka wynagra-
dzania sercu Jezusa. Wigze si¢ ona z pierwszymi przejawami liturgicznego
kultu serca Jezusa i historycznymi uwarunkowaniami, trudnosciami (ale
i protagonistami tego nowego wowczas zjawiska), dzigki ktorym doszto do
ustanowienia §wigta, a potem uroczystosci Najswigtszego Serca Jezusa. By
przyblizy¢ czytelnikowi tak ztozony problem wynagradzajacego charakte-
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ru Swieta, o. Pawet ukazal w tej czesci rozdziatu (s. 182-212) formacyjny
wymiar kultu Serca Jezusa, wktad M. Malgorzaty Alacoque, calej szko-
ty jezuickiej, a nade wszystko liturgiczny wymiar kultu Serca Jezusowe-
go (powstato ogdtem ok. 30 formularzy mszalnych wraz z oficjum, w tym
10 najbardziej znanych, z ktorych cztery byly najczesciej stosowane i bez-
posrednio poprzedzaty aktualny formularz Cogitationes) (por. Mocydlarz,
26-30, 45-47). Ten bogaty, liturgiczny aspekt kultu, ktéry zawdzigczamy
m.in. skutecznym wysitkom krola polskiego i naszych biskupow (1765 r.),
ipso facto doczekat si¢ wraz z uptywem czasu osobnych, licznych opraco-
wan (s. 191-197). Stusznie autor poswiecit sporo miejsca Magisterium Ko-
Sciota, bez ktérego méwienie o dzietach ascetycznych, mistycznych, a na-
wet wielkich osiagnieciach duszpasterskich, nie mialoby sensu, poniewaz
gtos Urzedu Nauczycielskiego Kosciota miat decydujacy wplyw nie tylko
na zatwierdzenie kultu, lecz takze na jego dynamiczny rozwoj — poczawszy
od Annum sacrum Leona X111, az po Haurietis aquas Piusa XII (s. 201-212).

Owocem odnalezienia zrodta krwi i wody w sercu Jezusa jest dar Mito-
sierdzia, ktore wspotczesnie zostato odkryte jako nowa forma kultu, bedaca
historycznie ,,$§wiezym” i odrebnym zjawiskiem, ale od strony teologicznej
»starg”, aczkolwiek na nowo ozywiona ,,iskra”, ukazujaca aktywna Mito$¢
Boga rozlewajacg si¢ z przebitego boku Chrystusa w celu zbawienia catego
$wiata, a przez to odsylajaca nas do tego samego pierwotnego wydarzenia
— Tajemnicy dokonanej na Kalwarii (J 19,31-37). Oto tajemnica i mozliwo$¢
odrodzenia zycia Ko$ciota. Przyblizenie si¢ do serca Jezusa wymaga oczysz-
czenia z grzechu. Mistycy widzieli i opisywali te tajemnice jako ,,wejscie do
Serca Jezusa”. Idac tym $ladem, o. Pawel mowi o potrzebie oczyszczenia,
o$wiecenia, a w konsekwencji zjednoczenia i przebostwienia. Takg moc ma
krew Zbawiciela, ktora takze stanowi ,,zrodto apostolstwa” (s. 228-240).

Przedmiotem rozwazan w trzecim rozdziale sg wszyscy adoratorzy,
Czciciele krwi i wody Serca Jezusowego. Ten wspaniaty, uhierarchizowa-
ny panteon adorator6w wielbiacych znaki zbawczej meki Pana tworzy trzy
aspekty mysli historyczno-teologicznej o. Pawla w niniejszej czgséci swo-
ich badan: mariologie, angelologi¢ i1 eklezjologi¢ (communio sanctorum,
oraz wymiana dobr migdzy Kos$ciolem zbawionym a pielgrzymujacym,
a zwlaszcza wspolnot i przedstawicieli zycia konsekrowanego). Przez pry-
zmat tych trzech kryteriow badawczych patrzy autor na temat krwi i wody
serca Jezusowego jako zbawczego misterium ogarniajgcego wszystkich lu-
dzi (s. 241-328).

W ostatnim, czwartym, rozdziale, ktoremu nadat tytut Krew i woda
przeciwko duchom ciemnosci (s. 329-411), o. Pawet Warchot podejmuje bar-
dzo wazne, aktualne, majace zarazem wymiar biblijny, antropologiczno-
-eschatologiczny i pastoralny zagadnienie problematyki walki duchowe;.
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Autor w punkcie wyjscia rozwazan tej czesci swojej publikacji odwotuje
si¢ do doswiadczenia niezyjacego juz o. Gabriele Amortha, stynnego eg-
zorcysty i upatruje we krwi i wodzie wylanych z boku Chrystusa ,,zrodto
wszelkich task i darow”, a zarazem skuteczny Srodek przeciw wszelkiemu
zhu, ktore stanowi wielkie zagrozenie duchowe dla cztowieka. To zagroze-
nie — wedle $wiadectwa o. Gabriele — polega na tym, ze zty duch najlepiej
czuje si¢ wtedy, gdy wszyscy zaprzeczaja jego istnieniu, bo wtedy moze po
mistrzowsku negowac nie tylko Boze objawienie, lecz takze wszelkie zycie
nadprzyrodzone. Demaskowanie tego dziatania szatana jest m.in. rolg teo-
logii, co niniejszym czyni takze o. Pawet, ktory najpierw ukazuje wielko$¢
cztowieka zakorzeniong w cztowieczenstwie i Bostwie Jezusa Chrystusa,
naszego Brata, a nastepnie matos$¢ cztowieka widoczna w jego grzesznosci,
ktora jest gtadzona mocg krwi i wody Chrystusa ukrzyzowanego z milosci
do nas. Drugim etapem opracowania autora w tym miejscu jest ukazanie
dynamiki walki duchowej (,,odrzucenie krwi i wody” przez ztego ducha,
a z drugiej strony krew Chrystusa, Jego Imig i wiara KoSciota postugujace-
go si¢ w pokorze orezem stowa Bozego, modlitwa, postem i egzorcyzmem).
Catos¢ konczy eschatologiczna, wielowymiarowa wizja krwi i wody w per-
spektywie §mierci, sadu, nieba — czys$cca — piekla, czyli po prostu ekonomii
zbawczej, w ktorej podstawowa role gra posrednictwo Chrystusa, Jedynego
Zbawiciela i Odkupiciela cztowieka (catego rodzaju ludzkiego), Pana trium-
fujacego w swym wielkim Mitosierdziu nad sprawiedliwoscig.

Omawiana praca jest wigc obszernym, ale i doglebnym historyczno-
-teologicznym kompendium wiedzy na temat rozwoju kultu Najswietszej
,,Krwi 1 wody” ptynacej z przebitego boku Chrystusa, jak rowniez w kon-
sekwencji wtdrnie powigzanej z nim czci Najswigtszego Serca Jezusa, oraz
Mitosierdzia Bozego.

Przez publikacj¢ niniejszej pracy autor przyczynit si¢ do poszerzenia
kregu literatury zwigzanej z bogatg dawniej tradycja rozwazajaca i kontem-
plujaca Janowa sceng przebicia boku Pana. Piszac w duchu franciszkanskim,
uzupehit luke, ktora powstata w tej dziedzinie w ostatnich dziesigcioleciach
po Il Soborze Watykanskim. Ksigzka Krew i woda jest takze franciszkan-
skim wktadem w dziedzictwo egzystencjalnej teologii Bonawenturianskiej,
ujetej z punktu widzenia teologii historii, ktora pierwotnie stanowita dopet-
nienie i poglgbienie teologii Tomasza z Akwinu. Joseph Ratzinger udowod-
nil, ze teologia ta byla zaniedbana (Joseph Ratzinger, Rozumienie objawie-
nia i teologia historii wedtug Bonawentury. Rozprawa habilitacyjna i studia
nad Bonawenturg, Lublin 2014). Autor niniejszej pracy starat si¢ zaradzi¢
temu deficytowi w mozliwie najlepszy i wszechstronny sposob.
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