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STRESZCZENIE

W przeprowadzonych analizach autor uwzglednia dane historyczne tekstu
i nauczanie Kos$ciola na temat Maryi. Zauwazy¢ nalezy, ze przedstawiona w zna-
ku Kobieta taczy ide¢ skromnosci z otrzymaniem chwaty od Boga. Podkresla si¢
jej rolg w darowaniu nowego zycia. W kontrascie do niej demoniczny Smok puszy
si¢ 1 nadyma, pretendujac do posiadania nieograniczonej wtadzy. Jest on wrogiem
zycia, a chce by¢ wladca $wiata, dlatego wystepuje przeciwko Kobiecie i narodzo-
nemu Dziecku. Tym dzieckiem jest Mesjasz. Wystepujacy termin basanidzo (12,2),
nieuzywany normalnie, gdy mowa o bolach porodu, zacheca do dostrzezenia roli
Kobiety w zbawczym dziele Mesjasza, ktore jest zwiazane z krzyzem i rodzeniem
uczniow do nowego zycia. Wskazuje na to fakt porwania Dziecka po narodzinach
do Bozego Tronu, co oznacza eksponowanie finatu zycia Chrystusa, czyli wydarzen
paschalnych, przynoszacych ludziom zbawienie. Sa oni nazwani reszta potomstwa
Kobiety, bo uczestniczy ona w ich nowych narodzinach do krélestwa Bozego. Wi-
da¢, ze zbawienie jest dzietem Bozym. Staje si¢ ono udziatem cztowieka dzigki krwi
Baranka (Eucharystia) i zaangazowaniu w gloszenie Ewangelii. Czas Kosciota jest
czasem walki ze ztem. Reszta potomstwa Kobiety (Kosciot) doswiadcza w tym cza-
sie pomocy ze strony Boga i solidarnos$ci stworzen, majac nadziej¢ na osiaggniecie
zwycigstwa w niebie.

Stowa kluczowe: Apokalipsa, Maryja, zbawienie, Kosciét, wizja, diabet
k %k ok

Ksigga Apokalipsy to proroctwo dotyczace Kosciota i jego zmagania
sie ze ztem w historii (Ap 12,12)". Pozostaje w relacji do Starego Testamen-

! Marek Karczewski, L', Altro Segno” (Ap 12,3). La figura del drago in Ap 12,3-17 e le sue
implicazioni teologico-bibliche (Romae 1999), 56.
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tu, szczegodlnie do ksiag prorockich (Iz, Ez, Dn); dostrzega si¢ w niej takze
kontakt z literaturg judaistyczna (IHen, 4Ezdr, 2Bar)?. Tekst Ap 12, bedacy
przedmiotem naszych analiz, jest czg$cig fragmentu traktujacego o atakach
na Kosciot, ktore sg dzietem Szatana, wystepujacego w postaci Smoka i in-
spirowanych przez niego dwoch Bestii (12-13). Gdy chodzi o jezyk, tekst
Ap 12 nie odréznia si¢ od reszty ksiggi’. W egzegezie spotykamy si¢ z r6z-
nymi podej$ciami do niego, takze z dostrzeganiem w nim tre$ci mitolo-
gicznej*. Trzeba jednak zauwazy¢, ze elementy mityczne tekstu Apokalipsy
zostaja zinterpretowane w §wietle objawienia. Zrodtem tekstu Ap 12 jest
Ksiega Wyjscia, historia Mojzesza, historia zycia Maryi, dos§wiadczenie
przesladowan przez pierwotny Kosciot. W tekscie konfrontowani jestesmy
z kolejnymi obrazami, migdzy ktéorymi zauwaza si¢ nieciagtos¢ wicksza
od tej, ktora wystgpuje w narracji postugujacej si¢ jezykiem pojeciowym.
W egzegezie analizuje si¢ tekst, by proponowac jego hipotetyczne odniesie-
nia. Proponujemy inne podejscie: uwzglednienie informacji historycznych,
lecz niepomijanie wiary Ko$ciota o Maryi, co pozwala na odkrywanie
w tek$cie rysow maryjnych i eklezjalnych, i na dostrzezenie ,,potencjalno-
$ci” stowa, ktore jest czytane przez kolejne pokolenia wierzacych.

1. Postaci: Kobieta i Smok (12,1-4)

Na poczatku jest przedstawiona Kobieta i Smok. Sa to postaci skon-
trastowane, gdy chodzi o pigkno, godno$¢, moc, dziatanie, bycie po stronie
dobra, bycie zrodtem zta, zwycigstwo, przegrana®.

1.1. Przedstawienie Kobiety (12,1-2)

Do tej pory Jan (Ap 1,1) uczestniczyt w roznych wizjach (horasis),
ktore dotyczyty tego, co jest w niebie, i bardziej podkreslaty subiektywny
charakter percepcji’. Teraz mowa jest o znaku, ktéry ma charakter obiek-
tywny, bo stuzy do komunikacji migdzy osobami. Znak ten jest widzialny,

Tamze, 34; Joseph Freundorfer, Die Apokalypse des Apostels Johannes und die hellenistische
Kosmologie und Astrologie (Freiburg im Breisgau: Herder, 1929), 143,146.

3 Traugott Holtz, Die Christologie der Apokalypse des Johannes, TUGAL 85 (Berlin: Aka-
demie-Verlag, 1962), 91; Robert H. Charles, 4 Critical and Exegetical Commentary on the
Revelation of St. John. ICC 1 (Edinburgh: Clark, 1920), 303.

Narodziny Horusa i usitowanie Seta Tyfona, by zniszczy¢. swojego przysztego zwycigzce.
Heinrich Kraft, Die Offenbarung des Johannes, HNT 16a (Tiibingen: J.C.B. Mohr, Paul Sie-
beck, 1974), 164, Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12 (Warszawa:
Wydziat Teologiczny Towarzystwa Jezusowego ,,Bobolanum”, 1987), 110.

5 Marek Karczewski, L', Altro Segno” (Ap 12,3), 52-53.

¢ Tamze, 39.

7 Heinrich Kraft, Die Offenbarung des Johannes, 164; Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des
Johannes, HNT 16 (Tiibingen: J.C.B. Mohr, Paul Siebeck, 1926), 95.
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bedac nie tylko przedmiotem percepcji samego wizjonera: ,,I znak wielki
ukazat si¢ w niebie: Kobieta ubrana w stonce i ksi¢zyc pod jej stopami, i na
jej glowie korona z gwiazd dwunastu” (12,1). Okreslenie znaku jako ,,wiel-
kiego” przywotuje jeden z przymiotéw Boga, ktorym jest ,,wielko$¢”. Cza-
sownik ,,ukazat si¢” (ophthe) wskazuje na Boze objawienie, bo w Starym
Testamencie czesto stuzy do wprowadzenia teofanii (Rdz 12,7, Wj 6,3),
angelofanii (Wj 3,2; Dz 7,2) czy wizji prorockiej (Ez 1,4). Jest to rzeczywi-
stos¢, w ktorej cztowiek uczestniczy na tyle i tak dtugo, jak o tym decyduje
Bog. Ten znak nalezy odrézni¢ od znakoéw eschatologicznych, ktore beda
widziane przez wszystkich (Mk 13,26)%. Miejsce znaku — ,,w niebie” — przy-
wotuje sfere Boga. Przyimek en wskazuje na $cista, wewnetrzng tacznosé
tego znaku z niebem, a wigc z transcendentng rzeczywistoscia’. Jesli roz-
waza si¢ materialne elementy znaku (stonce, ksiezyc, gwiazdy), nie pasuja
one do umieszczania znaku w niebie (rozumianym w sensie transcenden-
cji), tylko na niebie (w przestrzeni nadziemnej), do ktorego te elementy
przynaleza. Warto jednak zauwazy¢, ze nie chodzi tu o dane fizykalne czy
umiejscowienie, lecz powigzanie znaku z Bogiem'. Jest on darem Boga,
objawieniem pochodzacym od Niego, jedynym pozytywnym znakiem
w Apokalipsie, w przeciwienstwie do wielu znakow Ztego!'.

Tym znakiem jest Kobieta?. Termin gyne (,,kobieta”, ,,zona”) uzyty
bez rodzajnika wskazuje na nature i jako§¢". O samej Kobiecie i jej przy-
miotach wewnetrznych nie dowiadujemy si¢ niczego. Jawi si¢ ona jako
skromna osoba, przez co eksponuje si¢ tres¢ wigzang z tozsamoscia kobie-
cg, ktora juz sama w sobie jest wartoscia. Stary Testament docenia w ko-
biecie to, ze jest zong i matka nowego zycia. Nazywajac Izraela kobieta,
wskazuje na milo$¢ oblubiencza Boga do swojego ludu. Kobietg zdobig
elementy kosmosu: ubrana w stonce, ksiezyc pod jej stopami, na jej glo-
wie wieniec z gwiazd dwunastu. Przypomnijmy, ze stonce i ksi¢zyc byty
stworzone przez Boga, by oswietla¢ ziemi¢ (Rdz 1,16) i wyznacza¢ czas na
$wiecie; s3 nazwane dobrym stworzeniem (Rdz 1,18). Stofice jest jasnoscia,
a jasno$¢ wskazuje na boskg jako§¢ (w czasie przemienienia Jezusa Jego
twarz ,,zajasniata jak stonce”, Mt 17,2) i przywotuje motyw zbawienia, kto-

8 Por. Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 105.

,,Kosciot w Bogu Ojcu i Panu Jezusie Chrystusie” (ekklesia en theo, 1Tes 1,1).

19 Inaczej Wilfred Wikenhauser, Offenbarung des Johannes (Regensburg: Pustet, 1959), 92;

Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 106.

Joseph Bonsirven, LApocalypse de saint Jean: Traduction et Commentaire, VS 16 (Paris:

Beauchesne, 1951), 213.

12 Termin gyne jest w apozycji do semeion. Dawid E. Aune, Revelation, WBC 52B, t. 2 (Dallas:
Nelson Reference & Electronic, 1998), 680.

3 Taddeo J. Oluchiebuka Onoyima, The Mother of the Messiah in Apocalypse 12: Exegetical
and Theological Reality: A Thesis for the Doctorate in Biblical Theology (Roma: Pontificia
Universitas Urbaniana, 1977), 97.
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re przedstawiane jest jako $wiatlo§¢". Pod stopami Kobiety jest ksiezyc.
Nie chodzi tu o podporke dla Kobiety, lecz o to, ze panuje nad czasem®.
W starozytno$ci bowiem przewazat kalendarz ksigzycowy i obserwacja
tego ciata niebieskiego stuzyla ludziom do wyznaczania czasu, miesiecy
1 por roku, co byto konieczne do przeprowadzania prac polowych czy tez do
podejmowania stuzby kultycznej. ,,Ksi¢zyc pod nogami” to obraz nawiazu-
jacy takze do tematu matczynej brzemienno$ci, ktora ma $cisle okreslony
czas. Mozna dostrzec tu rowniez motyw nastgpowania po sobie pokolen
ludzkich w historii. Kobieta w jaki$ sposob rzadzi czasem przez fakt daro-
wania zycia, ktore trwa w dziejach i o nich stanowi. Nad glowa Kobiety jest
wieniec z gwiazd dwunastu. Glowa jest w Biblii symbolem przewodzenia
i panowania (zauwazamy, ze w naszej kulturze akcent spoczywa na mysle-
niu i decydowaniu), korona jest symbolem zwycigstwa i triumfu (1Kor 9,25;
Jk 1,12; 1P 5,4; Ap 2,10), bycia niepokonanym (12,6.14), nagrody escha-
tologicznej, zdobytej i posiadanej. Gwiazdy przywoluja transcendencje
(Hi 22,12); liczba ,,dwanascie” czgsto wystepuje w Biblii i ma znaczenie
symboliczne, wskazujac na doskonato$¢ i petni¢ historii zbawienia. Tutaj
»~dwanascie gwiazd” to przywotanie dwunastu pokolen ludu Bozego'.

Podkresla si¢ zatem temat pigkna, wielkosci i chwaty'. Kobieta jest
w centrum, a cale stworzenie jest dla niej i staje si¢ jej tlem. W Ksiedze
Rodzaju stworzenie stonca i ksiezyca wyprzedza pojawienie si¢ cztowieka,
w Apokalipsie wielkie elementy kosmosu — stonce, ksiezyc, gwiazdy — sg
ozdobg Kobiety. Jest ona potaczona z tymi elementami, ktére géruja nad
czlowiekiem, przez co jawi si¢ jako posta¢ nadziemska, bo na ziemi nie ma
takiego potaczenia. Jej tozsamos¢ jako ,,dawczyni zycia” jest najwazniej-
sza. Z tego wzgledu stuzy jej caly Swiat, bo wszystko zostato stworzone dla
zycia: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28).

Interesujace jest pordwnanie naszego tekstu z innymi, o podobnych
motywach. W Ap 10,1 przedstawiona jest posta¢ aniota, ktéry nazwany jest
poteznym. Takiej informacji nie podaje si¢ o Kobiecie, przez co jawi si¢ ona
jako osoba skromna. Méwi si¢ o obliczu aniota (jak storice) i 0 nogach aniota
(jak stupy ogniste), tymczasem o wygladzie ciata Kobiety nie dowiadujemy
sie niczego. Wymienione sg elementy zewnetrzne wobec niej, nalezace do
kosmosu: obleczona w stonce, ksi¢zyc, gwiazdy. Zauwazamy wigc w znaku
Kobiety kontrast i dysproporcj¢: z jednej strony skromna Kobieta, ktorej
imienia ani zadnej cechy si¢ nie podaje, z drugiej jej pickno, ktoremu stuzy

Ugo Vanni, LApocalisse. Ermeneutica. Esegesi. Teologia. SVivBib 17 (Bologna: Edizioni
Dehoniane, 1988), 232 widzi w ,,obleczeniu w stofice” znak mito$ci: ,,amata particolarmente
i curata da Dio”, 344.

Mie¢ co$ pod nogami oznacza panowaé nad tym; tamze, 233.

1 Taddeo J. Oluchiebuka Onoyima, The Mother of the Messiah in Apocalypse 12, 101.

17 Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, 94: ,,Die Pracht und den Zustand des Weibes”.
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wszechswiat. W tekscie o Jozefie (Rdz 37,9) podkresla si¢ temat wiadzy:
przed Jozefem sktanialy si¢ stonce, ksigzyc, gwiazdy. W Ap 12 elemen-
ty kosmosu ozdabiaja Kobiete i staja si¢ czgscia jej chwaly, uczestniczac
radosnie w jej tozsamosci jako kobiety 1 matki dajacej zycie. Warto takze
spojrze¢ na Ap 17-18, gdzie ukazana jest Wielka Nierzadnica Babilon. Jest
to kobieta rozwiazta, ktéra ma na sobie ludzkie wytwory: pachnidla, sza-
ty, ozdoby, emblematy'. Jest zdobna w ztoto, ktore ludzie gromadza na
$wiecie i ktorym rozporzadzaja. Przyobleka si¢ w wielkie bogactwo (18,17),
ktore stanowig rzeczy stworzone, uzywane przez ludzi i pozostajace do ich
dyspozycji. Tymczasem Kobieta z 12. rozdziatu jest przyobleczona w ston-
ce, ktorym nikt z ludzi nie rozporzadza. Z nig s te wielkie dzieta Boga, nad
ktorymi ludzie nie sprawuja wiadzy i ktérym muszg si¢ podporzadkowac,
gdy korzystajg z ich wlasciwosci, np. ciepta i $wiatta. Wlasnie te elementy
kosmosu ozdabiaja Kobietg, co stanowi wielki znak. Poniewaz to, co mowi
sie o Kobiecie, nie pasuje do jej natury, wskazuje si¢ na Boga, ktory czyni
ja wielka. Jej wielkos$¢ i pickno sg zatem darem nadprzyrodzonym.

Obraz wskazuje na Maryjg, ktorej cecha jest skromnos¢. W Magni-
ficat mowi o swoim unizeniu (tapeinosis) 1 o tym, ze Bog czyni dla niej
wielkie rzeczy (Lk 1,49). Tym bedzie si¢ 16znit od Maryi Smok, ktory sam
siebie czyni wielkim. Wielkos¢ Maryi — wedtug ewangelisty Lukasza — po-
lega na tym, ze jest ,,przemieniona taskg”, pelna Bozego daru (Lk 1,28),
co oznacza, ze jej wielko$¢ pochodzi od Boga. W ten sposob zostata przy-
gotowana do bycia Matka Mesjasza. Potomek takiej Kobiety ma jej cechy
i bedzie porwany do Boga i Jego tronu, a wigc ztaczony ze sfera boska.
»Reszta jej potomstwa”, czyli wierzacy, ktorych Mesjasz uczyni synami
Maryi w czasie swojej meki na krzyzu (J 19,26), bedzie jak Kobieta — po
stronie Boga, strzegac przykazan i majac §wiadectwo Jezusa (Ap 12,17),
a nie po stronie pysznigcego si¢ swa wielkoscig szatana'.

W drugim momencie opisywania znaku mowa jest o macierzynskiej
roli Kobiety, ktéra ma decydujacy udziat w wydarzeniach eschatologicz-
nych®. Taka jest jej natura, ze rodzi dziecko, nowe zycie: ,,I jest brzemien-
na. | krzyczy cierpigca i udreczona, z powodu rodzenia” (12,2)*. Dostrzec
nalezy kontrast mi¢dzy fenomenami niebieskimi i wydarzeniem narodze-
nia®?. W zdaniu wystepuje kilka elementéw. Najpierw mowa jest o brze-

18 J. Edgar Bruns, ,,The Contrasted Women of Apocalypse 12 and 17, The Catholic Biblical
Quarterly 26, nr 4 (1964): 459-460.

1 Inni widza tu obraz Kos$ciota. Hubert Ritt, Offenbarung des Johannes, NEB 21 (Wiirzburg:
Echter Verlag, 1986), 65 mowi o niebieskiej chwale ludu Bozego osiagajacego spetnienie.

2 Heinz Giesen, Johannes-Apokalypse, SKK.NT 18 (Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk,

2002), 97: ,,Das Geschehen in der Endzeit entscheidend mitbestimmt”.

Wizja ma na celu zwrdcenie uwagi na wydarzenie narodzin dziecka; Ernst Lohmeyer, Die

Offenbarung des Johannes, 94.

Ugo Vanni, LApocalisse, 237.
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miennosci (en gastri echousa), a wigc o noszeniu dziecka przez Kobiete
bedacg w stanie blogostawionym, ktorej ostatnim etapem jest moment po-
rodu?, Narodziny to przetom i nowy czas, obecno$¢ nowej osoby na swie-
cie, nowe zycie. Wskazuje si¢ na trwanie narodzin, bo wystgpuje imiestow
w czasie terazniejszym?*. Dalej mowa jest o bolu zwigzanym z porodem
(tekein). Temat jest wyrazony czasownikiem kradzo (,,krzycze¢”) i dwoma
imiestowami w czasie terazniejszym, oznaczajacymi doznawanie bolu: odi-
nousa, basanidzomene.

Wyrazenie en gastri echousa nie musi odnosic¢ si¢ do fizycznego ma-
cierzynstwa, bo dla przyktadu Mojzesz uzywa go w sposéb przeno$ny,
mowigc o swojej relacji do ludu Bozego: ,,Czy to ja poczatem ten lud w to-
nie albo ja go zrodzitem?” (Lb 11,12)*. W Iz 7,14LXX mowa jest o brze-
miennosci 1 narodzinach bez podjgcia tematu cierpienia, zwiagzanego z po-
rodem: ,,Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna stanie si¢ brzemienng
i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel” (,,en gastri heksei kai
teksetai hyion”, 1z 7,14LXX). Bol porodu wyraza si¢ w ,.krzyku” (kradzo).
Nie jest on znakiem sprzeciwu wobec dziecka i jego porodzenia, bo w na-
turalny sposob za zgoda na darowanie zycie, idzie zgoda na przezycie bolu
narodzin. Cierpienia kobiety sa poza jej wola, zwigzane z uwarunkowania-
mi natury, co jest objasniane w Rdz 3. Doswiadcza ich kobieta i wyraza, tak
Ze inni sg tego $wiadkami. Rowniez w innych tekstach Starego Testamentu
eksponuje si¢ temat bolu porodowego: ,,Jak brzemienna, bliska chwili ro-
dzenia wije si¢, krzyczy w bolach porodu, takimi my$smy si¢ stali przed
Toba, o Panie!” (Iz 26,17; por. Mich 4,10; Iz 66,7). W tych tekstach w LXX
spotykamy czasowniki kradzo (,,krzycze¢”) i odino (,,cierpie¢ bole poro-
dowe”) czy tez rzeczownik odin (,,bol porodowy”). W naszym wersecie
Apokalipsy pojawia si¢ jeszcze czasownik basanidzo, ktory ma znaczenie
Ltorturowac”, ,,meczy¢”, ,dreczy¢”, ,,ngkac”, ,,zadawac katusze”, ,kato-
wac”. Nie pojawia si¢ on w LXX ani w Nowym Testamencie na oznaczenie
bolow porodu?. Mozna przypuszczaé, ze dodanie tego czasownika nadaje
obrazowi narodzin dodatkowe znaczenie. Potwierdzeniem tego bytby fakt,
ze czasownik basanidzo wystepuje w Ksiggach Machabejskich, w tekstach
dotyczacych meczenstwa 7 braci i ich matki w czasach Antiocha Epifane-
sa”. W 2Ma 7,13 mowa jest o drgczeniu czwartego brata (fon tetarton...

2 Participium ma warto$¢ osobowej formy czasownika; Robert H. Charles, 4 Critical and

Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, 314.

Ugo Vanni, LApocalisse, 238.

Josephine Massyngberde Ford, Revelation, AB 38 (Garden City: Doubleday & Company,
1975), 197.

Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 162-163 przypisuje basanidzo
i pozostatym okresleniom sens przenosny.

Basanidzo wystepuje 17 x 4Mach, gdzie wskazuje przede wszystkim na meczenstwo ponie-
sione w czasach machabejskich przez Eleazara i 7 braci mg¢czennikow. Czasownik bedzie si¢
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ebasanidzon). W 4Ma czasownik stuzy takze do wyrazenia wspoltcierpie-
nia matki mg¢czennikow, bedacej swiadkiem ich cierpien: ,,Tak wielkimi
1 licznymi mekami byla wtedy meczona [ebasanidzeto basanois] matka
meczonych [basanidzomenon] kotami i przypaleniami” (4Ma 15,22; por.
4Ma 16,5)%. Temat cierpienia jest w opowiadaniu o siedmiu braciach me-
czennikach taczony z tematem nowego zycia i nadzieja zmartwychwsta-
nia: ,,do wiecznego ozywienia zycia nas wskrzesi” (2Ma 7,9; por. 7,11.14).
W 2Ma 7,23 wyrazona jest nadzieja matki, ktéra wspomina o narodzinach
1 0 nowym zyciu po $mierci: ,,Stworca §wiata bowiem, ktory uksztattowat
czlowieka i wynalazt poczatek wszechrzeczy, w swojej litoéci ponownie
odda wam tchnienie i zycie, dlatego ze wy gardzicie sobg teraz dla Jego
praw”. Zachecajac ostatniego syna do meczenstwa, wskazuje na swoja role
matki: ,,W tonie nositam ci¢ przez dziewig¢ miesigcy...” (2Ma 7,27). Wzy-
wa go, by przyjal $mieré¢, majac nadziej¢ na nowe zycie: ,,Abym w czasie
zmitowania [en to eleei] odnalazta ci¢ razem z braémi” (2Ma 7,29). Bra-
cia doswiadczyli cierpienia na ziemi, ,,prowadzacego do wiecznego zycia”
(ponon aenaou dzoes, 7,36). W takim wlasnie kontekscie pojawia si¢ cza-
sownik basanidzo.

W naszym tekscie narodziny sa tak dramatycznie przedstawione, ze
sg czym$ wigcej niz tylko narodzinami fizycznymi dziecka®. Obecnos$¢
czasownika basanidzein wskazuje na tajemnice zycia, ktore nie wyczerpu-
je sie tylko w doczesnosci, lecz jest przeznaczone do wiecznosci w Bogu,
a musi przejs¢ przez probe w historii. W Biblii méwi si¢ takze o zamianie
bdlu na rado$¢ zwiazang z ogladaniem nowego zycia®. Jezus uzywa tego
obrazu, gdy charakteryzuje zycie wiary i nadziej¢ uczniow: ,,Kobieta, gdy
rodzi, doznaje smutku, bo przyszta jej godzina. Gdy jednak urodzi dziecig,
juz nie pamieta o bolu z powodu radosci, ze si¢ cztowiek narodzit na $wiat”
(J 16,21). Bole rodzenia staja si¢ obrazem cierpien trwajagcych w tym $wie-
cie jako przygotowanie do otrzymania petni zbawienia. Nie mozna przy
tym zapominacd, ze kobieta, jako dajaca zycie nowej osobie, towarzyszy du-
chowo temu zyciu do samego momentu jego spetnienia, ktorym jest wejscie
do nieba.

takze pojawia¢ w literaturze chrzescijanskiej, by moéwic¢ o meczenstwie chrzescijan (1Clem;
Eus.Hist.Eccl.V,1,20,24), DCBNT, 1256.
2 Michal Wojciechowski, Apokryfy z Biblii Greckiej (Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”,
2001).
Josephine Massyngberde Ford, Revelation, 189.
Syntetycznie i w skondensowany sposob przedstawia si¢ wydarzenie i przez to pozostawione
jest miejsce do interpretacji, Ugo Vanni, LApocalisse, 240.

29
30
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1.2. Rodzne interpretacje postaci Kobiety*'

W Kobiecie widzi si¢ Izrael Starego Testamentu, lud Bozy Nowego
Testamentu, Maryje, Ko$ciot rodzacy meczennikéw, czy tez dostrzega sig
mozliwo$¢ syntetycznej interpretacji. Poniewaz w starotestamentowych
ksiegach prorockich termin gyne wielokrotnie okresla Izraela jako Oblubie-
nice Jahwe, w Kobiecie upatruje si¢ Izraela, przechowujacego wiarg i obiet-
nice, ktory rodzi Mesjasza w tym sensie, ze Jezus przychodzi na §wiat w tym
ludzie®. Bole rodzenia mogty przedstawia¢ sytuacj¢ ludu Izraela (Iz 21,3;
Jr4,31; Ps 48,7), ktory w historii zaznat przesladowan. Jego cierpienia byly
zwigzane z zachowaniem wierno$ci Bogu i staty si¢ drogg do przyjscia Me-
sjasza na ziemie. Trudnoscig jest to, ze nie sam lud Izraela, lecz osoba Ma-
ryi, z ktérej przychodzi na $wiat Mesjasz, jest wyeksponowana w historii
zbawienia®. Inni widza w Kobiecie lud Bozy Nowego Testamentu, ktory
wkroczyl z Jezusem w ostatni etap swej historii. Jest otwarty na pelni¢
narodow, co symbolizuje dwanascie gwiazd wskazujacych na dwanascie
pokolen. Jego zwyciestwo jest ukazane w znaku wienca na glowie Kobiety
(2,10; 1P 5,4)*. Upatrujac rysy maryjne w Kobiecie, zwraca si¢ uwagg na
to, ze to Ona rodzi Mesjasza. Dla niej od razu po zwiastowaniu nastat czas
cierpienia (sprawa z Jozefem, narodziny u obcych w Betlejem, ucieczka do
Egiptu). Symeon w czasie ofiarowania Jezusa w §wiatyni zapowiedziat jej
cierpienie zwigzane z misja Mesjasza. Cierpienia Maryi sg tak bardzo eks-
ponowane (basanidzomene, 12,2), bo sg okreslone przez cierpienia Mesja-
sza, umierajacego na krzyzu®. Maryja przezywa bol na Kalwarii, ,,rodzac”
swojego Syna jako Zbawiciela wszystkich ludzi. Wtasnie wtedy, gdy cier-
piata, widzac umierajgcego Syna, zostala ustanowiona matka ,,umitowa-
nego ucznia”, a w nim wszystkich wierzacych. Uczestniczy w dziele Jezu-
sa, ktorym jest nabywanie potomstwa do nieba, przez wiarg i §wiadectwo,
ktore nie dokonuje si¢ bez cierpienia (,,dopetniam braki udrek Chrystusa”;
Kol 1,24)%. Kobieta moze reprezentowaé Kosciot przesladowany po przyj-
$ciu Mesjasza, rodzacy meczennikéw. Ich cierpieniom towarzyszy krzyk,
bedacy nie sprzeciwem wobec Boga, lecz naturalng reakcjg na bol. Wydaja

Pavol Farkas, La ,, Donna”di Apocalisse 12. Storia. Bilancio. Nuove prospettive, Tesi Grego-
riana, Serie Teologia 25 (Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana, 1997), 5.
Franciszek Sieg, , Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 112.

3 Nie dostrzega tego Traugott Holtz, Die Christologie der Apokalypse des Johannes, 108.
Inaczej Jacques Ellul, Apokalypse. Die Offenbarung des Johannes — Enthiillung der Wirk-
lichkeit (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1981), 76.

3 Taddeo J. Oluchiebuka Onoyima, The Mother of the Messiah in Apocalypse 12, 106.

3¢ Interpretacj¢ maryjna podaje uczen Augustyna (Maryja figura Ko$ciota). W $redniowieczu
ta interpretacja jeszcze nie przewaza; por. Michat Wojciechowski, Apokalipsa swigtego
Jana. Nowy Komentarz Biblijny Nowy Testament XX (Czgstochowa: Edycja Swictego
Pawta, 2012), 270.
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oni, jak Jezus na krzyzu, okrzyk, ktory jest ich ,,gto$ng” wiarg w sytuacji
cierpienia, gdy oddaja siebie Bogu®’.

1.3. Przedstawienie Smoka (12,3-4)

Mowa jest o innym znaku takze ,,w niebie” (en to ourano): ,,I ukazat
sie inny znak w niebie, i oto Smok wielki, czerwony, majacy glow siedem
1rogow dziesi¢c, i na rogach jego siedem diademow” (12,3). Jest nim postac
negatywna, ktora nie pasuje do tego, czym jest niebo. Okreslenie ,,w nie-
bie” nalezy wigc rozumie¢ jako wskazanie na objawienie pochodzace od
Boga, ktore dotyczy tajemnicy zta. Termin drakon jest uzywany na ozna-
czenie stwora mitycznego, jak 1 weza, przywotujac tres¢ pozaswiatowa*.
W 1z 27,1TM wspomina si¢ o morskich potworach, wrogach JHWH, o Le-
wiatanie, wezu plochliwym, o Lewiatanie, w¢zu kretym i o 7, potworze
morskim, ktore w LXX nazwane sg tym samym terminem drakon, wyste-
pujacym w zdaniu trzy razy. Bog poskramia te potwory (Ps 74,13; Hi 7,12;
26,12n.) 1 na koncu czasow je pokona. Smok stat si¢ symbolem szatana
(3Bar 4,3-5), Babilonu (Jr 51,34), faraona (Ez 29,3); rzymska kohorta miata
go w znakach wojskowych; w Apokalipsie termin ten wystepuje 13 razy™.

Nastepuje przedstawienie Smoka, stanowigcego kontrast Kobiety, bu-
dzacego Iek i wykraczajacego poza granice natury®. Podczas gdy Kobieta
jest przyozdobiona przez Boga, Smok sam z siebie ma okreslone przymio-
ty. Jest wielki (drakon megas), co jest sposobem konkurowania z Bogiem.
Ma wlasng czerwong barwe, co stanowi kontrast wobec obleczenia Kobiety
w stonce. Taki kolor maja postaci mityczne*. Smoka charakteryzuje si¢ za
pomocg czasownika echein (,,mie¢”): ma 7 gtow, 10 rogéw, a na glowach
7 diademow*. Mowiac o diademach, okresla si¢ ich relacje do glow przez
przyimek epi (,,na glowach”). O gtowach potworéw morskich stwierdza si¢
w Ps 74,13-14: , Ty ujarzmiles morze swa potega, skruszyles gtowy smo-
kéw na morzu. Ty zmiazdzyte$ tby Lewiatana, wydate$ go na zer potwo-
rom morskim”. Siedem giéw to pretendowanie do posiadania siedmiora-
kiej madrosci, wiedzy, poznania, woli. Rogi sa symbolem wtadzy i sily.
Dziesi¢¢ rogéw to pretendowanie do posiadania wladzy nieograniczonej

W Mk 13,8 mowa jest o bolesciach czasow ostatecznych, por. Hubert Ritt, Offenbarung des

Johannes, 65.

3 Ugo Vanni, L'Apocalisse, 242. Smok wskazuje na postaci mitologiczne: Pytona w Helladzie,
Musrussu w Babilonii, Azi Dahaka w Iranie, Typhona w Egipcie, Behemota i Lewiatana
w Izraelu. Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, 96.

¥ Josephine Massyngberde Ford, Revelation, 190.

4 Heinz Giesen, Johannes-Apokalypse, 97: ,Er ist furchterregend und gewaltig”.

4 Michat Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, 272; Hubert Ritt, Offenbarung des Johan-

nes, 66: ,,Morderische feuerrote Farbe”.

# Temat szerzej opracowany w Ap 17,3.
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(por. Dn 7,7)%. Smok nie tylko jest wielki i potezny, lecz przez diademy
chce ukaza¢ swojg krolewska wtadze innym, by jg uznali. Sg one ozdobny-
mi oznakami godnosci krolewskiej*. Jest tu jakie$ rozdgcie natury i wha-
snych mozliwoéci, bo istoty Zywe maja jedng gltowe, a tu jest mowa o sied-
miu. Nie ma w Smoku piekna i harmonii, ani nie przedstawia si¢ go jako
bytu osobowego, zdolnego do mitosci. Ukazana jest wielkos¢ przekracza-
jaca swa miarg, a wszystko obraca si¢ wokol tematu wiadzy: poznawczej,
wolitywnej, fizycznej, ale niemajgcej znamion mitosci. Znak pochodzi od
Boga w celu pouczenia, a nie zwodzenia ludzi. Objawia nature zla i sens
historii zbawienia, ktora jest walkg dobra ze ztem. Takze Jezus w Ewangelii
Jana objawia nature zla, to, ze ,,wladca tego $wiata” (J 12,31) jest ,,0jcem
ktamstwa i zabojca od poczatku” (J 8,44). Te tresci pojeciowe sa w znaku
wyrazone przez obrazy i symbole.

W drugim momencie mowa jest najpierw o mozliwosciach Smoka,
a nastgpnie o jego dziataniu: ,,I ogon jego zmiata trzecia czg¢$¢ gwiazd
nieba i rzucit je na ziemi¢” (12,4a). Jego mozliwosci ukazane sg przez
relacje do gwiazd, bedacych §wiattem: ,,..zmiata trzecig ich czg$c”.
Ma wielkg wtadze, lecz nie dotyczy ona catosci, tylko czesci. Smok rzucit
te gwiazdy na ziemig, co jest gestem wyrazajacym nienawis¢ do §wiatta®.
Z naturalnego dla siebie miejsca gwiazdy trafiaja na miejsce obce*. Wy-
raza si¢ w ten sposob relacje Smoka do ziemi, bo rzucenie gwiazd to za-
ktocenie harmonii i porzadku w kosmosie, a wigc dziatanie, ktore zagraza
zyciu na ziemi. Smok nie tylko ma moc, lecz w realny sposob szkodzi nig
ziemi. Przywotany zostaje tekst Dn 8,10, zawierajacy obraz matego rogu,
ktory rozrost sig, siegat nieba, zrzucat i deptat gwiazdy, co byto znakiem
jego pychy: ,,Wzniost si¢ on az do wojska niebieskiego i stracit na zie-
mie cze$¢ wojska oraz gwiazd i podeptat je. Byta to metafora pysznego
wladcy, majaca swoje ukonkretnienie historyczne w osobie Antiocha IV
Epifanesa.

Posta¢ Smoka jest ukazana jako negacja rzeczywistosci Bozej. Zrzu-
cenie gwiazd nie jest czynem stworczym, tylko wyrazem niezadowolenia
z dzieta stworzenia*. Smok nie moze stwarzac, lecz jedynie zaklocac po-
rzadek rzeczy, co oznacza niszczenie harmonii i profanowanie tego, co ma

43

W Dn 7 rogi symbolizuja krolow nastgpujacych po sobie.

4 Ugo Vanni, LApocalisse, 242.

4 Wilfred Wikenhauser, Offenbarung des Johannes, 94: ,,Ungeheure Kraft dieses lichtfeindlichen
Ungeheuers”.

4 Ugo Vanni, LApocalisse, 243.

4 Michat Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, 272.

4 Tytul: ,,Falso creatore” jest nieadekwatny, Marek Karczewski, L, Altro Segno” (Ap 12,3), 57,

Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 193 interpretuje motyw

~gwiazd niebieskich” alegorycznie.
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wzniosto§¢”. W wizji nie podaje si¢ jeszcze tozsamosci postaci za pomoca
imienia (szatan, 12,9), lecz najpierw ukazuje jej natur¢: rozdgcie, dziatanie,
site, obecno§¢ w historii, profanowanie, pretensje do posiadania boskosci.
Bog uczynit stonce, ksiezyc i gwiazdy (Rdz 1,16) i umiescit na sklepieniu
nieba (1,17), by $wiecily nad ziemia, rzadzity dniem i noca, i oddzielaty
$wiatto$¢ od ciemnosci (Rdz 1,16-17). Smok dziata przeciwko gwiazdom,
a nie stoncu i ksiezycowi. Szkodzi, lecz nie najpotezniejszym $wiattom.
Jest wrogiem $wiatla, lecz tylko czg¢§¢ gwiazd usunat z nieba. Ingeruje on
w dzieto stworcze Boga, psujac je. Objawiona jest tu natura Ztego, ktory,
nie stanowiac przeciwnika dla Boga, dziala w $wiecie ludzkim*.

2. Agresja Smoka (12,4b-6)

Widzimy, ze nastepuje konfrontacja Smoka z Kobieta: ,,I Smok stanat
przed Kobietg majaca rodzic, aby gdy porodzi, Dziecig jej pozrec¢” (12,4b).
Smok ,,stangl” naprzeciwko Kobiety, a wiec przyjat postawe niezgodng
z tym, co zapowiedzial Bég o wezu kusicielu w Rdz 3,14, ze bedzie si¢
czotgal na brzuchu’'. Nie wystepuje on bezposrednio przeciw Kobiecie,
by jej szkodzi¢, lecz planuje zabicie Dziecka®. Musi przy tym czekaé na
swo0j moment, zwracajac si¢ przeciwko nowemu zyciu, ktore si¢ rozwija
i trwa. W tym objawia si¢ natura szatana (zta), ktory atakuje bezbronnych.
Zachowanie Smoka przypomina polecenie faraona, ktory kazat zabija¢ he-
brajskich chtopcow. Nalezato czekaé do porodu, rozpoznaé pte¢ i popet-
ni¢ zbrodnig: ,,Faraon wydat wtedy catemu narodowi rozkaz: »Wszystkich
nowo narodzonych chlopcow Hebrajczykow nalezy wyrzuci¢ do rzeki,
a dziewczynki pozostawi¢ przy zyciu«” (Wj 1,22). Takze Herod nakazat
zabicie wszystkich chtopcow z Betlejem, by wsrod nich zgingt ten, ktory
miat by¢ krolem Izraela (Mt 2,16). W naszym tekscie dzieckiem jest Me-
sjasz, narodzony w Izraelu, ktory spotyka si¢ z wrogoscia z tego wzgledu,
ze ma posig$¢ wladze uniwersalng (Ps 2,9). Smok chce zniszczy¢ zycie,
ktorego si¢ obawia w przyszlosci, 1 zablokowa¢ dzieto zbawienia, ktore
zwigzane jest z Dzieckiem. Wrogo$¢ wobec Mesjasza przypomina wro-
go$¢ pysznych wladcow ziemi, ktorzy pozbawiaja zycia swoich przeciw-

4 Heinz Giesen, Johannes-Apokalypse, 98: ,,Sein Tun ist nicht schopferisch, sondern zerstore-

risch”; Marek Karczewski, L, Altro Segno” (Ap 12,3), 58: ,,Invece di essere un creatore, come

vorrebbe lui, diventa un distruttore”.

By¢ moze w tym obrazie zawarta jest etiologia, wyjasniajaca, dlaczego na firmamencie

niebieskim sa miejsca bez gwiazd.

Josephine Massyngberde Ford, Revelation, 191.

2. Taddeo J. Oluchiebuka Onoyima, The Mother of the Messiah in Apocalypse 12,109-110: , Not
directly concerned with the Woman”.
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nikow. Jednak Panem historii jest Bog, ktory przez $mier¢ Syna dokonuje
dzieta zbawienia.

Kobieta ,,urodzita Syna, Me¢zczyzng, ktory ma pas¢ wszystkie naro-
dy rozga zelazng” (12,5a)%. Ttem tego wydarzenia jest starotestamentalna
zapowiedz narodzin Mesjasza (Iz 7,11-14; Mi 4,10; 5,2)%. Zostaje wyekspo-
nowana tozsamos¢ ,,bycia mezczyzng ™. Termin arsen jest przymiotnikiem
w akusatiwie rodzaju nijakiego i dostownie znaczy ,.,to mgskie”. Mamy tu
jednak hebraizm, czyli zamiast przymiotnika rzeczownikowe uzycie ar-
sen, W znaczeniu ,,mg¢zczyzna™, W Jr 20,15LXX arsen thumaczy wyraze-
nie ben zakar; w Iz 66,7LXX mowa jest o narodzeniu ,,me¢skiego potom-
ka” (eteken arsen); w Jr 37(30),6 neguje si¢, by ,,mezczyzna” mogt rodzié
(ef eteken arsen), a domaga si¢ od niego odwagi i mgstwa. Ple¢ odgrywa tu
zasadnicza rolg, bo w Biblii wiele rzeczy odnosi si¢ tylko do mezczyzny:
funkcje kaptanskie sprawowali me¢zczyzni, Mesjaszem miat by¢ mezczy-
zna. Ple¢ dziecka pozwala na odkrycie motywu agresji Smoka: chce on sta¢
si¢ absolutnym wiladca $wiata przez wyeliminowanie ,,rywala”’. Od tematu
usynowienia przechodzi si¢ do jakosci zwigzanych z byciem mezczyzng
i do roli rzadzenia narodami, idei mocy, panowania, waznos$ci®®. Nastepuje
przekroczenie relacji: matka — syn, jak w J 2,1-11, bo chodzi o misj¢ nowo
narodzonego wobec wszystkich ludzi®. Wskazuje si¢ na godno$¢ mesjan-
ska przez wyrazne nawigzanie do Ps 2,9, cytowanego jeszcze w 2,27, gdzie
zapowiada si¢, ze Chrystus na koncu czasow da wladze chrze$cijanom,
ktorzy z Nim zwycigzyli, i w 19,15, gdzie z postacig Chrystusa w czasach
eschatologicznych laczy si¢ wojska niebieskie. W stosunku do Ps 2,8-9 na-
stepuje zastapienie drugiej osoby przez trzecig (,,b¢dzie past”), a zamiast
autous jest wyrazenie panta ta ethne (,,wszystkie narody”), czesto uzywane
w Starym i Nowym Testamencie. Syn jest wladca, s¢dzia, pasterzem, Me-
sjaszem, a Jego wladza rozcigga si¢ na wszystkie narody. Przedstawiony
jest jako pasterz (begdzie past), ktory w pewny sposob (rézga zelazng) be-
dzie spetniat wobec ludow wiladzeg, dbajac o ich egzystencje. Zapowiada to
doprowadzenie do celu historii zbawienia (hos mellei).

3 Ludwik Stefaniak proponuje ttumaczenie: ,,porodzifa dziecie ptci meskie;j”, za Franciszek Sieg,
,,Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 164. Chodzi o konkretna kobiet¢ w ramach
ludu Bozego, bo w ST nie przedstawia si¢ Izraela jako kobiety rodzacej Mesjasza; Dawid
E. Aune, Revelation, 688.

3% 1z 7,11-14 méwi o znaczeniu potomka dla ludu; Iz 66,7 opisuje koniec czasow.

Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i,,Syn” w Apokalipsie Sw. Jana 12, 169 podkresla, ze wyrazenie

eteken hyion arsen jest wlasna kompozycja autora Ap.

¢ Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, 97.

57 Marek Karczewski, L', Altro Segno” (Ap 12,3),78.

% Dawid E. Aune, Revelation, 688.

% Ugo Vanni, L'Apocalisse, 247: ,,Evade e supera "ambito del rapporto madre-figlio”.
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2.1. Porwanie do nieba

Ukazany jest tutaj nowy obraz: ,,I bylo porwane jej Dzieci¢ do Boga
i do Jego tronu” (12,5b). Nastepuje przejécie od ziemi, gdzie ma miejsce
narodzenie Mesjasza, do nieba, miejsca przebywania Boga®. Wyrazenie
,»jej Dzieci¢” podkresla taczno$¢ dziecka z matkg®. Czasownik harpadzo
w stronie biernej to passivum divinum. ,,Porwanie” w przedstawionym ob-
razie nie jest aktem agresji, lecz wlasciwym czynem w obliczu zagrozenia
ze strony Smoka, ktoremu nie mozna odmowi¢ zwierzgcej szybkosci i in-
stynktu w dziataniu majagcym na celu zabicie Dziecka®. Jest ono natych-
miast umieszczone u Boga, by bylo bezpieczne®. Skoro Smok, przewyzsza-
jacy mozliwosciami ludzi, czyha na Dziecko, to nie ma innego bezpiecznego
miejsca, jak tylko u Tronu Bozego, ktéry symbolizuje wszechmoc boska
w historii®*. Moze jest to aluzja do Ps 110,1, gdzie pojawia si¢ motyw zasia-
dania po prawicy Boga. Obraz porwania do nieba przypomina Ewangeli¢
Dziecinstwa: po urodzeniu Jezusa rodzice od razu uciekaja z Nim do Egip-
tu, by Herod nie miat moznosci zabicia Go. Jezus jest ,,porwany” sprzed
oblicza niegodnego krola.

Narodziny Dziecka wskazuja na tajemnicg wcielenia, czyli istotny
fakt, ktory stanowi podstawe dziatalnosci zbawczej Jezusa: Syn Bozy staje
sie cztowiekiem, by przez Jego ofiar¢ cztowiek mogt uczestniczy¢ w bo-
skim zyciu. ,,Porwanie do nieba” od razu po urodzeniu (co oznacza pomija-
nie zycia ziemskiego Jezusa), moze by¢ tu rozumiane jako koncentrowanie
si¢ na wydarzeniu paschalnym, ktére o wszystkim decyduje, w tym o sy-
tuacji ludu Bozego i jego zwyciestwie. Chodzi tu o podkreslenie $mierci,
zmartwychwstania i wniebowstgpienia Jezusa oraz zaj¢cia miejsca po pra-
wicy Boga. Z takim ujeciem zycia Jezusa spotykamy si¢ w roznych pismach
Nowego Testamentu, zgodnie z wyznaniem chrystologicznym pierwszego
Kosciota®. W hymnie chrystologicznym w Rz 1,3-4 nast¢puje bezposred-
nie przej$cie od informacji o pochodzeniu Jezusa do stwierdzenia Jego
zmartwychwstania: ,,Jest to Ewangelia o Jego Synu — pochodzacym wedtug
ciata z rodu Dawida, a ustanowionym wedhug Ducha Swietosci przez po-

% Heinrich Kraft, Die Offenbarung des Johannes, 166: ,,Nicht vom Himmel in den Himmel”;
inaczej Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, 97.

¢ Ugo Vanni, LApocalisse, 248: 11 frutto del parto (tek-) di lei”.

2 Traugott Holtz, Die Christologie der Apokalypse des Johannes, 100 widzi w stowie harpadzien
takze przywotanie $mierci Mesjasza (,,Der Weg dahin tiber den Tod fiihrt”).

% Taddeo J. Oluchiebuka Onoyima, The Mother of the Messiah in Apocalypse 12, 114.

% Ugo Vanni, LApocalisse, 248; Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana
12, 204 interpretuje postac ,,dziecka” kolektywnie, jako chrzescijan meczennikow, ktorzy
przez $mier¢ meczenska zostali porwani do Bozego tronu. Z przesladowania miata by¢ ocalona
cz¢$¢ braci (loipoi).

% Robert H. Charles, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, 320;
Traugott Holtz, Die Christologie der Apokalypse des Johannes, 99, przyp. 6.
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wstanie z martwych pelnym mocy Synem Bozym — o Jezusie Chrystusie,
Panu naszym”. Myslenie o wydarzeniach paschalnych jako o jednej tajem-
nicy uwielbienia Chrystusa jest charakterystyczne dla ewangelisty Jana.
Podaje on, w poréwnaniu z Ewangeliami synoptycznymi, mniej wydarzen
z zycia publicznego Jezusa, co zostaje zauwazone w koncowych suma-
riach (J 20,30; 21,25). Widzenie Jezusa na witasne oczy nie jest konieczne:
,,Btogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20,29), bo nie stanowi
przeszkody w wierze i uznaniu Jezusa za Zbawiciela. Te sama ide¢ mamy
u Pawta: ,,Jesli nawet wedtug ciala poznalismy Chrystusa, to juz wigcej nie
znamy Go w ten sposob” (2Kor 5,16). Apostot potrafi takze akcentowac
tylko jedno wydarzenie z zycia Chrystusa, czego przykladem jest nazy-
wanie Pana ,,Ukrzyzowanym” (1Kor 1,23; 2,2; Ga 3,1)*. Dzieje si¢ tak, bo
Ewangelie przedstawiajg $mier¢ Jezusa jako wydarzenie zasadnicze, ktore
pozbawia mocy szatana®. Nalezy zauwazy¢, ze sekwencja wydarzen w na-
szym tekscie — narodziny i porwanie do nieba — pasuje do symbolu wiary
Kosciota. Chociaz zycie i $mier¢ Chrystusa majag w Ksigdze Apokalipsy
istotne znaczenie (Ap 1,5; 5,9; 14,4), to w obrazie ,,porwania” do nieba uka-
zuje si¢ od razu boska wladze Mesjasza. Nie chodzi o wskazanie na mo-
ment ,,porwania”, lecz o relacj¢ Dziecka do nieba. Dostaje si¢ ono tam w re-
alny sposob przez $mier¢ i zmartwychwstanie, majace znaczenie zbawcze.
Jednak przynalezy do nieba z natury i jest z nieba. Z podobng wypowie-
dzig spotykamy si¢ w J 3,13 gdzie przed wydarzeniami paschalnymi Jezus
mowi: ,,Nikt nie wstgpil do nieba, jak tylko ten, kto zstapit”. Stwierdzenie
w czasie przesztym — ,,wstapil” — pojawiajace si¢ przed pascha Jezusa ma
na celu ukazanie relacji Syna cztowieczego do nieba i nie jest wypowiedzig
o czasie wniebowstapienia, ktore jeszcze nie nastgpito. ,,Wstapienie do nie-
ba” oznacza tu, ze Syn czlowieczy jest z nieba i nalezy do nieba, nie przez
wizje, lecz przez naturg. Tak samo obraz porwania do nieba przywotuje
mysl o jego obecnosci w miejscu dla niego wasciwym.

2.2. Ucieczka na pustynie

Nowy obraz przedstawia Kobietg, ktora zbiegla na pustynie: ,,I Ko-
bieta uciekta na pustynie, gdzie ma tam miejsce przygotowane od Boga,
by tam karmili jg dni tysigc dwieScie szes¢dziesigt” (12,6). Kobieta jest
aktywna, a jej dziatanie jest ucieczka, by chroni¢ swoje zycie. Wigze si¢ to
z wroga postawa Smoka, ktory cheiat pozre¢ Dziecie Kobiety, i stanowi za-
grozenie dla wszystkich. W obrazie zawe¢za si¢ obszar pustyni do ,,miejsca”

%  Heinz Giesen, Johannes-Apokalypse, 99.

Joseph Bonsierven, LApocalypse de saint Jean: Traduction et Commentaire, VS 16 (Paris:
Beauchesne, 1951), 217: ,,Le démon est débouté de son empire par le Christ et surtout par sa
mort”.
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(,,na pustyni Kobieta ma miejsce”), a nastgpnie blizej si¢ je okresla: jest ono
przygotowane przez Boga (apo theou). Nie mowi si¢ o ewentualnym dzia-
taniu Kobiety, ktére miatoby na celu pozyskanie srodkow do przetrwania
na pustyni, co oznacza, ze inni z polecenia Boga zadbajg o nig i jej zycie.

Pustynia jest symbolem ztozonym. Stanowi z jednej strony miejsce
pokus i niewiernosci ludu Bozego, a z drugiej daje mozliwos¢ okazania
wlasciwej postawy wobec Boga, wyrazajacej si¢ w mitosci i postuszen-
stwie. W $wiecie biblijnym czesciej jawi si¢ jako miejsce bezpieczne, wolne
od agresji wrogow. Na pustyni¢ wychodzi lud Izraela z niewoli egipskiej,
gdzie spotyka Boga i bedzie przez Niego karmiony (Wj 16). W Oz 2,16 Bog
objawia zamiar wyprowadzenia ludu na pustyni¢, by mowié¢ do jego serca.
W Hbr 3-4 przejscie przez pustynie jest symbolem ludzkiej egzystencii.
Chociaz pustynia nie jest przestrzenig sprzyjajaca zyciu, to jednak w tej
przestrzeni Bog przygotowat miejsce dla Kobiety, wyrozniajgc obszar, kto-
ry uczynit sposobnym do zycia®®. Tutaj ucieka ona przed Smokiem.

Na pustyni majg karmi¢ Kobiete przez 1260 dni. Nie jest powiedziane,
kto ma karmi¢ (Eliasza na pustyni karmili aniotowie, 1Krl 19,5). Czasow-
nik jest w liczbie mnogiej, co sugeruje ustugiwanie r6znych osob i podawa-
nie rozmaitego pokarmu. Kobieta na pustyni nie umrze z glodu, chociaz na
pustyni na cztowieka czyha $mier¢. Towarzyszy jej bowiem opieka Boga,
ktory ma staranie o jej zycie. Czas tego przebywania wyrazony jest sym-
bolicznie, za pomoca liczby 1260 dni, oznaczajacej trzy 1 pot roku. Osta-
tecznie jest to polowa siddemki, liczby petnej, doskonatej, a wigc jest to
czas ograniczony i nieporéwnywalny z wiecznoscig. W Apokalipsie jawi
si¢ jako okres ucisku ze strony sit przeciwnych Bogu, np. czas dzialania
Bestii wychodzacej z morza (Ap 13,5). Chociaz pojawiajg si¢ w nim proby,
doswiadcza si¢ bliskosci Boga i Jego zbawczej opieki.

3. Bitwa w niebie (12,7-9)

Pojawia si¢ inny temat, wyrazony w nowym obrazie: ,,| stata si¢ walka
w niebie, Michat i jego aniotowie, mieli walczy¢ ze Smokiem, i Smok wal-
czyl i jego aniotowie” (12,7).

Uwaga skupia si¢ nie na Mesjaszu, lecz na dobrych aniotach i ich za-
daniu®. Imig¢ ,,Michat” oznacza ,,kt6z jak Bog”. W judaizmie przedchrze-
$cijanskim nastepuje rozwdj rozumienia tej postaci: od opiekuna ludu
Bozego Izraela staje si¢ obroncg sprawiedliwych ze wszystkich narodow
(Dn 10,13.21; 2,1)”. W Jud 9 przedstawiony jest jako przeciwnik diabta;

% Marek Karczewski, L', Altro Segno” (Ap 12,3),44: ,,Un luogo intermedio tra la terra e il cielo”.

% Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie $w. Jana 12, 128-129.
" Heinz Giesen, Johannes-Apokalypse, 101.
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w 1QM 9,15n. jako najwyzszy wojownik przeciwko Szatanowi. Bog posyla
go ludowi na pomoc w koncowej walce, by przemoc Tego, ktory przewodzi
ztu (1Qm 17,5-7).

Michat z aniotami nie moze pozosta¢ obojetny wobec postaci Smoka
1 jego dziatania, bo zaistniala sytuacja, ktéra domaga si¢ podjecia walki.
Wystepuje tu niewlasciwa konstrukcja zdaniowa, odpowiadajaca hebraj-
skiemu wyrazeniu [hlhm, ktora wskazuje na gotowos¢ lub obowiazek ja-
kiego$ dziatania: Michat i jego aniotowie ,,mieli walczy¢” ze Smokiem™.
Oddziela si¢ przez t¢ konstrukcje podmiot od czynnosci, przez co ukazany
jest obraz wojska niebieskiego pozostajagcego w suwerennym stanie spo-
koju™. Jednoczes$nie mowa jest o zadaniu, funkcji, wyzwaniu, konieczno-
$ci™. Michat i jego aniotowie nie sg tymi, ktorzy ,.pataja zadza walki”, lecz
muszg ja podjac, bo taka jest konieczno$¢. Strong, ktora ma $wiadomosé
konieczno$ci walki i si¢ do niej sposobi, jest sita dobra. Jest to odpowiedz
na atak szatana przeciwko Dziecku (Mesjaszowi i ludowi Bozemu). Nie-
mozliwa jest jakas$ neutralnos$¢ czy obojetnos¢ dobra wobec zta, konieczny
jest sprzeciw wobec niego. Walke za$ inicjuje Smok, wystepujac do niej
ze swoimi aniotami. Do niego nalezy pierwszy ruch. Wskazuje si¢ na na-
ture zla 1 inspirowanie przez nie sytuacji konfliktowej. Smok nie okazat
sie mocniejszy: ,,I nie przemogl, ani miejsce nie bylo znalezione dla nich
wigcej w niebie” (12,8). Wynik starcia jest opisywany od strony Smoka
1 wyrazony w sposob negatywny (,,nie przemogt”)”™. Zto nie jest mocniejsze
od dobra, od Michata i jego aniotow, od Boga. Naznaczone negacja rzeczy-
wisto$ci stworzonej nie moze osiaga¢ swojego celu, jakim jest zniszczenie
dobra. Tekst ukazuje sytuacj¢ stworzenia wrogiego Bogu. Poniewaz niebo
rozumiane jest jako przestrzen Boza, nieposiadanie miejsca w niebie ozna-
cza stan oddalenia si¢ od Boga osobowego. Wage stwierdzenia uzmystawia
fakt, ze ostatecznym celem stworzenia jest ,,bycie w niebie”, gdzie widzenie
Boga utozsamia si¢ z posiadaniem Go na wieki. Upadek szatana przywotu-
je tekst Dn 2,35, gdzie przedstawia si¢ zmierzch krolestw swiata. Temat ma
swoj $lad takze w tradycji synoptycznej. W Lk 10,18, gdzie podejmuje si¢
problem wladzy uczniéw nad demonami, Jezus mowi, ze widzial szatana
»spadajacego z nieba jak btyskawica”. Bedac istotg duchowa, szatan nie jest
widzialny w $wiecie, lecz swoja obecno$¢ przejawia w okreslonej dziatal-
nosci. Doczesna rzeczywistos$¢ staje si¢ jego narzgdziem i dzieki temu moze
by¢ poznany. Podczas gdy Ksigga Hioba (1,6) widzi go jeszcze jako cztonka
dworu niebianskiego, inne wypowiedzi biblijne ukazuja prawdziwa naturg

I Hubert Ritt, Offenbarung des Johannes, 67, Giesen, Johannes-Apokalypse, 101.

2 Robert H. Charles, A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, 322.
 Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, 98.

™ Heinrich Kraft, Die Offenbarung des Johannes, 167: ,kommt es ihm zu”.

”»  Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, 98: ,,Alle Aktion liegt bei dem Drachen”.
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oskarzyciela ludzi, ktorego przestrzen oddziatywania jest ograniczona do
historii (por. Za 3,1-2)™. Jesli nie ma miejsca dla Smoka w niebie, to trze-
ba wskaza¢, gdzie on trafil: ,,I byt rzucony Smok wielki, Waz starodawny,
nazywany diabetl i szatan, zwodzacy caly zamieszkaty $wiat (...) byt rzu-
cony na ziemig, i aniotowie jego z nim byli rzuceni” (12,9)”". Strona bierna
czasownika (,,byl rzucony”) wskazuje na dziatanie Boga (passivum teolo-
gicum). Mowi si¢ o straceniu wielkiego Smoka, co oznacza utracenie do-
tychczasowego miejsca, ktorym byto niebo™. To jest sposob na wyrazenie
zwycigstwa Michata i jego aniolow i ukazanie porazki Smoka. ,,Stracenie”
jest znakiem bezsilno$ci i braku panowania nad wtasng natura, bo dzieje si¢
co$ z podmiotem, ktory nie moze temu przeszkodzi¢. Kontrastuje z preten-
sjami Smoka do wynoszenia si¢ nad innych i szkodzenia stabszym bytom.

Podawane sg z kolei inne okreslenia Smoka. Najpierw nazwany jest
Wezem starodawnym. Terminy drakon i ophis sa rownoznaczne w LXX
(Iz 27,1). Okreslenie ,,waz” czyni odniesienie do Rdz 3, gdzie chodzi o isto-
te, ktora jest szkodliwym kusicielem. Okreslenie ,,starodawny” pasuje do
tego, ze waz pojawia si¢ w opowiadaniu o stworzeniu, ktdre inicjuje histo-
rie”. To sg okreslenia Ztego utworzone przez odniesienie si¢ do wiedzy
o dzikich zwierzetach (sa niebezpieczne dla cztowieka, bo czyhajg na jego
zycie i chca go pozre€). Kolejne okreslenia to ,,diabel” 1 ,,szatan”. Sa one
nadawane Ztemu przez chrzescijan (ho kaloumenos, 12,9) i wyrazaja zrozu-
mienie tej rzeczywistosci w Swietle objawienia®. Jak poprzednie okreslaty
Ztego przez odniesienie si¢ do symboliki zwierzgcej, tak w imionach ,,dia-
bel” i1 ,,szatan” zawarta jest tre$¢ intelektualna, wynikajaca ze znaczenia
czasownikow: diaballo — ,oskarza¢ z wrogimi zamiarami”, ,,oczerniac”;
Stn — ,,znienawidzi¢”, ,,oskarzac”.

Dalej moéwi si¢ o dziataniu Smoka i okresla je jako ,,zwodzenie” (pla-
nao) calej zamieszkanej ziemi. Polega ono na podsuwaniu fatszywych ce-
16w, przedstawianych jako rzeczy dobre i stuszne, by oszukac tych, ktérzy
s nastawieni z natury na dobro. Poniewaz zycie moralne w Biblii jest okre-
$lane jako ,,kroczenie”, u prorokoéw czgsto pojawia si¢ zarzut pod adresem
ludzi, Ze btadza. Mowa jest o zwodzeniu catego $wiata, nie tylko Izraela
(por. Ap 20,3). Pawet stwierdza, ze szatan podaje si¢ za aniota $wiattoSci
(2Kor 11,14); przez niego zostata zwiedziona Ewa (2Kor 11,3; por. 1'Tm 2,14).
W ] 8,44-47 Jezus wyjasnia, ze szatan jest ktamca i ojcem ktamstwa. Takim
srodkiem postuguje sie, by zwodzi¢ ludzi. W Apokalipsie zwodzicielami

6 Hubert Ritt, Offenbarung des Johannes, 67.

" Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 135: ,,Opis ten dotyczy ko-
lejnej juz walki i nowego z rzedu upadku szatana w historii zbawienia nowego ludu Bozego”.

7 Wielki” odsyta do 12,3.

”  Heinrich Kraft, Die Offenbarung des Johannes, 167.

80 Por. Marek Karczewski, L, Altro Segno” (Ap 12,3), 66.
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sa Jezebel (2,20), szatan (12,9; 20,3.8.10), Bestia (13,14), falszywy prorok
(19,20), Babilon (18,23). Miejscem, na ktore zostat stracony Smok, jest zie-
mia®. To jest znak jego porazki, bo pretendowat do bycia w niebie. Zapo-
wiada si¢ ewentualnie, ze w tej przestrzeni bedzie mogt dziataé, ale nie jest
to jeszcze wyrazne; raczej wskazuje si¢ tu na utrat¢ pozycji przez diabta.
Razem ze Smokiem zostali straceni jego aniotowie, co wskazuje na hierar-
chie w $wiecie zla: przywodce demonodw i podlegle mu zte duchy.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ Kompendium Katechizmu Kosciola
Katolickiego, ktore wyjasnia tajemnice zta w takiej syntezie: ,,Szatan i inne
zte duchy zostaty stworzone przez Boga jako dobre z natury, ale same uczy-
nity si¢ ztymi, poniewaz z wolnego i nieodwotalnego wyboru odrzucity
Boga i Jego krolestwo, dajac w ten sposob poczatek piektu. Usituja one
przylaczy¢ cztowieka do swego buntu przeciwko Bogu, lecz Bog w Chry-
stusie potwierdza swoje pewne zwycigstwo nad Ztym™®,

4. Gtos znieba (12,10-12)

Stracenie diabta na ziemie¢ jest znakiem, ze utracit swojg pozycje,
a wigc zostal pokonany. Jest to zwycigstwo Boga i Mesjasza: ,,1 styszatem
glos wielki w niebie mowiacy: teraz stato si¢ zbawienie i moc, i krélowanie
Boga naszego i wladza Chrystusa jego, bo byt rzucony oskarzyciel braci na-
szych, oskarzajacych ich przed Bogiem naszym dniem i nocg” (12,10). Sty-
szymy okrzyk zwyciestwa: taki ma charakter obecny czas, a jego ocena po-
chodzi od Boga®. Cale niebo uczestniczy w tej radosci, w tym meczennicy
otoczeni juz chwalg (6.9-11). Akcent jest polozony na tresci wypowiedzi*.
,»leraz” odnosi si¢ do intronizacji Chrystusa, ktorego zakres panowania jest
opisany w Ap 5 i w nastgpnych rozdziatach. Zbawienie, ktore nastato, ma
istotne znaczenie dla cztowieka. Nie dotyczy Boga i Swiata niebieskiego,
tylko ludzi, ktérzy doswiadczajg zta i jego konsekwencji. Na ziemi zba-
wienie jest tylko czastkowe (bo diabet zostal na nig stracony), jego petnia
jest w niebie. Tam jest doskonatg i aktualng rzeczywisto$cia, czyli uczest-
niczeniem w zyciu Boga. Zaktada ono uwolnienie ludzi od mocy grzechu
i $mierci, a ma takze wymiar kosmiczny®. Zwigzane jest z tym, ze na dwo-
rze niebieskim nie ma oskarzyciela-oszczercy (Hi 1,6-12; 2,1-7; Za 3,1-2;

Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 190: ziemia oznacza ,,rze-

czywisto$¢ doczesng w przeciwienstwie do nadprzyrodzone;j”.

8 Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego (Kielce: Jednos¢, 2005), nr 74.

Hubert Ritt, Offenbarung des Johannes, 67: ,,Der proklamatorische Siegesruf™.

8 Taddeo J. Oluchiebuka Onoyima, The Mother of the Messiah in Apocalypse 12, 121; Franci-
szek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 140 zauwaza, ze w Ap aniotowie
nie nazywaja ludzi swoimi bra¢mi. Przyjmuje, ze podmiotem glosu sa zbawieni, ktorzy sa
S§wiadkami walk i zwycigstw swoich braci na ziemi (144).

8 Traugott Holtz, Die Christologie der Apokalypse des Johannes, 102.
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1Krn 21,1), czyli nieprzychylnej cztowiekowi postaci. Byt nig Waz staro-
dawny (Rdz 3), ktory doprowadzit ludzi do upadku. Drugim elementem
okrzyku zwycigstwa jest ,,moc”, ktora wskazuje na istotny przymiot Boga,
ktory jest wszechmocny i dlatego dokonuje zbawienia. Termin ,,moc” nie
pozostaje w koniecznej relacji do zta, bo moze by¢ okreslony tylko przez
dobro, np. jako ,,moc stwarzania” (por. 4,11). Dla ludzi jednak moc Boga
najpelniej objawia si¢ w tym, Ze moga oni teraz by¢ uczestnikami nieba
przez uwolnienie od zta i grzechu. Jej wyrazem jest zwycigstwo nad Smo-
kiem®. Nastepnym elementem okrzyku jest ,,krolestwo Boze”, ktore nalezy
rozumiec¢ jako doswiadczanie przez ludzi w sposob osobowy petni Bozego
panowania. Wskazuje si¢ na eschatologiczne wypetnienie, a nie na docze-
sny etap krolestwa, przyrownywany w tradycji synoptycznej do ,,ziarenka
gorczycy”. Z kolei ,wladza” to mozno$¢ przeprowadzania wiasnej woli,
swoboda podejmowania decyzji i dziatania, pelnomocnictwo i panowanie®”.
~Wladza Pomazanca” dotyczy $wiata i ludzi, ktorzy sami nie mogg siebie
zbawi¢. Walka Michata i jego anioléw ze Smokiem zwigzana byta z na-
staniem krolowania Boga i wtadzy Jego Pomazanca. Poniewaz w niebie
Bog stale kroluje, walka musiata dotyczy¢ $wiata doczesnego, a toczyta sig
o braci na ziemi, w ktorych obronie stangty duchy niebieskie®.

Diabta charakteryzuje si¢ jako tego, ktory oskarza przed Bogiem
(por. Hi 1-2)®. Tak zostaje okreslona jego aktywnos$¢ wobec ludzi na ziemi
(dniem 1 nocg oskarza), ktorzy ciagle jeszcze tocza walke i s3 wystawieni na
jego pokusy”. Zostatl on stracony, co oznacza, ze tego rodzaju dziatalnosci
przeciwko ludziom nie ma w niebie. Jest ono w calosci przychylne cztowie-
kowi 1 pragnie jego zbawienia. Nie mozna mysle¢ o jakiej$ checi czy woli
oskarzania ludzi ze strony nieba.

Z kolei mowa jest takze o roli ludzi w zbawieniu: ,,I oni zwycigzyli go
dzigki krwi Baranka i dzigki stowu Swiadectwa swojego 1 nie ukochali zy-
cia ich az do $mierci” (12,11). Petnig oni funkcje aktywna, bo przypisuje si¢
im zwyciestwo (,,zwyciezyli”), co oznacza, ze podjeli walke. Obiektywnym
narz¢dziem zwycigstwa jest krew Baranka, ktora jest utozsamiona z zyciem
i udziela zycia. Przywotuje si¢ meke i krzyz Chrystusa, skuteczng ofiare,
ktora przemienia ludzka egzystencje, tak ze moze ona uczestniczy¢ w zyciu
Boga. To jest zasadnicza przyczyna zbawienia®. W ofierze Baranka, zapo-

8 W Apokalipsie méwi si¢ o Bogu, ktory ma moc wykonywania sprawiedliwych wyrokow

(11,17; 19,1).

Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 147.

8 Tamze, 141-142.

8 Termin kategor ttumaczy hebr. stn.

% Robert H. Charles, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, 327.

o' Tamze, 329: ,,The death of the Lamb is the primary and the testimony of the martyrs the
secondary ground of their victory”.
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wiedzianej juz w 1z 53,7 (por. J 1,29), chrzescijanie uczestnicza przez swoj
udzial w Eucharystii®?. Subiektywnym narzedziem zwycigstwa jest ,,stowo
ich swiadectwa”. Wskazuje si¢ tu na rolg ludzi, ktéra polega na gloszeniu
Boga w $wiecie, czyli na dawaniu publicznego $wiadectwa o Jezusie, co
zwigzane jest z jakoscig ich zycia, ktére odpowiada prawdzie Ewangelii,
a nie tylko z wypowiadanym przez nich stowem. W koncu wskazuje si¢
na mitos$¢ ludzi jako narzedzie zwyciestwa: odrzucili egoistyczng mito$¢
wlasna, a miarg tego odrzucenia byla ich §mier¢®. Woleli umrze¢ dla Boga,
niz zy¢ dla siebie (por. Mk 8,35-36). Zbawienie polega na odwroceniu si¢
od siebie przez mitos¢ do Boga i ludzi, co jest czynieniem z Zycia ofiary.
Nie milo$¢ wlasnego zycia, ale podobanie si¢ Bogu byto kryterium poste-
powania zwyciezcow. Jak widaé, w walce z szatanem uczestniczg wszyscy:
Chrystus, Michal, aniotowie, bracia i siostry®*.

Po temacie $mierci meczenskiej pojawia si¢ wezwanie kierowane do
nieba: ,,Dlatego radujcie si¢ niebiosa i ktérzy w nich mieszkajg” (12,12a),
przypominajace $wiagteczng piesn (Ps 118,22-24)%. Termin ,,niebiosa” wy-
stepuje tu jedyny raz w Apokalipsie w liczbie mnogiej. Chociaz w Starym
Testamencie spotykamy si¢ z wzywaniem nieba i ziemi do radosci, tutaj
tylko do nieba jest skierowane takie wezwanie, bo na ziemi¢ zostat stra-
cony Smok, ktory zagraza zbawieniu jej mieszkancow. Rados¢ ma swoj
motyw w tym, ze sam Pan Bog dziata (Iz 44,23), a takze w tym, ze Pan
jest Krolem, ktory przyjdzie sadzi¢ ziemie (Ps 96,10-13). Kosciot patrza-
cy w niebo jest ogarniety radoscia, bo widzi swoje zbawienie i pewnos¢
trwania w relacji z Bogiem. Pelnia zbawienia odnosi si¢ do sfery nieba,
w ktorym panuje sama rados¢: ,,Cieszcie si¢ i radujcie, bo wielka jest wa-
sza nagroda w niebie” (Ps 96,10-11; 1z 44,23; 49,13; Pwt 3,43). Wszyscy
mieszkancy nieba uczestniczg w tej radosci. Na ich okreslenie uzywa si¢
obrazu rozbicia namiotu: ,,Ci, ktorzy rozbili namiot” w niebie. Czasownik
skenoo jest zastosowany do Boga w 7,15 1 21,3, a do ,,niebieskich bytow”
w 13,6. Wskazuje na state przebywanie w niebie i opiekeg ze strony Boga®.
Wobec ziemi glos wypowiada: ,,Biada ziemi i morzu, bo zstapit diabet do
was, majacy gniew wielki, wiedzac, ze mato czasu ma” (12,b). Taka jest
sytuacja ziemi, miejsca doczesnego zamieszkiwania ludzi, i morza jawigce-
go si¢ bardziej jako element nieprzyjazny, spowodowana tym, ze w catym

Franciszek Sieg, ,, Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 144 odnosi wyrazenie
,»dzigki krwi Baranka” do Ofiary Eucharystycznej: ,,Bracia zwyci¢zyli, gdyz nad wiasne
zycie umitowali Ofiar¢ Eucharystyczna i nauke¢ otrzymana od apostotow”.

Meczenstwo jest traktowane jako zwycigstwo w 4Ma 6,10; 7,4.

% Taddeo J. Oluchiebuka Onoyima, The Mother of the Messiah in Apocalypse 12, 123.

% Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, 101: ,besonders eindrucksvoll”.

% Taddeo J. Oluchiebuka Onoyima, The Mother of the Messiah in Apocalypse 12, 126; Franciszek
Sieg, , Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12, 149 uwaza, ze w wyrazeniu chodzi
o ludzi ,,wiernych Chrystusowi na ziemi”.
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$wiecie dziata diabel. ,,Biada” przywotuje grozby prorockie (por. 1z 1,4;
Jr 4,13; Ez 249), a takze tradycje synoptyczna, bo pojawia si¢ w logiach
Jezusa. W uzasadnieniu ,,biada” nie mowi si¢ juz o ,,straceniu” diabta, lecz
o tym, ze ,,zstapil” on w przestrzen Swiata. Podkresla si¢ w ten sposob jego
planowe dzialanie, ktére ma na celu szkodzenie ludziom?”. Warto zwrécié
uwagg na to, ze diabta okresla si¢ jako bardzo rozgniewanego, co oznacza,
ze obca mu jest obojetnos¢ wobec dobra, bo caly jest nastawiony tylko na
niszczenie i czynienie zta. Uwaga o tym, ze mato ma czasu, stuzy ukaza-
niu jego goraczkowej aktywnosci. Jednoczesnie stanowi to pocieszenie dla
chrzescijan, ktorzy beda mogli znieé¢ ataki szatana, bo trwaja one bardzo
krétko w poréwnaniu z wiecznoscig (por. Mdr 2,1). Diabet mato ma czasu,
bo Bog prowadzi dzieje zbawienia (Hi 20,5; Prz 10,27), czekajac, by dopet-
nita si¢ liczba zbawionych (por. 6,11).

5. Nieskuteczna pogori Smoka za Kobieta i jej potomstwem (12,13-18)

Teraz nasz wzrok jest kierowany na ziemi¢: ,,I gdy zobaczyt Smok,
ze zostal rzucony na ziemig, $cigat Kobiete, ktora porodzita Mezczyzng”
(12,13). ,,Rzucenie” (ballo) to utrata pozycji, kara (Mt 3,10; 5,29; 13,41-42;
Ap 2,10), wyrzucenie ze wspdlnoty (Mt 13,48; J 15,6). Ziemia to inny wy-
miar rzeczywistosci niz ta, o ktorej byta mowa poprzednio, gdy wspomina-
no o walce w niebie i agresji wobec Kobiety obleczonej w stonce. Dziecig
zostato porwane do tronu Bozego, Kobieta jest na ziemi i w tej samej prze-
strzeni znalazt si¢ Smok. Gdy zostat rzucony na ziemig, zaczyna dziataé
przeciwko niej. Przy czym nie moze nie dziata¢, bo natura jego jest taka,
ze atakuje dobro. Po tym, jak nie udat mu si¢ atak na Mesjasza, obraca
swoj gniew przeciwko jego matce®. Przesladuje Kobietg, ktora porodzita
Mezczyzneg. Czasownik dioko oznacza ,,$ciga¢” (Rz 9,30; 12,13); zaktada
si¢ wrogos¢ (Mt 10,23; Dz 26,11) i przesladowanie (Mt 5,10.44; Dz 7,52;
Rz 12,14; 1Kor 15,9). W zdaniu wystepuje akusatyw rodzaju meskiego ton
arsena. Rodzajnik moze mie¢ znaczenie anaforyczne, odnoszace si¢ do in-
formacji z 12,5, gdzie powiedziano, ze Kobieta porodzita Syna (,,me¢skie”,
»Mezczyzng”). Obraz przywoluje historie wyjscia Izraelitow z Egiptu,
a ma stuzy¢ wyjasnieniu sytuacji Kosciota, ktory doswiadcza przeslado-
wan we wrogim srodowisku. Na §wiecie toczy si¢ walka o wierno§¢ wobec
Bozego daru zbawienia i trzeba z drzeniem o ten dar zabiega¢, bo szatan
chee zniszczy¢ Kosciot.

Kontynuowany jest temat ,,ucieczki” Kobiety (12,6), lecz pojawia si¢
nowy aspekt: ,,I byty dane Kobiecie dwa skrzydta orta wielkiego, by leciata

7 Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, 101: ,,Ein Motiv der Theodicee”.
% Wilfred Wikenhauser, Offenbarung des Johannes, 98.
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na pustyni¢, do miejsca jej, gdzie jest karmiona tam czas i czasy i potowe
czasu, od oblicza weza” (12,14). Sposobem na ocalenie zycia i zwyciestwo
nie jest konfrontacja, lecz ucieczka przed Smokiem. Inng sytuacje spoty-
kamy w 1P 5,8-9, gdzie pojawia si¢ nakaz przeciwstawiania si¢ diabtu (ho
antistesete). Kobieta zostaje wyposazona w dwa skrzydta wielkiego orta®.
Nie jest powiedziane, kto jej dat skrzydta, ale poniewaz w sytuacji zagro-
Zenia s3 one cennym i nienaturalnym wyposazeniem, obraz wskazuje na
Boga i Jego opieke. Kobieta jest aktywna w swoim ocaleniu i, korzystajac
z przestrzeni powietrza, ucieka przed Smokiem, ktory na ziemi zwrdcit si¢
przeciwko niej'®. Obraz ten odwotuje si¢ do faktu, ze orzet pobudza swoje
milode orleta do lotu. Przywotany jest takze motyw ,,niesienia Izraela na
skrzydtach orlich” podczas wyjscia z Egiptu, ktory to motyw jest typolo-
gicznie opracowywany w Biblii (Wj 19,4; Pwt 32,10-14; Dz 13,18). Tak samo
mowi si¢ o powrocie ludu z niewoli babilonskiej (Iz 40,31). Te tresci s
u podstaw alegorii w Ez 17,1-5: ,,Orzet wielki, o skrzydtach roztozystych
i dtugich pidrach, pokryty pstrym pierzem, przylecial nad Liban i zabral
wierzchotek cedru” (17,3)'*'. Tu Kobieta jest pod opiekga Boga i otrzymuje
wyposazenie, ktore umozliwia jej ocalenie. Inni si¢ o nig troszcza, a jej
zycie nie zalezy tylko od posiadanych przez nig mozliwos$ci naturalnych.
Na pustyni Kobieta ma swoje miejsce uczynione przez Boga, gdzie umoz-
liwione jest zycie'”?. Przykladem takich odréznionych od otoczenia miejsc
jest oaza czy ogrod. Obraz wskazuje na blisko$¢ Boga, ktorej cztowiek do-
swiadcza we wrogim $wiecie. Motyw ucieczki na pustyni¢ w celu ocalenia
jest biblijny (Rdz 16,6-14; Pwt 1,31; Ps 78,52). U prorokéw pojawia si¢ obraz
pustyni jako miejsca zbawienia (Iz 40,3; Jr 31,2; Ez 34,25).

Dalej podjety jest szczegdlnie wazny problem dla zycia na pustyni,
czyli sposdb pozyskiwania pokarmu. Byl to temat istotny dla Izraelitow
wedrujacych przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej, ktorych Bog karmit man-
ng i przepiorkami. Temat ten kulminuje wokot Eucharystii, ktora jest du-
chowym pokarmem Kos$ciota na ziemi'®. Kobieta jest zywiona na pustyni
przez ,.czas i czasy i polowe czasu”. Wyrazenie to jest abstrakcyjne!®. Cho-
dzi o synonim liczby trzy i pot, 1260 dni (trzy i pot roku, liczac 360 dni

W greckiej mitologii pojawia si¢ motyw przemiany cztowieka w ptaka, by mogt uciec przed
niebezpieczenstwem. Tu nie mamy przemiany, lecz wyposazenie w skrzydta; Dawid E. Aune,
Revelation, 705.

190 Adolf Schlatter, Die Briefe und die Offenbarung des Johannes, Erlauterungen zum Neuen
Testament 10 (Stuttgart: Calwer Verlag, 1964), 246.

Joseph Freundorfer, Die Apokalypse des Apostels Johannes und die hellenistische Kosmologie
und Astrologie, 139.

101

192 Wyrazenie hopou...ekei jest hebraizmem: asr sm.

Heinz Giesen, Johannes-Apokalypse, 103.
W Dn 7,25 wystepuje forma dualna, ktora w LXX staje si¢ liczba mnoga (kai kairous).
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w roku), o czym juz byta mowa w 12,6'%. W Dn 7,25 na taka dtugo$¢ prze-
widziane jest panowanie bezboznego krola (czas i czasy i potowg czasu).
W Lk 4,25 moéwi si¢ o suszy sprowadzonej przez Eliasza na ziemig, kto-
ra trwatla trzy i p6t roku. W tym obrazie moze by¢ wspomnienie ucieczki
wspolnoty jerozolimskiej na wschod od Jordanu w obliczu wojny zydow-
skiej, jesli trwata trzy i pot roku!®. Czas ten jest ograniczony. Oddalenie si¢
od Weza gwarantuje bezpieczenstwo (apo prosopou tou opheos)'”’. Moze to
by¢ takze wskazanie na bezgrzesznos¢ Kobiety, ktora nie ma nic wspolnego
z diabtem (,,...1 we mnie nie ma niczego”, J 14,30).

Pojawia si¢ alternatywne imi¢ postaci podejmujacej walke z Kobie-
ta: ,,Waz”. Poniewaz w 12,9 wystepowaly obok siebie okreslenia: ,,Smok
wielki”, ,Waz starodawny”, w tek$cie jest zmiana imienia, lecz nie posta-
ci. Chodzi o diabfa, ktory jest na ziemi i ma na niej mozno$¢ dziatania'®.
W 12,15-16 mamy nowy obraz, ktory pozostaje w dotychczasowym kluczu:
,»1 rzucit Waz ze swych ust za Kobieta wodg jak rzeke, by ja uczynita ponie-
siong przez rzeke. [ pomogta ziemia Kobiecie, i otworzyta ziemia usta swe
1 wypila rzeke, ktdrg rzucit smok ze swoich ust”. Jest to akt wrogosci Weza
wobec Kobiety, ktora jednak zostaje ocalona. Waz wypuszcza wode jak rze-
ke, by uniosta Kobiete. Bywa on traktowany jako wodny potwor (Ez 29,3;
32,2-3; Ps 74,13), czemu odpowiada postugiwanie si¢ wodg w ztym za-
miarze'®, Nawal wod jest symbolem przesladowan (,,Ogarngty mnie fale
$mierci i zatrwozyly mnie odmety niosace zagtadg”, Ps 18,5; 32,6; 124,4-5).
Morza i rzeki bywaja symbolem wrogow JHWH (Ps 93,3), a do zalania
woda przyrownywany jest napad wrogich armii (Dn 9,26; 11,22; Nah 1,8).
W czasie wyjscia z Egiptu Morze Czerwone stanowito przeszkod¢ w ocale-
niu. Mozna dostrzec ten motyw w obrazie!™.

Natomiast interpretacja, ze wypuszczona woda bytaby fikcyjnym ra-
jem na ziemi, jest nieadekwatna. Obraz przypomina raczej pojawienie si¢
wody w takim miejscu, gdzie nie jest spodziewana, np. w waskim wawo-
zie, ktory napetniony nig po wielkiej ulewie stanowi §miertelne zagrozenie
dla znajdujacych si¢ tam ludzi'!. Wody jawia si¢ jako naturalne niebez-

105

Michat Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, 276.

1% Heinrich Kraft, Die Offenbarung des Johannes, 170.

17 Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, 104: ,,Sowohl den Grund wie die Distanz
bezeichnet”.

W Jud 6 1 2P 2,4 mowa jest o grzechu aniotow, ktorzy jednak czekaja w podziemnym wig-
zieniu, a nie dziataja w §wiecie.

19 Hubert Ritt, Offenbarung des Johannes, 69.

110 Heinrich Kraft, Die Offenbarung des Johannes, 170.

" Marek Karczewski, L', Altro Segno” (Ap 12,3), 67 cytuje Ugo Vanni: ,,Il demoniaco-serpente
offre ai cristiani ‘un miraggio fittizio di paradiso in Terra’”. Trudno si¢ zgodzi¢ na taka inter-
pretacj¢ obrazu. Raj jest czyms$ dobrym, gdy tu nie ma cienia korzysci, tylko niebezpieczenstwo
od nawatu wod.
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pieczenstwo, w tym wielkie rzeki, ktore sg niebezpieczne dla przeprawy.
Tu mowa jest o postuzeniu si¢ naturalnymi zjawiskami przeciwko czlowie-
kowi. Woda ma uczyni¢ Kobiete potamophoroton, czyli ,,uniesiong przez
rzekg”. Celem jest to, by Kobieta stracita kontrole nad swoim zyciem i je
utracita, wydana mocy naturalnego zywiotu'>. Chodzi o stworzenie oko-
licznosci niesprzyjajacych zyciu, opartych na wiedzy o fizycznych ograni-
czeniach cztowieka, po to, by go zniszczy¢. Nie zyje on w wodzie jak ryby,
a umieszczenie go w tym Srodowisku to dla niego §mier¢. Ratunkiem jest
bycie wyrwanym z takiego srodowiska, w ktorym cztowiek nie jest panem
siebie. Przyrownanie obrazu do potopu ze Starego Testamentu jest takze
nieadekwatne w tym sensie, ze potop stuzyt karze i ocaleniu, tutaj mowa
jest o calkowitym zniszczeniu niewinnego zycia'’.

Jak widzimy, inny Zywiol naturalny pomaga niewiescie. Nie mowi si¢
o interwencji Boga, lecz o suwerennym dziataniu ziemi, ktéra wydaje si¢
upersonifikowana. Przychodzi z pomocg Kobiecie, pijac wode, ktora Waz
wypuscit z gardzieli'*. Ludzie w starozytnosci znali fenomen potokow,
ktore znikaly pod ziemig i by¢ moze do tego mamy tu nawigzanie. Ziemia
jest zywicielka ludzi i stwarza dla nich przestrzen zycia — nie na wodzie,
lecz na ziemi zyje cztowiek. Motyw ,,potykania przez ziemi¢” moze by¢
uzyty w znaczeniu negatywnym i oznacza¢ utrat¢ zycia przez ludzi, bo
w ziemi zycie jest niemozliwe. Na skutek dziatania Bozego Egipcjanie zo-
stali potknieci przez ziemie (,,Prawice swg wyciagnates$ i pozarta ich zie-
mia”, Wj 15,12); ziemia otworzyta swe usta i potkngta Koracha (Lb 16,32;
Lb 26,10; Pwt 11,6; Ps 106,16-18). Tu jednak motyw jest uzyty w sposob
pozytywny, by wskaza¢ na istniejgcg solidarnos¢ stworzen wobec siebie.
Potrafig one korzysta¢ ze swoich mozliwosci i przychodzi¢ sobie z pomoca,
co szczegblnie podkresla Stary Testament w Ksiedze Madrosci. Niebezpie-
czenstwo ze strony Weza zostaje zazegnane naturalnymi, a nie nadnatural-
nymi srodkami. Odnoszac si¢ do dziejéw cztowieka, mozna wskaza¢ takze
na $mier¢, wojny, epidemie, ktore konczyly trwanie ,,cywilizacji $§mierci”,
bedacej globalnym zagrozeniem dla zycia ludzkiego (jedna $mier¢ pochta-
nia drugg $mierc).

Poniewaz Smok nie mogt zaszkodzi¢ Kobiecie, zwraca si¢ przeciwko
jej potomstwu: ,,I byt rozgniewany Smok na Kobietg, i odszedt uczynic
wojn¢ z pozostatym potomstwem jej, zachowujacym przykazania Boga

112 Taddeo J. Oluchiebuka Onoyima, The Mother of the Messiah in Apocalypse 12, 133; Josephine
Massyngberde Ford, Revelation, 202-203.

Inaczej Jacques Ellul, Apokalypse, 80: ,,Der Drache speit einen Strom von Wasser aus (12,15):
die satanische Wiederholung der Sintflut®. Stuszna za$ jest uwaga autora, ze w czasie potopu
zgingli niepostuszni i grzesznicy, a Smok przez wody chce zabi¢ tego, kto jest postuszny
i w ktoérym triumfuje mitos¢.

114 Ziemia pije krew Abla (Rdz 4,11).
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1 majacym $wiadectwo Jezusa” (12,17). Odrdznia si¢ Kobiete i jej potom-
stwo, a tym samym reakcj¢ Weza wobec Kobiety od jego reakcji wobec
potomstwa. Gniew jest czyms$ subiektywnym i1 wynika z niepowodzenia
w ztym dziataniu (Dn 3,13.19; 2Mch 7,3.39; Dz 5,33). Smok zostat poko-
nany, wiec Kobiety nie moze dosiegna¢, a jedynie odrzuca jg wewnetrznie
przez gniew. Taka jest jego reakcja wobec §wigtosci Maryi i obiektywnej
$wigtosci Kosciota, ktory jest ciatem Chrystusa. Wobec $wigtosci obiek-
tywnej dziatanie Smoka jest ograniczone do gniewu. Drugim aktem jest
walka z potomstwem, czyli dziatanie szkodliwe przechodzace z podmiotu
na przedmiot, bedgce realnym szkodzeniem. O potomstwie Kobiety mowa
jest w Rdz 3,15, gdy zostaje zapowiedziana przez Boga nieprzyjazn mig-
dzy nim i Wezem. W naszym tek$cie do tej pory byla mowa o Potomku
(12,4-5.13). Teraz moéwi si¢ o pozostatym potomstwie, co ma zwigzek, jak
wspominano, z tym, ze Apokalipsa jest w nurcie tradycji Janowej. Kobieta
wskazuje na Maryje, ktora otrzymata potomstwo od Jezusa na krzyzu, gdy
uczynit jg matka ,,umitowanego ucznia”, a tym samym wszystkich wierza-
cych. ,,Pozostali” to ci, ktorzy muszg toczy¢ walke. Nie chodzi o Kobiete
i Mesjasza, bo walka juz ich nie dotyczy, lecz o uczniow, ktorym Jezus
obiecal, ze bramy piekielne nie zwycigza Kosciota (Mt 16,16). Jest to jed-
noczesnie zapowiedz walki, ktéra ma trwa¢ az do czasu paruzji. Trzeba
sie nauczy¢ zy¢ w sytuacji walki ze Smokiem, dzialajagcym za posrednic-
twem Bestii (13,2). Przykladem takiej walki, juz przytoczonym w Listach
do siedmiu Kos$ciotéw na samym poczatku Ksiggi Apokalipsy, jest mgczen-
stwo Antypasa (Ap 2,13).

Wyjasénia si¢ takze blizej, co to za potomstwo. Sa to ci, ,,ktorzy za-
chowuja przykazania Boga i majg $wiadectwo Jezusa”. Mamy tu tematy
wystepujace w Ewangelii Jana, dotyczace wiernosci normom i osobie'. Po-
jawia si¢ czasownik fereo, charakterystyczny dla tej Ewangelii. Inne formu-
ty uzywaja czasownika poieo — ,,czyni¢”: ,,spetnia¢ przykazania” (1J 5,2);
Swypelnia¢ stowa Jezusa” (logous ... poiei, Mt 7,24). ,,Przykazania” moga
oznaczac¢ Torg, Dekalog (Mt 19,17), przykazanie Jezusa (J 14,15.21), nakazy
Boga (1J 2,3.4; 3,22). W Nowym Testamencie przede wszystkim nalega si¢
na Dekalog, przykazanie mitosci Boga i blizniego, przykazanie mitosci na
wzor Chrystusa (J 15,12)"". Obok strzezenia przykazan mowa jest o §wia-
dectwie Jezusa. Swiadectwo dotyczy tego, co nie jest dostepne naocznemu
ogladowi cztowieka. Chodzi wigc o stowo Jezusa o Ojcu, ktérego On widzi,
a ktorego ludzie nie poznajg bezposrednio na ziemi. Zachowanie $wiadec-
twa Jezusa to wierno$¢ wobec Jego objawienia o Ojcu, Ewangelii, w ktorej

115 Michat Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, 277.
16 W Ksiggach Machabejskich zachowywanie przykazan Boga jest gltownym powodem me¢czen-
stwa (1Ma 1,60-63; 2Ma 7,1-3).
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pojawia si¢ nadzieja zycia wiecznego 1 zmartwychwstania umartych!”. Imig
»Jezus” podkresla, ze objawienie odwiecznego Ojca dokonato si¢ w histo-
rii. Poniewaz obok przykazan Boga mowa jest o $wiadectwie Jezusa, na-
stepuje przejscie od wyrazenia, ktére moze by¢ stosowane ekskluzywnie
w ramach Starego Testamentu (przykazania Boga), do objawienia nowote-
stamentalnego ($wiadectwo Jezusa)!'. Wyrazenie okresla chrzescijan jako
przyjmujacych cate objawienie Boga, zaréwno w Starym, jak i Nowym Te-
stamencie. Potomstwem jest zatem wspolnota Kosciota (Rz 8,29; Ga 4,26),
wierzacy i pobozni ludzie. Wskazuje si¢ na narzedzia obrony chrzescijan
w toczonej walce: zachowywanie przykazan i przyjecie osoby Jezusa czyni
ich silnymi przeciwko Smokowi.

Koniczaca sceng jest moment stanigcia Smoka ,,na piasku morza”
(12,18). Piasek morski to obraz licznego potomstwa Abrahama (Rdz 13,16),
przeciwko ktoremu Smok rusza do walki.

* %k 3k

Istnieje ciaglos¢ miedzy Ewangelia Jana i Apokalipsa, gdy chodzi
o rozwoj tradycji dotyczacej postaci Maryi'®. W J 2,1-11 pojawia si¢ pytanie
0 jej tozsamos¢ i rolg. Zostaje nazwana przez Jezusa ,,Kobieta”, co stanowi
dla niej wezwanie do akceptacji tego, ze misja mesjanska Jezusa jest za-
lezna od Niego samego. Jej rolg jest kierowanie ludzi do Jezusa, co Maryja
spetnia, gdy mowi: ,,Cokolwiek wam powie, czyncie” (J 2,5). Nie nalega
na Jezusa, lecz na dziatanie ludzi, nie determinuje czasu mesjanskiego Je-
zusa, lecz postawg ludzi. Maryja dziala jak kobieta, ktora utatwia kontakt
ludzi z Jezusem. W J 19,25-27 Jezus wypowiada stowa: ,,Kobieto, oto syn
twdj”. Dajac uczniowi Maryje za Matke, objawia, jaka jest relacja Maryi do
wszystkich wierzacych. Aby wejs¢ do krolestwa Bozego, cztowiek musi si¢
narodzi¢ na nowo (J 3,5). Matka tych narodzin staje si¢ Maryja. Jest to zycie
okreslone przez wiarg w Jezusa i Ducha Swietego. W Ewangelii Jana Jezus
dopiero po zmartwychwstaniu po raz pierwszy nazywa swoich uczniow
brac¢mi (J 20,17). Jest to efekt tego, co powiedzial na krzyzu o umitowa-
nym uczniu, ze Maryja jest jego matka, co oznacza jednocze$nie, ze uczen
staje si¢ bratem Jezusa. Ta relacja zostaje ustanowiona na krzyzu i konse-
kwentnie jest uznana po zmartwychwstaniu, gdy Jezus méwi o Ojcu swoim
i Ojcu uczniow: ,,Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego oraz do Boga
mego 1 Boga waszego” (J 20,17). Jesli uczniowie stali si¢ bra¢mi Jezusa, to

"7 Heinrich Kraft, Die Offenbarung des Johannes, 171.

8 Anton Vogtle, Das Buch mit den sieben Siegeln. Die Offenbarung des Johannes in Auswahl
gedeutet (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 1981), 103.

119" Ugo Vanni, LApocalisse, 333-347.
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Bog jest ich Ojcem. W tym kluczu mozna zrozumie¢ Ap 12. Macierzyn-
stwo mesjanskie Maryi (,,porodzita Syna”, 12,5) przedtuza si¢ w uczniach
Jezusa (,,reszta jej potomstwa”, 12,17).

Tekst wskazuje na istotne tresci historii zbawienia. Ukazuje wrogo$é
szatana do Chrystusa (Dzieci¢ urodzone przez Kobietg). MOwi o postaci
Kobiety, matki Mesjasza, i o reszcie jej potomstwa, czyli o Kosciele, tych,
ktorzy zachowuja przykazania i maja $wiadectwo Jezusa. Historia zbawie-
nia jawi si¢ jako pokonywanie zta przez dobro, ktore na koncu osiggnie
petnig zwyciestwa.
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Apocalypse of Saint John 12

SUMMARY

In the analyses carried out, the author takes into account the historical data of
the text and the teaching of the Church on the subject of Mary. It should be noted that
the woman represented in the sign combines the idea of modesty with receiving glory
from God. It emphasises her role in giving new life. In contrast to it, the demonic
Dragon swaggers and puffs, pretending to have unlimited power. It is the enemy of
life, and it wants to be the ruler of the world, therefore it is against the Woman and
the Newborn. The newborn child is the Messiah. The term basanidzo (12.2), not used
normally for the labour pain, encourages to see the role of the Woman in the salvific
work of the Messiah, which is connected with the cross and the birth of disciples to
a new life. This is indicated by the fact that the Child is being taken after birth to
God’s Throne, which means exposing the finale of Christ’s life, that is, the Paschal
events that bring salvation to people. They are called the rest of the Woman’s off-
spring because she participates in their new birth to the kingdom of God. It can be
seen that salvation is God’s work. It becomes a share of the human being thanks to the
blood of the Lamb (Eucharist) and the commitment to preaching the gospel. The time
of the Church is the time of struggle against evil. The rest of the offspring of the
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Woman (the Church) during this time is experiencing God’s help and solidarity of all
beings, hoping to achieve victory in heaven.

Keywords: Apocalypse, Mary, salvation, Church, vision, devil
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