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STRESZCZENIE

W artykule zostanie podjeta refleksja teologiczna dotyczaca zachowania lub
zerwania hermeneutyki cigglosci w kwestii przyjmowania przez rozwodnikow Ko-
munii §w. w Kosciele katolickim. Zagadnienie to rozumiane jest jako proces, roz-
woj, ktory moze by¢ zinterpretowany badz jako ewolucyjny, badz rewolucyjny. Aby
dokonac oceny tego procesu i wyciggna¢ odpowiednie wnioski, za przedmiot badan
przyjeto nauczanie Kodciola w ostatnim stuleciu, poczawszy od Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego Benedykta XV (1917), a zakonczymy na odpowiedzi papieza Francisz-
ka z 5 wrzeénia 2016 r., ktorg papiez skierowat do argentynskich biskupow regionu
Buenos Aires w odpowiedzi na ich komentarz do adhortacji apostolskiej Amoris
laetitia. Amoris laetitia ukazana jest jako kontynuacja Familiaris consortio, cho¢,
zdaniem autora, to ten ostatni dokument byl w swej istocie bardziej rewolucyjny niz
adhortacja papieza Franciszka.

Stowa kluczowe: hermeneutyka ciggtosci (hermeneutics of conti-
nuity), rodzina, rozwéd, zycie sakramentalne, adhortacja

k sk ok
W niniejszym artykule podejmiemy refleksj¢ teologiczng dotyczaca

zachowania lub zerwania hermeneutyki cigglo$ci w kwestii przyjmowania
przez rozwodnikow Komunii $w. w Kosciele katolickim'. Jest to proces,

' Niniejszy artykut nawiazuje do refleksji opublikowanej w eseju: Marek Blaza, ,,Synod — tryumf

ortodoks;ji?”, dostep 25 marca, 2019, https://m.deon.pl/141/art,1807,synod-tryumf-ortodoks;ji.
html. Dlatego tez niektore fragmenty tego eseju zostaty umieszczone w niniejszym artykule.
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ktory moze by¢ uwazany badz za ewolucyjny, badZ rewolucyjny. Rozpocz-
niemy zatem od Kodeksu Prawa Kanonicznego Benedykta XV (1917),
a zakonczymy na odpowiedzi papieza Franciszka z 5 wrzesnia 2016 r.,
skierowanej do argentynskich biskupow regionu Buenos Aires w odpowie-
dzi na ich komentarz do adhortacji apostolskiej Amoris laetitia. W niniej-
szym artykule postaramy si¢ skupi¢ na zrédtach. Dlatego tez nie bedziemy
wprost odwotywac si¢ do istniejacych juz opracowan?®. Wydaje si¢ bowiem,
ze przyjecie takiej wlasnie metody pracy pozwoli na bardziej obiektywna
oceng samych zrodet.

1. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku

Nalezy pamigtac, ze jeszcze pot wieku temu rozwodnikéw z zasady
nie tylko nie dopuszczano do Komunii $w., ale wrgcz uwazano za wyla-
czonych z Kosciota. I nie chodzi tu jedynie o rozwodnikow, ktorzy zyli
w nowych zwigzkach, ale takze o tych, ktorzy sie rozwiedli i zyli samotnie
albo zyli w tzw. biatym matzenstwie. Rozwod bowiem byt traktowany jako
zto samo w sobie.

Najbardziej rygorystycznie Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r.
traktowat rozwodnikow, ktorzy zawarli nowe zwigzki, chocby cywilne:
,»Bigamisci, to znaczy ci, ktorzy pomimo istniejacego wezta matzenskiego,
usitowaliby zawrze¢ inne matzenstwo, choéby tylko cywilne, sg na mocy
samego faktu pozbawieni honorowych praw koscielnych. I jezeli [takie oso-
by] wzgardza upomnieniem Ordynariusza, i w tym niegodnym konkubina-
cie beda trwac, to ze wzgledu na ten cigzki i niestosowny grzech, niech beda
ekskomunikowani albo ukarani interdyktem personalnym” (kan. 2356)°.
To prawodawstwo de facto obowigzywato co najmniej do wydania adhorta-
cji apostolskiej $w. Jana Pawta 11 Familiaris consortio w 1981 r. Natomiast
sam przepis zawarty w tym Kodeksie przestal obowigzywaé formalnie do-
piero w 1983 r.

Aby lepiej zrozumie¢ temat naszego zagadnienia, warto takze spoj-
rze¢ na inne zarzadzenie dyscyplinarne, ktore obowigzywato w Kodeksie

2 Por. Jarostaw Kupczak, Zrédla sporu o ,, Amoris laetitia” (Poznan: W drodze, 2018); Rocco
Butiglione, Przyjacielska odpowiedz krytykom ,,Amoris laetitia”, ttum. Marek Chojnacki
(Krakow: WAM, 2018).

3 Tekstlacinski: ,,Bigami, idest qui, obstante coniugali vinculo, aliud matrimonium, etsi tantum
civile, ut aiunt, attentaverint, sunt ipso facto infames; et si, spreta Ordinarii monitione, in
illicito contubernio persistant, pro diversa reatus gravitate excommunicentur vel personali
interdicto plectantur”. Codex luris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti
Papce XV auctoritatee promulgatus (Vaticanus: Typis polyglottis vaticanis, 1919), kan. 2356.
W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. interdykt jako kara ko$cielna mogt by¢ naktadany
na osoby lub na miejsca. Zob. Codex luris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz,
red. Piotr Majer (Krakow: Wolters Kluwer, 2011), 1003. Komentarz do kanonu 1332.
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Prawa Kanonicznego w 1917 r., a dotyczylo warunkow przyjecia swigcen
kaptanskich. Ot6z Kodeks ten wymienia przeszkody do przyjecia tego sa-
kramentu. I na pierwszym miejscu wymienia pochodzenie kandydata z nie-
prawego toza (np. jesli byt synem samotnej matki) i to niezaleznie od tego,
czy takie pochodzenie kandydata bytoby publicznie znane czy niejawne*.

2. Adhortacja apostolska Familiaris consortio Jana Pawta II

Dokument ten ogloszony w 1981 r. stanowi poklosie V Zwyczajne-
go Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow obradujacego pod hastem:
»Zadania rodziny chrzescijanskiej w §wiecie wspotczesnym” na przetomie
wrzes$nia i pazdziernika 1980 r. Najbardziej rewolucyjny na 6wczesne czasy
fragment Familiaris consortio (FC), ktory dzi§ wlasciwie traktowany jest
przez wielu katolikow jako co$ oczywistego, to ostatni, czwarty, rozdziat
zatytutowany Duszpasterstwo rodzin w przypadkach trudnych. Interesuja-
cy nas fragment Familiaris consortio zostal umieszczony na samym kon-
cu, co wskazuje, ze nie stanowil on wtasciwie najistotniejszego przestania
w refleksji na temat matzenstwa i rodziny.

Wsrod owych trudnych sytuacji papiez umiescit takie, o ktorych Ko-
$ciol wezesniej wypowiadat si¢ z zasady jedynie negatywnie i potepiaja-
co. To nie znaczy, ze Jan Pawet II i Kos$ciot katolicki nagle diametralnie
zmienili stosunek do tych zjawisk albo ze zmienito si¢ nauczanie Kosciota.
Chodzi raczej o forme wypowiedzi, ktora daje wprost do zrozumienia, ze
Kosciot katolicki chce pomdc tym ludziom, a nie wyrzucaé ich ze spotecz-
nosci wiernych. I tak, papiez w$rdd tych trudnych przypadkéw wymienia
matzenstwo na probe, rzeczywiste wolne zwiazki, katolikow zlaczonych
jedynie §lubem cywilnym, zyjacych w separacji i rozwiedzionych, ktorzy
nie zawarli nowych zwiazkow, a takze rozwiedzionych, ktorzy takie zwigz-
ki zawarli (FC 80-84).

W tym nauczaniu Jan Pawel I dokonuje pewnej gradacji. Na przyktad
w odniesieniu do katolikow ztgczonych tylko Slubem cywilnym pisze, ze
»Sytuacji tych ludzi nie mozna stawia¢ na réwni z sytuacja tych, ktorzy
wspolzyja bez zadnego zwiazku, tu bowiem istnieje przynajmniej jakie$
zobowigzanie do okreslonej i prawdopodobnie trwatej sytuacji zyciowe;j,
chociaz czgsto decyzji tej nie jest obca perspektywa ewentualnego rozwo-
du™ (FC 82). O osobie, ktora zyje w separacji lub jest po rozwodzie i nie
zawarla nowego zwigzku, papiez napisat: ,,W takim przypadku przyktad

4 Codex luris Canonici Pii X, kan. 984, pkt 1: ,,Sunt irregulares ex defectu: 1.° Illegitimi, sive
illegitimitas sit publica sive occulta, nisi fuerint legitimati vel vota sollemnia professi”.
Wszystkie cytaty z tego dokumentu przytaczane za: Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska
. Familiaris consortio” o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w zZyciu wspotczesnym (Wroctaw:
Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, 1995).
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jego wiernosci 1 chrzescijanskiej konsekwencji nabiera szczegolnej warto-
$ci swiadectwa wobec $wiata i Kos$ciota, ktory tym bardziej winien mu
okazywac statg mitos¢ i pomoc, nie czynigc zadnych trudnosci w do-
puszczaniu do sakramentow” (FC 83; wyrozn. — M.B).

Jednak inaczej pisze Jan Pawet 11 o rozwodnikach, ktoérzy zawarli
nowe zwiazki i zyja w nich, rozumiejac je jako nowe malzenstwo: ,,Kosciot
jednak na nowo potwierdza swoja praktyke, oparta na Pismie Swietym, nie-
dopuszczania do komunii eucharystycznej rozwiedzionych, ktorzy zawarli
ponowny zwigzek matzenski. Nie mogg by¢ dopuszczeni do komunii §wig-
tej od chwili, gdy ich stan i sposob zycia obiektywnie zaprzeczajg tej wiezi
mitosci migdzy Chrystusem i1 Ko$ciolem, ktdrg wyraza i urzeczywistnia
Eucharystia. Jest poza tym inny szczegdlny motyw duszpasterski: dopusz-
czenie ich do Eucharystii wprowadzatoby wiernych w btad Iub powodowa-
foby zamet co do nauki Ko$ciota o nierozerwalnosci matzenstwa” (FC §4).
Z drugiej strony papiez podkresla, ze osoby zyjace w takich zwiazkach,
ktore postanowity zy¢ w petnej wstrzemigzliwosci seksualnej, moga otrzy-
mac rozgrzeszenie i przystapi¢ do Komunii $w.: ,,Pojednanie w sakramen-
cie pokuty — ktére otworzyloby droge do komunii eucharystycznej — moze
by¢ dostgpne jedynie dla tych, ktorzy zalujac, ze naruszyli znak Przymie-
rza 1 wiernosci Chrystusowi, sg szczerze gotowi na taka forme zycia, ktora
nie stoi w sprzecznosci z nierozerwalnosciag matzenstwa” (tamze).

Nalezy tez podkresli¢, ze juz w tym kontekscie Jan Pawet 11 nakazat
duszpasterzom rozeznawac sytuacje: ,,Niech wiedzg duszpasterze, ze dla
mitosci prawdy maja obowiazek wtasciwego rozeznania sytuacji.
Zachodzi bowiem roznica pomigdzy tymi, ktorzy szczerze usitowali ocali¢
pierwsze matzenstwo i zostali catkiem niesprawiedliwie porzuceni, a tymi,
ktorzy z whasnej, cigzkiej winy zniszczyli wazne kanoniczne malzenstwo”
(tamze; wyrdzn. — M.B.). Do tych stow nawiaze p6zniej adhortacja Amoris
laetitia.

Jan Pawet 11 w Familaris consortio zabrania ponadto duszpasterzom
,»dokonania na rzecz rozwiedzionych, zawierajacych nowe matzenstwo, ja-
kiegokolwiek aktu koscielnego czy jakiej$ ceremonii. Sprawiatoby to bo-
wiem wrazenie obrzgdu nowego, waznego sakramentalnie $lubu, i w kon-
sekwencji mogloby wprowadza¢ w btad co do nierozerwalnosci waznie
zawartego matzenstwa” (tamze).

Ten zakaz moze odnosi¢ si¢ do praktyki w Kosciele prawostawnym,
w ktorym sakrament malzenstwa trwa na wieki, a drugie 1 trzecie nie
jest sakramentalne ani dla wdowca, ani dla rozwodnika®. Czgstokro¢ po-

¢ Tadeusz Kaluzny, ,,Sakrament matzenstwa w Kosciele prawostawnym”, w Sakramentalnosé

matzenstwa, red. Zdzistaw Jozef Kijas, Jozef Krzywda (Krakow: Wydawnictwo Naukowe
PAT, 2002), 60.
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wigzane jest ono z dtugotrwata pokuta, ale jednak ograniczona czasowo
(np. trwajaca kilka lat), po ktorej takie osoby zostaja dopuszczone do sa-
kramentow, mimo ze ich sytuacja zyciowa nie ulegta zmianie’. Z drugiej
strony warto zwroci¢ uwage na fakt, ze w Familiaris consortio pojawia
si¢ nauka o wieczno$ci matzenstwa na wzor teologii prawostawnej, gdy
papiez pisze o matzenstwie na probe: ,,Matzenstwo dwojga ochrzczonych
jest realnym symbolem zjednoczenia Chrystusa z Kosciotem, zjednoczenia
nie czasowego, czy »na probe«, ale wiernego na cata wiecznos$¢; pomiedzy
dwojgiem ochrzczonych nie moze wigc istnie¢ inne matzenstwo, anizeli
nierozerwalne” (FC 80). Nie wiadomo do konca, czy jest to niedopatrzenie,
czy tez byto zamierzone, ze taki zapis o wiecznosci sakramentu malzen-
stwa pojawit sie¢ w tej adhortacji.

W kazdym razie, podsumowujac zapisy zawarte w Familiaris con-
sortio, Ko$ciot katolicki nie traktuje osob zyjacych w nieuregulowanych
zwigzkach za odszczepiencow usunictych z jego tona. Niektorzy z nich
moga przystgpowa¢ do Komunii $w. (np. rozwodnicy zyjacy samotnie).
Inni za$ przynalezg do Kosciota, ale zostali zaliczeni do kasty pokutnikow.
I beda do niej naleze¢ tak dtugo, dopoki trwaja w grzechu. Wérdd nich beda
tacy, ktorzy Komuni¢ §w. beda mogli otrzyma¢ dopiero na fozu $mierci.
Taka zreszta praktyka nie jest tez obca wschodniemu chrzescijanstwu®.

3. Relacja Synodu 2014 po III Nadzwyczajnym Synodzie Biskupow

IIT Nadzwyczajny Synod Biskupow, odbywajacy sie od 5 do 19 paz-
dziernika 2014 r., obradowat nad zagadnieniem: ,,Wyzwania duszpasterskie
dla rodziny w konteks$cie nowej ewangelizacji”. Bylo to pierwsze od mo-
mentu publikacji adhortacji apostolskiej ,,O zadaniach rodziny w $wiecie
wspolczesnym Familiaris consortio” Jana Pawla 11 w listopadzie 1981 r.,
czyli od 34 lat (!), tego rodzaju powazne gremium, ktore tematyce mat-
zenstwa i rodziny poswigcilo tyle czasu. | tamte obrady, i sama adhortacja
papieska jak na dwczesne czasy zawierata pewne rewolucyjne tresci, ktore
dla wspotczesnego katolika juz tak rewolucyjnymi nie sa. Co wigcej, od
tamtego czasu pojawity si¢ nowe, powazne wyzwania w tej kwestii.

Trzy punkty z dokumentu podsumowujgcego obrady I1I Nadzwyczaj-
nego Synodu Biskupéw w Relacji Synodu 2014 (RS) nie uzyskaty apro-
baty 2/3 glosujacych Ojcow synodalnych, przez co nie zostaty przyjete.
I byly to oczywiscie te punkty, ktore stanowity jezyczek u wagi zar6wno

John Meyendorff, Matzenstwo w prawostawiu. Liturgia, teologia, Zycie, ttum. Krzysztof
Lesniewski (Lublin: Prawostawna Diecezja Lubelska i Chelmska, 1998), 52-53.

8 Bronistaw Mokrzycki, Kosciét w oczyszczeniu (Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej,
1986), 37-39.
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mediow, jak i $rodowisk koscielnych réznych opcji, bo dotyczyty mozli-
wosci dopuszczania 0sOb rozwiedzionych, zyjacych w nowych zwigzkach,
do Komunii $w. (RS 52 i 53) oraz stosunku Kosciota katolickiego do 0sob
i zwigzkéw homoseksualnych (RS 55). Ten ostatni punkt nie stanowi jed-
nak w niniejszej refleksji przedmiotu badan.

Nie dziwi fakt, ze na I1I Nadzwyczajnym Synodzie Biskupow zadano
pytanie, czy pokuta ta koniecznie musi by¢ dozywotnia. Dlatego niektorzy
Ojcowie synodalni pytali wprost: ,,Dlaczego takich os6b nie mozna obec-
nie dopusci¢ do komunii sakramentalnej?” (RS 53)°. Cze¢$¢ Ojcéw Synodu
nie wykluczyta mozliwosci dopuszczania takich osob ,,do eucharystyczne-
go stotu, w niektérych szczegdlnych sytuacjach, w bardzo szczegdlnych
okolicznosciach, w szczegolnosci w przypadkach, ktore sa nieodwracalne
i zwigzane z istnieniem zobowigzan moralnych wobec dzieci, ktore mo-
glyby by¢ poddane niesprawiedliwym cierpieniom. Ewentualny dostep do
sakramentow powinien by¢ poprzedzony pokuta pod nadzorem biskupa
diecezjalnego. Sprawa powinna by¢ nadal dyskutowana, biorgc pod uwage
réznice migdzy obiektywnym trwaniem w grzechu oraz okolicznos$ci tago-
dzace” (RS 52).

Powyzsza propozycja nie jest jedynie nawigzaniem do praktyki Ko-
$ciola prawostawnego. Ma ona tez swoje zrodta w starozytnej praktyce po-
kutnej, kiedy to od II w. pozwalano na wieloletnia pokute za grzechy, ale
tylko raz w zyciu. Pokuta ta zostata wowczas nazwana ,,drugim chrztem”,
wigc musiata by¢ jednorazowa, jak sam chrzest. Z drugiej strony nalezy
dodag¢, ze taka jednorazowa pokuta byta zadawana jedynie za bardzo cigz-
kie grzechy: apostazje, morderstwo i cudzotostwo'’. Kiedy wigc wywodza-
ca si¢ od mnichow iro-szkockich praktyka wielokrotnej pokuty (obecnej
w Kosciele katolickim po dzi$ dzien) pojawia si¢ w Europie w VI w., niekto-
re synody lokalne potepiajg ja zdecydowanie i w catej rozciagtoscil!.

Przyktadem niech bedzie orzeczenie III Synodu w Toledo (589 r.),
kan. 11: ,,Poniewaz styszelismy, ze w niektorych kosciotach Hiszpanii nie
czyni si¢ pokuty wedtug pierwotnych przepisow, lecz tak, ze za kazdym ra-
zem, ilekro¢ kto$ popetni grzech, prosi kaptana o wybaczenie, dlatego dla
wytepienia tej bezecnej, ohydnej i aroganckiej nowosci Synod postanawia,
ze pokuta powinna by¢ sprawowana wedtug pierwotnej formy kanonicz-

9

Wszystkie cytatu Relacji Synodu 2014 podawane sa za: ,,Relacja Synodu Biskupow w jezyku
polskim”, dostep 25 marca, 2019, https:/www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/
synody/art,1,relacja-synodu-biskupow-w-jezyku-polskim.html

Theodor Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, ttum. Jan Tyrawa (Wroctaw:
Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, 1990), 218; Giinter Koch, Sakra-
mentologia. Zbawienie przez sakramenty, w Podrecznik Teologii Dogmatycznej, red. Wolfgang
Beinert, ttum. Wiestaw Szymona, t. 10 (Krakow: Wydawnictwo M, 1999), 253.

Marek Blaza, Dariusz Kowalczyk, ,,Traktat o sakramentach”, w Dogmatyka, red. Elzbieta
Adamiak, Andrzej Czaja, Jozef Majewski (Warszawa: Biblioteka Wigzi, 2007), t. 5, 396-404.
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nej”?, czyli tylko raz w zyciu®®. By¢ moze dzi$, kiedy katolik przystgpuje

do spowiedzi wielokrotnie i otrzymuje za kazdym razem rozgrzeszenie, nie
uswiadamia sobie nawet, ze czynigc tak, przyzwala na dalsze grzeszenie
(). A wynika to przeciez z nauki Ojcow Synodu w Toledo.

Kiedy wiec kto$ pod pozorem obrony wiary katolickiej gorszy si¢
i potepia dyskusje, ktore prowadzili Ojcowie I1I Synodu Nadzwyczajnego
na temat ewentualnego poszerzenia mozliwosci dopuszczania 0sob rozwie-
dzionych do Komunii, niech tez przestanie w swej zuchwato$ci korzystac
z wielokrotnej pokuty, bo tym samym pozwala sobie na ciggle grzeszenie.
Niech wige wroci do praktyki pierwszych wiekoéw i odbedzie jedng, dtugo-
trwatg pokute w zyciu, najlepiej pod jego koniec. A do Komunii przystapi
dopiero na tozu §mierci.

Zmiana dyscypliny w Kosciele zawsze niesie za soba powazne konse-
kwencje. Wytyczne zawarte w Familiaris consortio z 1981 r. zdaja si¢ jasne
i klarowne. A jakakolwiek ich zmiana powoduje, ze trzeba bedzie wiele
rzeczy na nowo doprecyzowaé w szczegotach. Wreszcie potrzebne jest do-
bre rozeznanie i rozrdznienie tego, co nalezy w poruszanej kwestii do nie-
zmiennego depozytu wiary (np. nierozerwalno$¢ matzenska), a co stanowi
jedynie zmienng dyscypling koscielng (np. dopuszczanie do Komunii §w.
0s6b zyjacych w konkretnych, skomplikowanych sytuacjach zyciowych).

Przyktadem takiego rozeznawania jest sformutowanie zawarte w jed-
nym z budzacych kontrowersje punktow Relacji Synodu 2014: , Niektorzy
Ojcowie utrzymuja, ze osoby rozwiedzione zyjace w nowych zwigzkach
moga owocnie przystapi¢ do komunii duchowej” (RS 53). Nalezy podkre-
$li¢, ze ani Jan Pawet 11, ani pozniej Benedykt X VI nie nauczali wprost
o0 tym, iz rozwodnicy mogg przystepowac¢ do Komunii duchowe;.

O dobrach duchowych, z ktorych takie osoby moga korzysta¢, naj-
obszerniej pisat Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Sacramentum
caritatis z 2007 1., poswieconej Eucharystii: ,,Osoby rozwiedzione, ktére
zawarly ponowne zwigzki, nadal — pomimo ich sytuacji — przynaleza
do Kosciota, ktory ze szczegdlng troska im towarzyszy w ich pragnieniu
kultywowania, na tyle, na ile to jest mozliwe, chrzescijanskiego stylu zycia
poprzez uczestnictwo we Mszy $w., cho¢ bez przyjmowania Komunii $w.,
stuchanie stowa Bozego, adoracj¢ eucharystyczng, modlitwe, uczestnictwo

12 Cyt. za: tamze, 402. Tekst facifiski w Johannes Dominicus Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova
et Amplissima Collectio, t. 9 (Florentiae: Expensis Antonii Zatta Veneti, 1763), 995: ,,Quoniam
comperimus per quasdam Hispanarum ecclesias, non secundum canonem, sed foedissime
pro suis peccatis homines agere poenitentiam, ut quotiescumque peccare voluerint toties
a presbytero, se reconciliari expostulent; ideo pro coercenda tam execrabili praesumptione
id a sancto concilio iubetur ut secundum formam canonicam antiquorum detur poenitentia”.

13 Marek Blaza (w rozmowie ze Zbigniewem Nosowskim), ,,Utrzyma¢ réwnowage w rozkroku”,
Wiez, nr 2 (2015): 108-109.
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w zyciu wspolnotowym, szczera rozmow¢ z kaptanem czy ojcem duchow-
nym, oddawanie si¢ czynnej mitosci, dzietom pokuty oraz zaangazowaniu
w wychowanie dzieci” (nr 29; por. FC 84)",

Dlatego wydaje si¢, ze najpierw trzeba znalez¢ odpowiedZ na pyta-
nie, czy osoby rozwiedzione, zyjace w nowych zwigzkach, moga owocnie
przystepowa¢ do Komunii duchowej. To jest pytanie, na ktore, jak dotad,
oficjalnie Kosciot nie udzielit odpowiedzi. Dlatego stuszny zdaje si¢ po-
stulat zawarty w kontrowersyjnym numerze 53. Relacji Synodu 2014, aby
»Wyjasni¢ specyfike obu form [przyjmowania Komunii, tj. sakramentalnej
i duchowej] i ich zwigzku z teologia sakramentu matzenstwa”. A na pogle-
biong refleksje teologiczng potrzeba czasu.

4. Adhortacja apostolska Amoris laetitia papieza Franciszka

Ten dokument jest bezposrednim poktosiem XIV Zwyczajnego Zgro-
madzenia Ogolnego Synodu Biskupow, ktore odbylo si¢ od 4 do 25 paz-
dziernika 2015 r. i poswigcone bylo zagadnieniu ,,Powotanie i misja rodziny
w Kosciele i §wiecie wspotczesnym”. Zostat on podpisany 19 marca 2016 r.
Tym razem jednak 6w najbardziej kontrowersyjny fragment adhortacji
Amoris laetitia (AL) znajduje si¢ w przedostatnim, 6smym rozdziale, zaty-
tutowanym Towarzyszy¢, rozpoznac i wigezyé to, co kruche.

Jednak juz w rozdziale szostym pt. Niektore perspektywy duszpaster-
skie czytamy, ze ,,wazne jest, aby osoby rozwiedzione, zyjace w nowych
zwigzkach odczuwaly, Ze sa czgsécia Kosciota, Ze »nie sg ekskomunikowa-
ne« i nie sg traktowane jako takie, bo zawsze tworza wspolnote koscielng”
(AL 243)". Dalej w tym dokumencie papiez cytuje stowa zaczerpnigte z Re-
lacji koricowej 2015 (nr 84)'6: , Przyjmuje rozwazania wielu Ojcéw synodal-
nych, ktorzy zechcieli stwierdzi¢, ze »osoby ochrzczone, ktore si¢ rozwio-
dty i zawarly ponowny zwigzek cywilny, powinny by¢ bardziej wigczane
we wspolnoty chrzescijanskie na rdzne sposoby, unikajac wszelkich okazji
do zgorszenia. (...) Ich udziat moze wyraza¢ si¢ w r6znych postugach ko-
scielnych: trzeba zatem rozeznac, ktore z ré6znych form wykluczenia obec-
nie praktykowanych w dziedzinie liturgicznej, duszpasterskiej, edukacyjnej

Cyt. za: Benedykt X VI, ,,Posynodalna adhortacja apostolska »Sacramentum caritatis«”, dostep
25 marca, 2019,http:/w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/apost_exhortations/documents/
hf ben xvi_exh 20070222 sacramentum-caritatis.html

Wszystkie cytaty tego dokumentu podawane s za: Franciszek, Adhortacja Apostolska ,, Amoris
laetitia” o mitoSci w rodzinie (Krakow: Wydawnictwo M, 2016).

16 Relacja koncowa Synodu z 2014 r. (Relatio finalis) zostata opublikowana 24 pazdziernika 2015 r.
W jezyku angielskim jest umieszczona na stronie: “The Vocation and Mission of the Family
in the Church and in the Contemporary World”, dostep 25 marca, 2019, http://www.vatican.
va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc 20151026 relazione-finale-xiv-assem-
blea_en.html
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oraz instytucjonalnej mozna przezwyci¢zy¢. Oni nie tylko nie musza czu¢
sie ekskomunikowani, ale moga zy¢ i rozwija¢ si¢ jako zywe cztonki Ko-
$ciota, odczuwajac, ze jest on matka, ktora ich zawsze przyjmuje, troszczy
si¢ o nich z mito$cig i wspiera ich na drodze zycia i Ewangelii«” (AL 299).

Nie ma tu wprost mowy o mozliwosci dopuszczenia rozwodnikdéw
zyjacych w nowych zwiazkach do Komunii §w., ale sakramenty naleza
przeciez do dziedziny liturgicznej, duszpasterskiej czy wreszcie instytucjo-
nalnej. Innymi stowy, powyzsze stowa papieza w posredni sposob dotycza
takze mozliwosci udziatu 0sob dotychczas wykluczonych w Eucharystii.

Papiez Franciszek podkresla dalej, ze ,,nie nalezy oczekiwaé od Sy-
nodu ani tez od tej adhortacji nowych norm ogélnych typu kanonicznego,
ktore mozna by stosowa¢ do wszystkich przypadkéw. Mozliwa jest tylko
nowa zacheta do odpowiedzialnego rozeznania osobistego i duszpasterskie-
go indywidualnych przypadkoéw, ktore powinno uznaé, ze poniewaz stopien
odpowiedzialno$ci nie jest rtowny w kazdym przypadku, to konsekwencje
lub skutki danej normy niekoniecznie muszg by¢ takie same” (AL 300).
I tutaj papiez w przypisie 336. odsyta do swojej adhortacji apostolskiej
Evangelii gaudium z 2013 r., w ktorej przypomina, ze ,,zarowno Pasterze,
jak 1 wszyscy wierni towarzyszacy swoim braciom w wierze lub na drodze
otwierania si¢ na Boga, nie moga zapominac¢ o tym, czego z takg jasnoscia
naucza Katechizm Kosciota Katolickiego: »Poczytalnos¢ 1 odpowiedzial-
no$¢ za dzialanie moga zosta¢ zmniejszone, a nawet zniesione, na skutek
niewiedzy, nieuwagi, przymusu, strachu, przyzwyczajen, nicopanowanych
uczu¢ oraz innych czynnikéw psychicznych lub spotecznych«”".

Albowiem ,,zadaniem kaplanow jest towarzyszenie osobom zainte-
resowanym na drodze rozeznania, zgodnie z nauczaniem Kosciota i wy-
tycznymi biskupa. (...) Biorac pod uwagg fakt, ze w samym prawie nie ma
stopniowosci (por. FC 34), to rozeznanie nigdy nie moze nie bra¢ pod uwa-
ge wymagan ewangelicznej prawdy i mitosci do Kosciota i jego nauczania,
w szczerym poszukiwaniu woli Bozej i checi osiagniecia na nig odpowiedzi
doskonalszej. Postawy te maja fundamentalne znaczenie, aby unikna¢ po-
waznego ryzyka przestan btednych, jak idea, ze jaki§ kaptan moze szybko
zgodzi¢ si¢ na »wyjatki«, lub ze sa ludzie, ktorzy moga uzyskac przywileje
sakramentalne w zamian za przystugi” (AL 300).

Powyzsze stowa stanowig niejako rozwiniecie tytutu 6smego rozdzia-
tu niniejszej adhortacji: ,,towarzyszy¢, rozpoznac i wlaczy¢ to, co kruche”.
Z kolei rozeznanie, o ktorym pisze papiez Franciszek, to istotny element
duchowosci $w. Ignacego Loyoli. Nie dziwi fakt, ze ten papiez korzysta

17 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym

Swiecie (Krakow: Wydawnictwo M [2016]), nr 44; Katechizm Kosciota Katolickiego (Poznan:
Pallottinum, 2002), nr 1735.
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z duchowosci, w ktorej zostal uformowany jako cztonek Towarzystwa Je-
zusowego. Jednak rozeznanie jako poszukiwanie woli Bozej winno doko-
nywac si¢ w zgodzie z nauczaniem Kosciota (sentire cum Ecclesia). Dla-
tego papiez przestrzega przed tworzeniem niejasnych precedensow, ktore
w swojej adhortacji nazywa ,,wyjatkami”. Ponadto rozeznanie to niepro-
sty proces. Jak zauwaza o. Jozef Augustyn SJ, ,rozeznawanie duchowe
nie moze ogranicza¢ si¢ do pojedynczych aktow wolnosci cztowieka po-
dejmowanych w waznych i decydujacych chwilach zycia, ale winno by¢
pewnym procesem dokonujacym si¢ nieustannie w jego duchowym zyciu.
Rozeznawanie i decyzje podejmowane w przelomowych momentach zy-
cia osobistego czy wspolnotowego powinny by¢ naturalng konsekwencja
nieustannego szukania woli Bozej we wszystkich doswiadczeniach zycio-
wych. Oczywiscie tak rozumiane rozeznawanie wymaga od cztowieka we-
wnetrznego zaangazowania i czasu™'®,

W kolejnym podrozdziale ésmego rozdziatu Amoris laetitia zaty-
tutowanym Okolicznosci tagodzqce w rozeznaniu duszpasterskim papiez
napisat, ze ,,aby wlasciwie zrozumie¢, dlaczego mozliwe i konieczne jest
szczegodlne rozeznanie w niektorych sytuacjach zwanych »nieregularny-
mi, istnieje pewna kwestia, ktora zawsze nalezy uwzgledni¢, aby nigdy
nie pomyslano, ze usituje si¢ minimalizowa¢ wymagania Ewangelii. Ko-
sciot dysponuje solidng refleksja na temat uwarunkowan i okolicznosci ta-
godzacych. Dlatego nie mozna juz powiedzieé, ze wszyscy, kto-
rzy s3 w sytuacji tak zwanej »nieregularnej«, zyja w stanie
grzechu $miertelnego, pozbawieni taski uswigcajacej” (AL 301;
wyrozn. — M.B.).

Papiez podkresla, ze nie chodzi tutaj jedynie o tych, ktorzy nie znaja
normy, poniewaz ten, kto ,,cho¢ dobrze zna norme, moze mie¢ trudnosci
W zrozumieniu »warto$ci zawartych w normie moralnej [FC 33]”, lub moze
znalez¢ si¢ w okres$lonych warunkach, ktore nie pozwalajg mu dziata¢ ina-
czej i podjac inne decyzje bez nowej winy” (AL 301). W tym kontekscie
papiez odwotuje si¢ do mysli Ojcéw synodalnych, ktorzy przyznali, ze
,»moga istnie¢ czynniki, ktére ograniczaja zdolnos¢ podejmowania decy-
zji” (tamze). [ tu znowu papiez przypomina nauczanie Katechizmu Kosciola
Katolickiego (KKK) na temat mozliwo$ci zmniejszenia, a nawet zniesienia
poczytalno$ci lub odpowiedzialnos$ci za swoje dziatanie z powodu réznora-
kich czynnikow (KKK 1735; AL 302)". I dlatego ,,rozeznanie duszpaster-
skie, uwzgledniajac prawidlowo uformowane sumienie osob, musi czu¢ si¢
odpowiedzialne za te sytuacje” (AL 302).

18 Jozef Augustyn, ,,Rozeznawanie duchowe”, cz.1, dostep 25 marca, 2019, https://czestochowa-

jezuici.pl/2015/04/24/rozeznawanie-duchowe-cz-1/

1 Ten punkt KKK zostat juz w calo$ci przytoczony wyze;j.
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Z drugiej strony papiez zach¢ca do odpowiedniego formowania su-
mienia, ,,ktéremu towarzyszy odpowiedzialne i powazne rozeznanie pa-
sterza” (AL 303). Papiez w tym kontekscie zwraca uwage na subiektywny
wymiar sumienia, ktory nie zawsze jest w stanie utozsamié si¢ z obiek-
tywng norma moralng. I dlatego pisze, ze ,,§wiadomi wagi konkretnych
uwarunkowan, mozemy doda¢, ze ludzkie sumienie powinno by¢ lepiej
wlaczone do praktyki Ko$ciota w niektorych sytuacjach, ktore obiektywnie
odbiegaja od naszego rozumienia matzenstwa. (...) Sumienie moze jednak
uzna¢ nie tylko to, ze dana sytuacja nie odpowiada obiektywnie ogblnym
postanowieniom Ewangelii. Moze takze szczerze i uczciwie uznac to, co
w danej chwili jest odpowiedzig wielkoduszng, jaka mozna da¢ Bogu i od-
kry¢ z jaka$ pewnoscia moralna, ze jest to dar, jakiego wymaga sam Bog
posrod konkretnej ztozono$ci ograniczen, chociaz nie jest to jeszcze w pel-
ni obiektywny ideal” (AL 303).

Dlatego tez nieco dalej papiez formutuje nastepujaca mysl: ,,Ze wzgle-
du na uwarunkowania i czynniki tagodzace mozliwe jest, ze posrod pewnej
obiektywnej sytuacji grzechu osoba, ktéra nie jest subiektywnie winna,
moze zy¢ w tasce Bozej, moze kocha¢, a takze moze wzrasta¢ w zyciu taski
1 milo$ci, otrzymujac w tym celu pomoc Kosciota” (AL 305). W przypi-
sie 351. do tego zdania dodano, ze ,,w pewnych przypadkach moglaby to
by¢ rowniez pomoc sakramentow”. Jest to wlasciwie jedyne miejsce w tej
adhortacji, ktore w sposob posredni przyzwalaloby na dopuszczenie roz-
wodnikow zyjacych w nowych zwigzkach do Komunii $w.2

Ciekawe jest to, ze wlasciwie papiez Franciszek w tym nauczaniu,
przynajmniej w sposob posredni, nawigzuje do moralnej nauki Kos$ciota
katolickiego o tzw. sumieniu btgdnym, cho¢ sam nigdzie tego terminu nie
uzywa. Jak bowiem naucza Katechizm Kosciota Katolickiego, ,,cztowiek
powinien by¢ zawsze postuszny pewnemu sgdowi swojego sumienia. Gdy-
by dobrowolnie dziatal przeciw takiemu sumieniu, potgpiatby sam siebie.
Zdarza si¢ jednak, ze sumienie znajduje si¢ w ignorancji i wydaje bled-
ne sady o czynach, ktore majg by¢ dokonane lub juz zostaly dokonane”
(KKK 1790). Sumienie moze by¢ bledne w sposob mozliwy do pokonania
lub w sposob niepokonalny. W tym pierwszym przypadku ,,btad sumienia
jest podmiotowo przezwyci¢zalny i powinien zosta¢ usuniety”?'. Natomiast
o sumieniu blednym niepokonalnie Katechizm Kosciota Katolickiego pisze
tak: ,,Jesli (...) ignorancja jest niepokonalna lub sad bledny bez odpowie-
dzialnosci podmiotu moralnego, to zto popetnione przez osobg nie moze by¢

2 Robert Skrzypczak, ,,Okaleczone relacje a duch mitosierdzia. Trudna recepcja adhortacji

»Amoris laetitia« papieza Franciszka”, Warszawskie Studia Teologiczne, nr 4 (2016): 88.
Zygmunt Perz, Prawo i sumienie a zobowigzanie moralne (Warszawa: Bobolanum, 2001),
127.
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jej przypisane. Mimo to pozostaje ono ztem, brakiem, nieporzadkiem. Ko-
nieczna jest wiec praca nad poprawianiem bledow sumienia” (KKK 1793).

A zatem, ,,bledny osad sumienia jest niezawiniony jedynie wowczas,
gdy cztowiek btadzi z powodu tzw. wiedzy niepokonalnej, a wige gdy btedu
sobie nie uswiadamia i wobec tego nie jest w moznosci si¢ go pozby¢. Dzie-
je sie tak wowczas, gdy nie nasuwa mu si¢ zadna uzasadniona watpliwos¢
i niestosownos$¢, a tym samym nie dostrzega on potrzeby sprawdzania swe-
go osadu, osobiscie lub z pomoca kogos innego. Gdy cztowiek btadzi w spo-
sob podmiotowo niepokonalny, wowczas nie ponosi winy moralnej. (...) Jego
sumienie nie jest prawdziwe (conscientia non est vera), ale pozostaje jednak
prawe, poniewaz jest podmiotowo poprawne (conscientia recta)’*.

Ta nauka o sumieniu blednym w odniesieniu do kwestii podwazania
waznos$ci pierwszego matzenstwa, ktore ulegto rozpadowi, ma swoje wy-
razne $lady juz w nauczaniu Jana Pawta 11, w Familiaris consortio, do kto-
rego wprost nawigzat papiez Franciszek w Amoris laetitia: ,Istnieje takze
przypadek osob, ktore podjety wielki wysilek, aby uratowaé pierwsze mat-
zenstwo 1 doznaly nieszczesliwego porzucenia, lub »tych, ktorzy zawar-
li nowy zwiazek ze wzgledu na wychowanie dzieci, czesto w sumieniu
subiektywnie pewni, ze poprzednie matzenstwo, zniszczone w sposob
nieodwracalny, nigdy nie bylo wazne«” (AL 298; FC 84; wyr6zn. — M.B.).

Papiez Franciszek dodaje do powyzszych stow nastepujaca konkluzje:
,»Inng jednak rzeczg jest nowy zwigzek, zawarty po niedawnym rozwodzie,
ze wszelkimi konsekwencjami cierpienia i zamieszania, ktore uderzaja
w dzieci i cate rodziny, lub sytuacja kogo$, kto wielokrotnie nie wypetniat
swoich zobowigzan rodzinnych. Powinno by¢ jasne, ze nie jest to ideat, jaki
proponuje Ewangelia dla malzenstwa i rodziny” (AL 298). Jest to wprost
nawigzanie do nauczania Jana Pawla II o tym, Ze jedni starali si¢ ocali¢
swoje matzenstwo, a inni z wlasnej, ciezkiej winy je zniszczyli (por. FC 84).

Dlatego tez papiez Franciszek postuluje dokonywanie odpowiednich
rozroznien sytuacji: ,,Wiemy, ze nie mamy prostych odpowiedzi” (AL 298).
W zwiazku z tym w podrozdziale Normy i rozeznanie w 6smym rozdzia-
le Amoris laetitia pisze, ze ,,byloby czym$ matostkowym zatrzymywanie
sie, by rozwazac jedynie, czy dziatanie danej osoby odpowiada, czy tez nie
jakiemus prawu czy normie ogolnej, bo to nie wystarcza, by rozeznaé i za-
pewni¢ petng wiernos¢ Bogu w konkretnym zyciu ludzkiej istoty” (AL 304).
W tym miejscu papiez odwotuje si¢ do Tomasza z Akwinu, ktory stwier-

2 Tamze, 128. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Veritatis splendor” o niektérych podstawowych pro-
blemach nauczania moralnego Kosciota (Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni
Archidiecezjalnej, 1993), nr 62: ,,W przypadku gdy ta niepokonalna niewiedza nie jest zawi-
niona, sumienie (...) nie traci swej godnosci, poniewaz nawet gdy kieruje naszym postepo-
waniem w sposob faktycznie niezgodny z obiektywnym porzadkiem moralnym, nie przestaje
przemawia¢ w imieniu owej prawdy o dobru, ktorej cztowiek ma szczerze poszukiwac”.
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dzit: ,,Chociaz w og6lnych zasadach istnieje jakas koniecznos¢, to jednak
im bardziej schodzi do szczegotow, tym tatwiej o uchybienia. (...) W dzie-
dzinie postgpowania, nie we wszystkich jest ta sama prawda lub popraw-
no$¢ dziatania, gdy chodzi o szczegoty, a tylko gdy chodzi o ogolne zasady.
A iu tych, w ktorych jest ta sama poprawnos¢ w poszczeg6lnych sprawach,
nie jest wszystkim znana w réwnym stopniu. (...) Im bardziej schodzi si¢
w szczegOty, tym wigcej mnozy si¢ sposobow uchybienia” (tamze)™.

Odwotujac si¢ do powyzszych stow Doktora Anielskiego, papiez
Franciszek stwierdza: ,,To prawda, Ze normy ogolne stanowig pewne dobro,
ktorego nigdy nie powinno si¢ ignorowac lub zaniedbywac, ale w swoich
sformutowaniach nie moga obejmowac¢ absolutnie wszystkich szczegdlnych
sytuacji” (tamze). Dlatego tez papiez stawia raczej na rozeznanie niz na
kazuistyke (por. tamze). W podrozdziale zatytutowanym Logika mifosier-
dzia duszpasterskiego w 6smym rozdziale Amoris laetitia biskup Rzymu
przyznaje, ze rozumie ,,tych, ktorzy wolg duszpasterstwo bardziej rygory-
styczne, niepozostawiajgce miejsca na zadne zamieszanie. Szczerze jednak
wierze, ze Jezus Chrystus pragnie Kosciota zwracajacego si¢ na dobro, ja-
kie Duch Swiety szerzy posréd stabosci” (AL 308).

Podsumowujac zatem nauczanie papieskie zawarte w adhortacji Amo-
ris laetitia, nalezy stwierdzi¢, ze nigdzie nie ma mowy wprost o mozliwosci
dopuszczenia rozwodnikéw zyjacych w nowych zwigzkach do Komunii $w.
Jest jedynie w sposob posredni wyrazona mozliwo$¢ pomocy sakramental-
nej dla takich osob, w przypisie 351. w punkcie 305. omawianej adhorta-
cji (AL). Owszem, ukazana zostata ztozono$¢ sytuacji takich osob. Doku-
ment ten postuluje, aby duszpasterze w sposob indywidualny rozeznawali
sytuacje osob, ktore w pewnych sytuacjach kierujg si¢ sumieniem btednym
i/lub s ograniczone w podejmowaniu decyzji przez czynniki wymienione
w Katechizmie Kosciota Katolickiego w numerze 1735. 1 takie wiasnie osoby
mogtyby ewentualnie otrzymaé wazne rozgrzeszenie w sakramencie pokuty
i tym samym zosta¢ dopuszczone do przyjmowania Komunii §w.

Z drugiej strony nadal pozostaje w mocy nauczanie zawarte w Kate-
chizmie Kosciota Katolickiego jako norma dyscyplinarno-moralna, ktore
stanowi, ze ,,jesli rozwiedzeni zawarli cywilnie drugi zwigzek matzenski,
znajduja si¢ w sytuacji, ktora obiektywnie wykracza przeciw prawu Boze-
mu. Dlatego nie mogg oni przystepowaé¢ do Komunii eucharystycznej tak
dlugo, jak dtugo trwa ta sytuacja. Z tego samego powodu nie moga oni
pehi¢ pewnych funkceji koscielnych” (KKK 1650).

To towarzyszenie osobom znajdujacym si¢ w nieregularnych sytu-
acjach papiez Franciszek nazywa w Amoris laetitia ,,droga mitosci” (via

3 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, ttum. Pius Belch, t. 13 (Londyn: Katolicki O$rodek
Wydawniczy ,,Veritas”, 1986), I-11, q. 94, a. 4.
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caritatis): ,,W kazdych okoliczno$ciach osobom, ktére maja trudnosci, aby
w petni zy¢ prawem Bozym, powinno zabrzmie¢ zaproszenie do przebycia
via caritatis” (AL 306). Jednak ta propozycja papieza spotkala si¢ ze sta-
nowczg krytyka, zarzucono biskupowi Rzymu gloszenie opinii teologicz-
nych sprzecznych z nauczaniem Kosciota katolickiego®.

5. List biskupow regionu Buenos Aires i reakcja papieza Franciszka

Na poczatku adhortacji apostolskiej Amoris laetitia papiez Franciszek
zaznaczyt, ze ,,w Kosciele konieczna jest jedno$¢ doktryny i dzialania, ale
to nie przeszkadza, by istniaty rdzne sposoby interpretowania pewnych
aspektow nauczania lub niektorych wynikajacych z niego konsekwencji.
(-..) W kazdym kraju lub regionie mozna szukac rozwiazan bardziej zwia-
zanych z inkulturacja, wrazliwych na tradycje i na wyzwania lokalne, po-
niewaz »kultury bardzo réznig si¢ migdzy soba i kazda ogolna zasada (...)
potrzebuje inkulturacji, jesli ma by¢ przestrzegana i stosowana w zyciu«*”
(AL 3). Ponadto papiez zachgcit biskupéw do przedstawienia bardziej
szczegotowych wytycznych, kiedy stwierdzit, ze ,,zadaniem kaptanow jest
towarzyszenie osobom zainteresowanym na drodze rozeznania, zgodnie
z nauczaniem Kos$ciota i wytycznymi biskupa” (AL 300).

Dlatego tez w niektorych krajach poszczegodlne episkopaty wypra-
cowaly wlasne stanowiska w sprawie realizacji nauczania zawartego
w Amoris laetitia. Jednym z bardziej znanych bylo o$wiadczenie bisku-
pow niemieckich z 23 stycznia 2017 r., ktore zdaje si¢ jednym z najbardziej
otwierajgcych mozliwo$¢ dopuszczenia do Komunii §w. rozwodnikow zy-
jacych w nowych zwigzkach?6. Wskazoéwki duszpasterskie co do 0sob roz-
wiedzionych w §wietle Amoris laetitia zostaly wydane m.in. na Filipinach,
w Belgii, Holandii, we Florencji, w archidiecezji rzymskiej i w Argenty-
nie”’. Rowniez Konferencja Episkopatu Polski zatwierdzita i opublikowata
8 czerwca 2018 r. Wytyczne pastoralne do adhortacji ,, Amoris laetitia’.

2 Wigcej na ten temat zob. Robert Skrzypczak, ,,Okaleczone relacje”, 76-110. ,,Correctio filialis
de haeresibus propagatis”, https:/news.fsspx.pl/wp-content/uploads/Correctio-filialis-de-hae-
resibus-propagatis.pdf

3 Przemoéwienie na zakoficzenie XIV Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow
(24 pazdziernika 2015)”, L'Osservatore Romano, wyd. polskie, nr 11 (2015): 13.
Tekst tego oswiadczenia w jezyku angielskim: “Statement by the German Bishops adopted
by the Permament Council of the German Bishops’ Conference on 23 January 2017 »The
joy of love experienced by families is also the joy of the Church«. An invitation to renewed
pastoral care of marriage and of the family in the light of »Amoris Laetitia«”, http:/www.dbk.
de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/dossiers 2017/2017-ENG _ Statement-by-the-Ger-
man-Bishops-Amoris-laetitia.pdf

Robert Skrzypczak, ,,Okaleczone relacje”, 93.

2 Konferencja Episkopatu Polski, ,,Wytyczne do adhortacji Amoris laetitia”, dostep 24 czerwca,
2019, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WE/kep/wytyczne amoris_08062018.html.
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Jednak, na konicu niniejszej refleks;ji, interesuje nas nade wszystko list
argentynskich biskupoéw regionu Buenos Aires skierowany do podlegtych
im kaptanow z 5 wrzesnia 2016 r. Rozni si¢ on od pozostatych tym, ze
wraz z odpowiedzig nan papieza Franciszka zostal umieszczony w Aktach
Stolicy Apostolskiej (AAS). Najpierw zamieszczono w nich odpowiedz
papieza Franciszka, rowniez z data 5 wrzesnia 2016 r., a nastepnie wyzej
wspomniany list biskupow argentynskich regionu Buenos Aires®. Pod tymi
dwoma dokumentami w Aktach Stolicy Apostolskiej zostata zamieszczona
nota informujaca, ze na audiencji w Watykanie 5 czerwca 2017 r. papiez
Franciszek postanowit, aby obydwa te dokumenty opublikowaé ,,w sieci
elektronicznej Watykanu i w Aktach Stolicy Apostolskiej jako nauczanie
autentyczne (Magisterium authenticum)™.

A zatem, ow list biskupow argentynskich regionu Buenos Aires,
w przeciwienstwie do innych stanowisk episkopatow krajowych lub diece-
zji, traktowany jest jako nauczanie autentyczne. Innymi stowy, stanowi on
najbardziej zblizong interpretacj¢ tego, co papiez Franciszek mial zamiar
wylozy¢ w Amoris laetitia. Biskupi argentynscy, nawigzujac do VIII roz-
dziatu tejze adhortacji, o§wiadczaja, ze pragna przedstawi¢ swoje wytyczne
(por. AL 300), ,,ktore majg pomoc w rozeznaniu mozliwego dostgpu do sa-
kramentow przez niektore osoby rozwiedzione zyjace w ponownym zwigz-
ku!. Swoje wskazowki formutuja w dziesigciu punktach.

Nas interesuje zwlaszcza punkt 1., w ktorym czytamy, ze ,,w pierw-
szej kolejnosci przypominamy, ze nie jest stosowne mowi¢ o »pozwole-
niach« do przystepowania do sakramentow, lecz o procesie rozeznawania
przy towarzyszeniu duszpasterza. Jest to rozeznawanie »osobiste i duszpa-
sterskie« (AL 300)”%. W punkcie 3. mowa jest o via caritatis (por. AL 306):
,»len szlak wymaga od kaplana okazania duszpasterskiego mitosierdzia,
ktore przyjmuje penitenta, wystuchuje go uwaznie i ukazuje matczyne ob-
licze Kosciota. Natomiast penitent wezwany jest do przyjecia czystej in-
tencji i dobrego postanowienia postawienia catego swego zycia w $wietle
Ewangelii i wprowadzania mitosci w czyn”®.

Jednak od razu w kolejnym punkcie biskupi zastrzegaja: ,,Ta dro-
ga nie musi koniecznie prowadzi¢ do sakramentow, lecz moze

2 Acta Apostolicae Sedis, t. 108, nr 10 (2016): 1071-1074.

30 Tamze, 1074: ,Rescriptum »ex audientia SS.MI«. Summus Pontifex decernit ut duo Do-
cumenta que pracedunt edantur per publicationem in situ electronico Vaticano et in Actis
Apostolicce Sedis velut Magisterium authenticum. Ex Adibus Vaticanis, die V mensis Iunii
anno MMXVII. Petrus Card. Parolin, Secretarius Status”.

3t Biskupi regionu Buenos Aires, ,,List biskupéw ws. Amoris Letitia”, ttum. Wojciech Boja-
nowski, https:/www.deon.pl/religia/wiara-i-spoleczenstwo/art,1248, list-biskupow-ws-amo-
ris-laetitia-pelny-tekst.html. AAS, t. 108, nr 10 (2016): 1072-1074.

32 Tamze, pkt 1.

Tamze, pkt 3.
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skierowa¢ ku innym formom $cislejszej integracji z zyciem Kosciota takim
jak: wigksza obecno$¢ we wspdlnocie, uczestnictwo w grupach modlitew-
nych i formacyjnych, zaangazowanie w rézne postugi koscielne itp. (por.
AL 299)”*, Dalej w liScie tym napisano, ze osobom zyjacym w nowych
zwigzkach mozna zaproponowac wstrzemiezliwos¢ seksualna. ,,Amoris
Laetitia nie pomija trudnos$ci zwigzanych z takim wyborem (por. AL przy-
pis 329) i pozostawia otwartg mozliwo$¢ przystgpowania do sakramentu
pojednania, kiedy si¢ upadnie w tym postanowieniu (por. AL przypis 364
wedlug nauczania Jana Pawta II w liscie do kardynata Williama Bauma
z dnia 22.03.1996)%.

Bardzo wazny jest punkt 6. tego listu: ,,W innych bardziej skompli-
kowanych okoliczno$ciach i kiedy nie mozna byto stwierdzi¢ niewaznosci
malzenstwa, wyzej wymieniona opcja moze nie by¢ wykonalna. Niemniej
jednak jest nadal mozliwa droga rozeznawania. Jesli dochodzi si¢ do
rozpoznania, ze w konkretnym przypadku istniejg okolicznosci
tagodzace odpowiedzialno$¢ i wine (por. AL 301-302), szczegdl-
nie jesli bierze si¢ pod uwage dobro dzieci z nowego zwiazku,
Amovris laetitia otwiera mozliwos$¢ przystapienia do sakramen-
tow: pojednania i Eucharystii (por. AL przypisy 336 1 351). One dzigki
sile taski przyczyniaja si¢ do dalszego dojrzewania i wzrostu takich osob™3.

Jednoczes$nie w kolejnym punkcie biskupi ostrzegaja: ,,Nalezy jednak
unikaé¢ rozumienia tej mozliwosci jako nieograniczonego dostepu do sa-
kramentéw dla 0séb zyjacych w sytuacjach nieregularnych albo uznania,
ze jakakolwiek sytuacja to usprawiedliwia™’. Negatywnym przyktadem
moze by¢ publiczne usprawiedliwianie si¢ lub wrecz afiszowanie wlasng
kondycja*®.

Punkt 8. zacheca do rachunku sumienia takie osoby, ,,szczegolnie
odnos$nie do tego, »w jaki sposob zachowywaty si¢ wobec swoich dzieci
1 opuszczonego malzonka. Gdy doszto tu do niesprawiedliwosci,
ktora nie zostata naprawiona, dopuszczenie do sakramentow
byloby szczegdlnie gorszace™. Z kolei w punkcie 9. biskupi argen-
tynscy radzg: ,Moze by¢ niekiedy wskazane przystgpowanie do
sakramentow w sposob poufny, zwlaszcza gdy przewiduje si¢ jakies
sytuacje konfliktowe. Jednoczesnie nie mozna zaniedbywaé¢ prowadzenia
wspolnoty do wzrastania w duchu zrozumienia i przyjgcia, co nie moze

Tamze, pkt 4 [wyrézn. — M.B.].
3 Tamze, pkt 5.

3 Tamze, pkt 6 [wyr6zn. — M.B.].
Tamze, pkt 7 [wyrozn. — M.B.].
3% Por. tamze.

Tamze, pkt 8 [wyrozn. — M.B.].
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jednak wigzaé si¢ z powstaniem zamieszania odnosnie do nauki Kosciota
na temat nierozerwalno$ci matzenstwa™".

W punkcie 10. pojawia si¢ zachgta do rozeznawania oraz zachowywa-
nia ,,prawa stopniowosci” (por. AL 295 i 303). Na koncu biskupi argentyn-
scy cytuja stowa papieza Franciszka z Amoris laetitia: ,,Zachgcam duszpa-
sterzy, aby stuchali z miloscia i spokojem, ze szczerym pragnieniem, aby
doj$¢ do sedna dramatu osob i zrozumie¢ ich punkt widzenia, aby pomoc
im zy¢ lepiej i rozpozna¢ wiasne miejsce w Kosciele” (AL 312)*.

Papiez Franciszek, komentujac 6w list biskupéw regionu Buenos
Aires, napisal, ze ,,pismo jest bardzo dobre i w petni wyjasnia sens
6smego rozdziatu Amoris laetitia. Nie ma innych interpretacji. Je-
stem pewien, ze przyniesie ono wiele dobra. Niech Pan wynagrodzi Wam
ten wysitek duszpasterskiego mitosierdzia™?. Nieco dalej biskup Rzymu
opisuje niejako kwintesencje modelu duszpasterstwa osob rozwiedzio-
nych zyjacych w nowych zwiagzkach przedstawionego w Amoris laetitia:
,,P0 prostu: przyjac, towarzyszy¢, rozeznawac, integrowac. Z tych czterech
postaw duszpasterskich najmniej kultywowana i praktykowana jest posta-
wa rozeznawania, dlatego uwazam za pilne formowanie do rozeznawania
— osobistego i wspolnotowego — w naszych seminariach i posrod kleru™.
Rozeznanie wymaga jednak wiekszej odpowiedzialnosci i dojrzatosci tak
ze strony duszpasterza, jak i osoby oddanej jego opiece pastoralnej.

k 3k ok

Podsumowujac dyscypling i duszpasterstwo wobec 0sob rozwiedzio-
nych 1 zyjacych w nowych zwiazkach i ich ewentualnego dopuszczenia do
sakramentoéw, w tym do Komunii $§w., w ciggu ostatniego stulecia, trzeba
stwierdzi¢, ze ma ono charakter jednoczesnie i ewolucyjny, i rewolucyjny.
Sto lat temu takie osoby byly praktycznie traktowane jako wylaczone ze
spotecznos$ci wiernych. Rewolucyjna zmiana dokonala si¢ dopiero za pon-
tyfikatu $w. Jana Pawta II, ktory najpierw w adhortacji apostolskiej Fami-
liaris consortio z 1981 1. orzekt, ze takie osoby nie moga by¢ traktowane
jako bedace poza Kosciotem, cho¢ nie mogg przystgpowaé do sakramen-
tow, jesli nie rezygnuja z pozycia intymnego. Ciekawostka jest fakt, ze do-
piero nieco ponad rok po tym dokumencie weszto w zycie nowe prawo

4 Tamze, pkt 9 [wyr6zn. — M.B.].

4 Zob. tamze, pkt 10.

4 Pelne ttumaczenie listu papieza Franciszka do biskupdw argentyniskich”, ttum. Wojciech
Bojanowski, https:/www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/listy-papieskie/ar-
t,10,pelne-tlumaczenie-listu-papieza-franciszka-do-biskupow-argentynskich.html. Wyrézn.
—M.B. AAS, t. 108, nr 10 (2016): 1071-1072.

$ Tamze.
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kanoniczne, w ktorym juz nie pojawia si¢ kanon majacy na celu karanie
0s0b, ktore mimo waznego slubu koscielnego usitujg zawrze¢ nowy zwia-
zek matzenski, chocby cywilny, i w tym zwiagzku uporczywie trwaja.

Z pewnoscig rewolucyjne bylo takze dopuszczenie ,bez Zadnych
trudnos$ci” (por. FC 83) do sakramentéw tych osob, ktore po rozwodzie nie
zawarly nowego zwiagzku. Ciekawy jest fakt, ze dla Jana Pawla Il wystar-
czajagcym powodem dopuszczajacym do sakramentéw (w tym Komunii)
jest fakt niezwiazania si¢ z inng osobg. Natomiast Familiaris consortio nie
zajmuje si¢ wprost inng, wazng kwestig, a mianowicie, ze jedna ze stron
w takim rozbitym matzenstwie mogla by¢ w sposéb bardziej ewidentny
winna jego rozpadowi niz druga. A jednak obie strony moga zosta¢ ,,bez
zadnych trudno$ci” dopuszczone do sakramentow, poniewaz warunkiem
wystarczajacym jest tutaj ,,przykiad jego [tj. matzonka] wiernosci i chrze-
scijanskiej konsekwencji” (tamze). Innymi stowy, matzonek, ktory stosowat
przemoc w swojej rodzinie i doprowadzit do rozwodu — jesli tylko nie zwia-
zal si¢ z inng osobg — moze by¢ dopuszczony do sakramentow tak samo,
jak ofiara tej przemocy.

Ponadto adhortacja Familiaris consortio wytyczyta wyrazna granice,
zrozumialy i klarowng dla duszpasterzy: jesli dwie osoby zyjace w nowym
zwigzku ,,postanawiajg zy¢ w petnej wstrzemiezliwosci, czyli powstrzy-
mywac si¢ od aktow, ktore przystuguja jedynie matzonkom” (FC 84), wow-
czas mogg przystepowac do sakramentow: moga otrzymaé rozgrzeszenie
i przyja¢ Komuni¢ §w. W przeciwnym razie nie mogg by¢ dopuszczeni do
sakramentow, a ,,dopuszczenie ich do Eucharystii wprowadzitoby wiernych
w btad lub powodowatoby zamet co do nauki Kosciota o nierozerwalnosci
matzenstwa” (tamze). Jednak w tym konteks$cie rodzi si¢ pewna watpli-
wos¢, czy aby dopuszczenie jakiegokolwiek rozwodnika (nawet zy-
jacego samotnie) do Komunii nie podwaza nauki o nierozerwalnosci mat-
zenstwa? Czy nie stanowi ono cichego przyzwolenia na rozwod, ktéry sam
w sobie godzi w $wigtos¢ matzenstwa?**

Natomiast dwa ostatnie synody poswiecone rodzinie (w 2014 i 2015 r.)
pokazuja, ze samo zagadnienie dopuszczania rozwodnikéow do Komunii
$w. jest bardziej ztozone niz to zostato przedstawione w Familiaris con-
sortio. Granica wytyczona bowiem przez Jana Pawla Il sprawia wrazenie,
jakoby intymne pozycie stanowilo wrgcz najistotniejszy element definicji
malzenstwa. Ale ,,wspolnota foza” nie wyczerpuje znamion matzenstwa.
Niektore bowiem osoby, ktore po rozwodzie zyja w ,bialych matzen-
stwach”, ,,sa przeciwne, zeby Kosciot dopuscit mozliwos¢ Komunii $wig-
tej dla takich, jak oni. By¢ moze oni wcigz maja to poczucie winy wobec
sakramentalnego wspotmatzonka, wynikajace z petnego oddania si¢ innej

4 W tym pytaniu chodzi jedynie o formalny rozwdd, a nie o separacj¢ matzonkow.
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osobie? Oni wiedza, ze co$ tu jest nie w porzadku™>. A zatem, ,,wspolnota
toza” nie wyczerpuje istotnych znamion matzenstwa.

Dlatego tez obydwa ostatnie synody po§wigcone rodzinie stawiajg py-
tanie, czy mozna t¢ granice dopuszczania do sakramentow, w tym takze
do Komunii, wytyczy¢ w inny sposob. Dyskusje synodalne pokazaty, ze
poszukiwanie odpowiedzi na to pytanie jest bardzo ztozonym procesem.
Owszem, Amoris laetitia jest proba zrewidowania owej granicy wytyczo-
nej przez Familiaris consortio, ale nie w sensie wprowadzania tylnymi
drzwiami jakiego$ relatywizmu czy laksyzmu moralnego*®. Papiez Fran-
ciszek postuluje przede wszystkim, zeby doceni¢ rol¢ i znaczenie procesu
rozeznawania, o ktorym wspomniat juz Jan Pawet II (por. FC 84). A to
oznacza, ze samo sprawowanie sakramentu pokuty coraz mniej ma by¢
utozsamianie jedynie z jego administrowaniem, a bardziej z przyjeciem,
towarzyszeniem, rozeznawaniem i integrowaniem, jak to ujat papiez Fran-
ciszek w odpowiedzi udzielonej biskupom argentynskim. Ale taka postawa
spowiednika czy duszpasterza wymaga od niego jeszcze wigkszych kom-
petencji i poddania si¢ ciaglej formacji.

A zatem, Amoris laetitia jawi si¢ jako kontynuacja Familiaris consor-
tio, cho¢ to ten ostatni dokument byl w swej istocie bardziej rewolucyjny
niz adhortacja papieza Franciszka. Przesunigcie granicy nastapito wlasnie
w Familiaris consortio, poniewaz dotad rozwdd jako taki byt uznawany za
zto moralne, a zyjacy w nowych zwigzkach za wykluczonych z Kosciota.
Z pewnoscig takie nauczanie starato si¢ sta¢ na strazy §wigtosci i nieroze-
rwalnosci matzenstwa. Co wigcej, trzeba podkresli¢, ze przez wiele stuleci
granica ta nie byla modyfikowana w sposob tak radykalny, jak to uczynit
Jan Pawet Il w Familiaris consortio. Z drugiej strony ,,po tej adhortacji
zaczeliSmy sta¢ w rozkroku migdzy surowoscig a mitosierdziem. Trzeba
utrzymac¢ rownowage, ale stopien nacisku na obie nogi moze by¢ roézny’™.
Papiez Franciszek w Amoris laetitia potozyt nacisk bardziej na mitosier-
dzie, ktorego jednak w zadnym razie nie nalezy utozsamia¢ z poblazliwo-
$cig czy ,,rozmywaniem doktryny”, co starajg si¢ mu przypisa¢ przynaj-
mniej niektorzy jego adwersarze.

W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium papiez podkresla tez, ze
,Eucharystia, chociaz stanowi pelni¢ zycia sakramentalnego, nie jest
nagrodg dla doskonatych, lecz szlachetnym lekarstwem i po-
karmem dla stabych. Przekonania te maja rowniez konsekwencje dusz-
pasterskie, nad ktorymi powinni$my si¢ zastanowi¢ z roztropnoscia i od-

4 Marek Blaza, ,,Utrzymac¢ rownowage w rozkroku”, 106.

4 Zygmunt Perz, Prawo i sumienie, 137: ,,Laksyzm: Wolno postgpowaé wedtug opiniim n i e j
bezpiecznej przemawiajacej na korzy$¢ wolnosci, bylebylawjakim$§ stopniu (saltem
tenuiter)lubnawet watpliwie prawdopodobna”.

4 Marek Blaza, ,,Utrzyma¢ rownowage w rozkroku”, 107.
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waga. Czesto zachowujemy si¢ jak kontrolerzy taski, a nie jak utatwiajacy.
Kosciot jednak nie jest urzgdem celnym, jest ojcowskim domem, gdzie jest
miejsce dla kazdego z jego nietatwym zyciem™?.

Amoris laetitia nie ma na celu ogloszenia powszechnej amnestii dla
rozwodnikow zyjacych w nowych zwigzkach, tak ze odtad ,,bez trudnosci”
beda mogli przystepowac do sakramentow, w tym do Komunii $w., a na-
wet do Komunii duchowej. Do przyjecia tej ostatniej, cho¢ niesakramental-
nej, ,,stawia si¢ takie same wymagania, jak do Komunii sakramentalnej™.
Ale z pewnoscig takich 0sob nie mozna pozbawi¢ Komunii pragnienia, ro-
zumianej na podobienstwo chrztu pragnienia (por. KKK 1258-1260).

Natomiast duszpasterzowi zamykajacemu swoje serce i chowajacemu
sie za nauczanie Kosciota, ,,aby zasia$¢ na katedrze Mojzesza i sadzi¢, cza-
sami trudne przypadki i zranione rodziny” (AL 305), warto przypomniec¢
nastgpujace stowa papieza Franciszka: ,,Gdy osoby przyjmujace Komuni¢
$wieta nie dajg si¢ pobudzi¢ do zaangazowania wzgledem ubogich i cier-
piacych lub zgadzaja si¢ na roézne formy podziatu, pogardy i niesprawie-
dliwosci, to Eucharystia przyjmowana jest niegodnie. Natomiast rodziny,
ktoére przyjmuja Eucharystie z wtasciwa dyspozycja, umacniaja swoje pra-
gnienie braterstwa, swoj sens spoteczny i zaangazowanie na rzecz potrze-
bujacych” (AL 186).

A zatem, w konteks$cie debaty nad zachowaniem hermeneutyki cig-
glosci lub jej zerwania odnosnie do kwestii mozliwosci dopuszczenia roz-
wodnikéw do Komunii §w. na podstawie powyzszej refleksji dogmatyczno-
-dyscyplinarnej, obejmujacej ostatnie stulecie, nasuwa si¢ bardzo istotny,
ale 1 by¢ moze na gruncie polskiej teologii, kontrowersyjny i niewygodny
wniosek. Jezeli bowiem zarzuci si¢ papiezowi Franciszkowi, ze w adhor-
tacji Amoris laetitia zerwat z hermeneutyka ciaggltosci co do mozliwosci
udzielania Komunii $w. rozwodnikom, to tym bardziej taki zarzut mozna
postawi¢ papiezowi Janowi Pawlowi Il po adhortacji Familiaris consortio.
Innymi stowy, czyzby mialo to oznacza¢, ze nie pozostaje nam nic innego,
jak wroci¢ do traktowania rozwodnikow w duchu dyscypliny obowiazuja-
cej w Kosciele katolickim przed Familiaris consortio? Nalezy jedynie zy-
wic nadzieje, ze wigkszo$¢ teologow, rowniez tych nad Wisla, potraktuje to
pytanie jako retoryczne.

4 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym

Swiecie, nr 47 [wyrozn. — M.B.]; por. AL 305, przyp. 351.

4 Marek Blaza, ,,Utrzymac rownowagg w rozkroku”, 107.
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Discussion on the hermeneutics of continuity regarding allowing the divorced
to take Holy Communion in the Catholic Church in the last century

SUMMARY

In the article, a theological reflection is made on maintaining or breaking the
hermeneutics of continuity in the matter of receiving Holy Communion by the di-
vorced in the Catholic Church. The issue is understood as a process, as a development
that can be interpreted as either evolutionary or revolutionary. To evaluate this pro-
cess and draw appropriate conclusions, the author adopted the teaching of the Church
in the last century beginning with the Canon Law Code of Benedict XV (1917) and
concluding with the reply of Pope Francis of September 5, 2016, which he addressed
to the Argentine bishops of the Buenos Aires region in response to their commentary
on the Apostolic Exhortation Amoris laetitia. Amoris laetitia is shown as a continua-
tion of Familiaris consortio, although in the author’s opinion this last document was
in essence more revolutionary than the exhortation of Pope Francis.

Keywords: hermeneutics of continuity, family, divorce, sacramental life,
exhortation



