Studia Bobolanum 30
nr 3 (2019): 27-58
DOI: 10.30439/SB.2019.3.2

Moralnosc wedtug papieza Franciszka

ARTUR FILIPOWICZ

Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie — Collegium Bobolanum
Warszawa
ORCID: 0000-0003-1963-5359

STRESZCZENIE

Prezentowane studium przybliza najwazniejsze elementy moralnego przesta-
nia papieza Franciszka. Na wstepie przytoczono krytyczne opinie kierowane pod
jego adresem. W kolejnych czeSciach dokonano analizy semantycznej kluczowych
terminow moralnych. Sprecyzowano poj¢cie moralnosci. Scharakteryzowano zapro-
ponowane przez Franciszka tranzycje moralne: od ,,teologii aktu” do ,teologii rela-
cji”, od grzechu i przewinienia do grzesznika, od normy moralnej do konkretnego
czynu. Opisano papieska reinterpretacje ,,prawa stopniowosci”, wyboru ,,mniejszego
zta”, logiki ,,matych krokdw”. Zwrocono uwage na teonomiczng autonomi¢ sumienia
a takze na potrzebe jego stalej autoformacji. W zakonczeniu zmierzono si¢ z krytycz-
nymi opiniami wysuwanymi wobec moralnego nauczania Franciszka.

Stowa kluczowe: nauczanie moralne Kosciota, teologia moralna, Fran-
ciszek, jezuici, Ignacy Loyola

k 3k ok

Franciszek, obok Piusa XII czy Pawla VI, jest najbardziej krytyko-
wanym papiezem sposrod ostatnich namiestnikow Chrystusa'. Oskarze-
nia wytaczane wobec Jorge Mario Bergoglia majg charakter personalny
i doktrynalny. Te pierwsze nie sg warte polemiki. Autorami tych drugich sg

Zarzuty kierowane pod adresem Piusa XII (Eugenio Pacelli, 1939-1958) miaty zasadniczo wy-
miar polityczny. Wytykano mu brak reakcji wobec zagtady Zydéw w czasach IT wojny $wiatowej,
posadzano o sprzyjanie faszystowskiemu ruchowi Ustaszy, sprawujacemu wtadz¢ w Niezalez-
nym Panstwie Chorwackim (1941-1945). Pawet VI (Giovanni Battista Montini, 1963-1978) byt
atakowany przez konserwatystow za wprowadzong reforme liturgiczna, zas$ ,,liberatowie” nie
mogli mu wybaczy¢ encykliki Humanae vitae. Zob. Andrea Tornielli, Giovanni Valente, Dziern
sqdu, ttum. Joanna Tomaszek (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2019), 551-553.
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niektorzy ,,konserwatywni” politycy, publicysci, kaptani rzymskokatoliccy,
biskupi a nawet kardynatowie. Ich krytyka przypomina wypowiedzi inter-
netowych hejteréw i trolli. Rezonerzy postrzegaja Franciszka jako tyrana;
,,0s0b¢ przebiegla, majaca obsesje na punkcie wtadzy i dwulicowa™?; propa-
gatora siebie, kryjacego si¢ za pozorami prostoty i surowosci®, pozbawione-
go glebszej wiedzy teologicznej*. Oskarzajg go o herezj¢®. Narzekaja, ze za
jego pontyfikatu Ko$ciot znalazt si¢ w stanie chaosu, a moralno$¢ katolicka
doznata upokorzenia®.

Najwigkszy atak na Franciszka wyszedt jednak z kregow kosciel-
nych. Byt skoordynowany i przemyslany. Przebiegat etapami. W grudniu
2016 r. ,,antybergolianska” sie¢ mediow publikuje list pt. Dubia (Wqtpli-
wosci), w ktorym czterej kardynatowie — Walter Brandmiiller, Raymond
L. Burke, Carlo Caffarra, Joachim Meisner — nawotuja papieza do korek-
ty posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia’. Brak reakcji ze
strony Watykanu sktania oponentéw do kolejnego kroku. W liscie otwar-
tym Correctio filialis de haeresibus propagatis (Synowskie napomnienie
w sprawie szerzenia herezji) z wrzesnia 2017 r. czterdziestu duchownych
zarzuca Franciszkowi wspieranie heretyckich pogladéw na temat matzen-
stwa, moralno$ci i otrzymywania sakramentow®. Po Dubia i Correctio
przychodzi kolej na trzeci tekst krytyczny — Professio. W styczniu 2018 .
trzech biskupow z Kazachstanu — Tomasz Peta, Jan Pawetl Lenga, Athana-

Marcantonio Colonna, Papiez dyktator. Skrywana historia pontyfikatu papieza Franciszka,
thum. Jerzy Gwiazda i in. (Warszawa: Fundacja pro Maria et Veritate, 2018), 88. Pierwsze
wydanie ksigzki ukazato si¢ w listopadzie 2017 r. W marcu 2018 r. okazato si¢, ze jej auto-
rem, ukrywajacym si¢ pod imieniem Marcantonio Colonny, szesnastowiecznego wloskiego
arystokraty, jest brytyjski historyk Henry J.A. Sire, byty cztonek Zakonu Maltanskiego. Zob.
Christopher Lamb, ,,»Dictator Pope« author suspended by Order of Malta”, dostep 10 marca,
2019, https:/www.thetablet.co.uk/news/8768/-dictator-pope-author-suspended-by-order-of-
malta.

Omar Bello, El verdadero Francisco. Intimidad, psicologra, grandezas, secretos y dudas del
Papa argentino. Por el filosofo que mas lo conoce (Buenos Aires: Editiones Notitias, 2013),
34.

Wojciech Cejrowski (w rozmowie z Tomaszem Zielenkiewiczem), ,,Wojciech Cejrowski dla
Conowego.pl”, dostep 21 czerwca, 2019, http://www.conowego.pl/aktualnosci/wojciech-cej-
rowski-dla-conowegopl-10817.

5 Athanasius Schneider, ,,On the question of a heretical pope”, dostep 12 kwietnia, 2019, https://
rorate-caeli.blogspot.com/2019/03/important-guest-op-ed-bishop-schneider.html.

Pawet Bortkiewicz (w rozmowie z Damianem Swierczewskim), ,.Franciszek, »Amoris Laetitia«
i chaos w Kosciele, dostgp 14 marca, 2019, http:/www.fronda.pl/a/ks-bortkiewicz-dla-fron-
dy-amoris-laetitia-wprowadzila-chaos-w-kosciele,93999.html.

Katolicka Agencja Informacyjna, ,,Czterej kardynatowie napisali list do papieza ws. wyjasnien
nt. »Amoris laetitia«”, dostep 14 kwietnia, 2019, https://ekai.pl/czterej-kardynalowie-napisa-
li-list-do-papieza-ws-wyjasnien-nt-amoris-laetitia.

,,Correctio filialis de haeresibus propagatis”, dostgp 2 marca, 2019, http:/www.correctiofilialis.
org/wp-content/ uploads/2017/08/Correctio-filialis_Italiano.pdf. Jedynym biskupem wsrdd
sygnatariuszy listu jest Bernard Fellay, 6wczesny przetozony Bractwa Swictego Piusa X.
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sius Schneider — publikuje Wyznanie niezmiennych prawd o matzenstwie
sakramentalnym pod nazwa Professio®. Biskupi wyrazaja swoj sprzeciw
wobec jakiejkolwiek mozliwosci udzielania sakramentéw osobom rozwie-
dzionym i zyjacym w ponownych zwigzkach. Ich tekst stanowi probe zdog-
matyzowania nauki, ktéra rangi dogmatu nigdy nie uzyskata. Najbardziej
teologicznie ,,innowacyjna” cze$¢ dokumentu dotyczy sakramentalnej
dyscypliny matzenstwa ,,zawartego 1 skonsumowanego”, ktora jest ,,nie-
zmienna”, gdyz nalezy do kategorii dogmatéw wiary. Mimo medialnego
zgietku Dubia, Correctio i Professio zostaja prawie niezauwazone'’. Brak
spodziewanych efektow sktania krytykoéw Franciszka do zorganizowania
7 kwietnia 2018 r. w Rzymie konferencji Dokqd zmierzasz Kosciele ka-
tolicki?"'. Podczas jej trwania uczestnicy podpisuja Declaratio (Deklara-
¢ja) pt. Dlatego oSwiadczamy i wyznajemy...">. Sygnatariusze Declaratio
— kard. Raymond L. Burke, kard. Walter Brandmiiller, kard. Joseph Zen
Zekiun, bp Athanasius Schneider, abp Carlo Maria Vigano — potwierdzaja
nierozerwalnos$¢ matzenstwa, protestujac przeciwko przyjmowaniu Komu-
nii eucharystycznej przez osoby rozwiedzione, zyjace w nowych zwigz-
kach. Ostatnim akordem polemik z moralnym stanowiskiem Franciszka
jest Declaration of Truths (Deklaracja Prawd), autorstwa dwoch kardyna-
téw: Raymonda L. Burke i Janisa Pujatsa, oraz trzech biskupow: Tomasza
Pety, Jana Pawla Lengi i Athanasiusa Schneidera, upubliczniona w maju
2019 1.8, Autorzy Deklaracji Prawd przypominajg, ze moralne nauczanie
Kosciota nie moze by¢ oddzielone od Dekalogu, za$ postepowania sprzecz-
nego z przykazaniami i prawem naturalnym nigdy nie mozna usprawie-
dliwi¢. Hierarchowie przywotuja nauczanie Magisterium na temat eutana-
zji, nierozerwalno$ci matzenstwa, wspolnego pozycia poza matzenstwem,
rozwodu i ,,ponownego matzenstwa” osob rozwiedzionych. Sprzeciwiaja
si¢ antykoncepcji, aktom homoseksualnym, ,,matzenstwom” osob tej same;j
plci czy blogostawieniu takich zwigzkéw. Pigtnujg ideologie gender. Od-
mawiajg mozliwosci udzielania Eucharystii katolikom, ktorzy zaprzeczaja

®  Nasz Dziennik, ,,Wyznanie niezmiennych prawd o matzenstwie sakramentalnym”, dostep
3 kwietnia, 2019, https://naszdziennik.pl/mysl/193183,wyznanie-niezmiennych-prawd-
o-malzenstwie-sakramentalnym.html.

1 Andrea Tornielli, Giovanni Valente, Dzien sqdu, 569-570.

Wigcej informacji na temat konferencji zob. Iacopo Scaramuzzi, ,,Dopo i dubia, una declaratio

critica sui divorziati risposati”, dostegp 8 czerwca, 2019, https:/www.lastampa.it/2018/04/07/

vaticaninsider/dopo-i-dubia-una-declaratio-critica-sui-divorziati-risposati-amrdRzvPRVb-

VpSzusZLqAO/pagina.html.

,,Deklaracja konferencji »Dokad zmierzasz Kosciele katolicki?«: Dlatego o§wiadczamy

i wyznajemy...”, dostep 8 czerwca, 2019, https://www.pch24.pl/oswiadczamy-i-wyznajemy—

wazna-deklaracja-w-sprawie-zametu-w-kosciele,59427,i.html.

,,.Deklaracja dotyczaca prawd odnoszacych si¢ do niektorych blgdow najbardziej rozpowszech-

nionych w zyciu Kosciota naszych czaséw”, dostep 8 czerwca, 2019, https://www.pch24.pl/

deklaracja-niezmiennych-prawd-tekst-kardynalow-i-biskupow-po-polsku-68858,i.html.
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jakiejkolwiek prawdzie wiary. Wsérod radykalnych oponentéw Franciszka
sa rowniez tacy, ktorzy uwazaja, Ze za jego wyborem stata frakcja progre-
sywnych biskupow i kardynatow z tzw. Grupy z St. Gallen, rzekomo zato-
zonej w 1996 r. przez jezuite, kard. Carlo Mari¢ Martiniego (1927-2012)".
Inni podaja w watpliwos¢ wazno$¢ elekcji Jorge Mario Bergoglia na Stolice
Piotrowg'® i otwarcie domagaja si¢ jego ustapienia'®, a nawet zyczg mu ry-
chtej $mierci”.

Personalne i doktrynalne ataki wymierzone w papieza utrudniaja
merytoryczng dyskusj¢ na temat jego nauczania moralnego. W zaistnia-
lej sytuacji warto wigc wydoby¢ istotne elementy papieskiego przestania
de rebus morum. By¢ moze pozwoli to czytelnikowi skonfrontowac si¢
z zarzutami wysuwanymi pod adresem Franciszka. Od razu nalezy za-
znaczy¢, ze papiez nie wystgpuje przeciwko Objawieniu i Tradycji. Jego
zwyczajne nauczanie jest kontynuacja, uzupetnieniem, korekta dotychcza-
sowego stanowiska Kosciota. Tym, co decyduje o nowosci, dyskontynuacji
Franciszkowego nauczania de rebus morum, jest wydobycie ze skarbnicy
Magisterium Ecclesiae od dawna istniejacych, ale mato zauwazalnych,
niedocenianych wcze$niej elementéw moralnej doktryny Kosciota. Zanim
jednak zostang wskazane istotne elementy moralnego przestania Francisz-
ka, warto doprecyzowac znaczenie poje¢cia moralnosci. Okazuje sig, ze
w dyskursie publicznym stata si¢ ona terminem mato precyzyjnym i wie-
loznacznym.

1. Archeologia moralno$ci

Stowo ,,moralnos$¢” nalezy do pojg¢ semicznych. Jego wieloznacznosé
ujawnia si¢ juz w jezyku potocznym. Mowigc o moralnym dobru albo ztu
konkretnego cztowieka, uzywa si¢ synonimicznych okreslen ,,moralny” lub
»etyczny”, ,,niemoralny” lub ,,nieetyczny. Podobna kategoryzacja semiczna
wystepuje wowczas, gdy trzeba dokona¢ moralnej oceny zachowan jednost-
ki, grupy, wspolnoty czy instytucji. W takiej sytuacji oprocz stwierdzen
»~moralny/etyczny”, ,niemoralny/nieetyczny” stosowane jest wyrazenie

Joanne Smits, ,,Cardinal Danneels admits being part of clerical »Mafia«« that plotted Francis’
election”, dostep 7 czerwca, 2019, https:/www.lifesitenews.com/news/cardinal-danneels-ad-
mits-being-part-of-clerical-mafia-that-plotted-francis.

15 Kwestii tej poswiecit swoja kontrowersyjna ksiazke wtoski watykanista, Antonio Socci. Zob.
Antonio Socci, Non é Francesco. La Chiesa nella grande tempesta (Milano: Mondadori, 2014).
Domenico Camodeca, ,,Papa Francesco »scomunicato« da Socci: »E un eretico, se ne deve
andare«”, dostep 7 marca, 2019, https://it.blastingnews.com/cronaca/2018/03/papa-france-
sco-scomunicato-da-socci-e-un-eretico-se-ne-deve-andare-002471561.html.

,.Ksiadz Staniek: »Jesli papiez nie stucha Jezusa, to nie uczestniczy w Jego autorytecie«”,
dostep 11 czerwea, 2019, https://www.pch24.pl/ksiadz-staniek—jesli-papiez-nie-slucha-jezu-
sa-to-nie-uczestniczy-w-jego-autorytecie,58937,i.html.
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,»etos”. Archeologia semantyczna tych sformutowan pozwala precyzyjnie
okresli¢ ich znaczeniowg roznice.

1.1. Ethos - éthos - moralis

Pojgcie moralno$ci jest historycznie i koncepcyjnie powigzane z grec-
kimi terminami: &0og (éthos) oraz o (éthos). Mimo Ze ich zapis i fone-
tyka sa do siebie podobne, to jednak wyrazenia te r6znig si¢ znaczeniowo.
W antycznej Grecji, za sprawa m.in. Platona (427-347 p.n.e.) oraz Arystote-
lesa (384-322 p.n.e.), popularnos¢ zyskuje stowo éfog. Rozumiane jest ono
przede wszystkim jako ,,zwyczaj”, ,,obyczaj”, ,,przyzwyczajenie”, ,,nawyk”,
,»staly sposob postgpowania” — zwlaszcza wobec ludzi, ,,zewnetrzne zacho-
wanie”, ,wzorzec zachowania” — charakterystyczny dla okreslonej grupy
lub jednostki, ,,sposob zycia”, ,,prawo zwyczajowe”, ,,obrzed”s. W odroz-
nieniu od éthosu termin 75jog oznacza gtéwnie ,,dom”, ,,domostwo”, oswo-
jone i zamieszkane ,,miejsce”, ,,siedzibg”, ,,legowisko”, ,,stajni¢”, ,,maga-
zyn”?. Na semantyczne podobienstwa miedzy éthosem i éthosem zwraca
uwage Arystoteles, objasniajac geneze cnoty moralnej®. Jego Etyka Niko-
machejska nie jest jednak nauka o obyczajach, lecz nauka o charakterze.
W czasach Stagiryty éthos oznacza juz nie tylko obyczaj, lecz takze cha-
rakter, z ktorego obyczaj wyrasta. Arystotelesowska etyka staje si¢ wiec
naukg o ludzkim charakterze i cnotach®. Tych ,.etycznych [zalet] nabywa
si¢ dzieki przyzwyczajeniu, skutkiem czego i nazwa ich [;}fixou, od 76og]
nieznacznie tylko odbiega od wyrazu »przyzwyczajenie« [£0o¢]”?. Ary-
stoteles, wychodzac od przymiotnikowej formy éthosu — nbucog (éthikos
— ,.dotyczacy charakteru”) wprowadza do dyskursu naukowego pojecie
ethike. Za jego pomocg tworzy, opisuje i uzasadnia wartosci oraz ideaty
obywateli greckiego polis.

Termin ,,moralno$¢” pojawia si¢ dopiero u schytku Republiki Rzym-
skiej za sprawg Marka Tuliusza Cycerona (106 p.n.e. — 43 n.e.). Ttumaczac
dzieta Arystotelesa na tacing, dokonuje on przektadu ethikos na stowo mora-
lis (,,dotyczacy obyczajow”, ,,zachowania”), wywodzace si¢ od rzeczowni-
ka mos (moris — ,,zwyczaj”, ,,zachowanie”, ,,przyzwyczajenie”, ,,nawyk”)*.
W swoim dziele O przeznaczeniu (De fato) wyjasnia powod wprowadze-

18 IlepeBox c rpeveckoro Ha Bee si3biku: 0067, dostep 7 marca, 2019, https:/translate.academic.
ru/éfoc/el/#sel=5:7,5:6.

19 TlepeBoa ¢ rpedeckoro Ha Bce A3bIKu: 1100¢”, dostep 8 marca, 2019, https:/translate.academic.
ru/mBog/el/xx/.

20 Friedo Ricken, Etyka ogdlna, ttum. Piotr Domanski (Ke¢ty: Wydawnictwo Antyk, 2001), 8.

2 Vernon J. Bourke, Historia etyki, ttum. Aleksander Biatek (Torun: Wyd. Krupski i S-ka,
1994), 28-29.

2 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, thum. Daniela Gromska (Warszawa: PWN, 1956), 43.

% Etymology Dictionary Online, ,,Moral”, dostep 28 marca, 2019, https://www.etymonline.
com/word/moral.
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nia nowego pojecia. Z rozbrajajacg szczeroscig stwierdza: ,,Poniewaz to,
co Grecy okreslaja jako 76og, czyli obyczajnos¢, to, co dotyczy obyczajow,
mys$my zwykli t¢ czg$¢ filozofii nazywac nauka o obyczajach. Lecz gwoli
wzbogacenia jezyka lacinskiego mozna by ja takze nazwaé moralis, to jest
filozofig moralng”*. Translacja Cycerona zyskuje na popularno$ci. W jezy-
kach nowozytnych znajdzie potem niemal literalne odzwierciedlenie jako
moralno$¢, moralidad, moralita, moral, morality, moralité, mopas.

1.2. Hermeneutyka éthosu

Okazuje si¢ jednak, ze Cyceron nie dostrzegl semantycznych réznic
miedzy 76oc i é0oc. Dokonat po prostu transpozycji znaczeniowej obu ter-
minéw. Z wewnetrznego fenomenu cztowieka uczynit fenomen zewnetrzny.
Stowo éthos (,,to, co dotyczy charakteru”) przettumaczyt na moralis (,,to, co
dotyczy obyczajow, zachowania”)®. Tym samym jego translacja znaczenio-
wo odpowiadajaca éthosowi nie uwzgledniata treSci zawartej w pominie-
tym przez niego stowie éthos®. Zwrdcit na to uwage dopiero Martin Hei-
degger (1889-1976)*. Dystansujac sie od pogladéw Platona i Arystotelesa
na temat éthike, éthosu i etosu, sigga do literatury starogreckiej. Analizuje
tragedie Sofoklesa i pisma filozofow presokratycznych. W jego przekona-
niu ,,przechowuja one 7jfoc w swoich opowiesciach w sposob bardziej zro-
dlowy niz wyktady Arystotelesa z etyki”?. Wsrod presokratykow uwage
Heideggera przykuwa Heraklit. W jednej z heraklitejskich sentencji natra-
fia na wypowiedz, sktadajaca sie z trzech stow: ,,;jfoc avlpdmou daiuwy
[Ethos antropou daimon]”. Przez wieki thumaczono ja nastepujaco: ,Wta-
$ciwoscia cztowieka jest jego daimonion™. Taki jednak przektad, zauwaza
Heidegger, jest ahistoryczny. Odzwierciedla nowozytne myslenie. Nic wigc
nie stoi na przeszkodzie, aby, odczytujac sentencj¢ Heraklita w kontekscie
tradycji jonskiej, stwierdzi¢, ze wlasciwoscig cztowieka (czyli éthos, ktore
jest thumaczone jako ,,wtasciwo$¢ cztowieka”) jest daimonion. To cztowiek,
jego wngtrze jest miejscem, w ktorym objawia si¢ prawda daimoniona®.

2 Marek Tuliusz Cyceron, O przeznaczeniu, thum. Wiktor Kornatowski, t. 1 (Warszawa: PWN,

1960), 403.

Rémi Brague, ,,Europe: the languages and traditions that constitute philosophy”, w Dictionary

of Untranslatables: A Philosophical Lexicon, red. Barbara Cassin (New Jersey: Princeton

University Press, 2014), 325.

Roque Cabral, LEtica”, w Logos: Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, t. 2, red. Roque

Cabral (Lisboa-Séao Paulo: Verbo, 1990), 334-335.

Xénon Cruz, ,,Translation Ethics: From Invisibility to Difference”, Via Panordmica: Revista

Electrénica de Estudos Anglo-Americanos 3, nr 6 (2017): 97.

2 Martin Heidegger, ,,List 0 humanizmie”, w Martin Heidegger, Budowa¢, mieszkac, myslec.
Eseje wybrane, ttum. Krzysztof Michalski (Warszawa: Czytelnik, 1977), 116.

2 Tamze, 117.

3 Ezio Pellizer, ,,La nozione di daimon nella Grecia arcaica”, w Eusébeia. Estudios de religion
griega, red. Esteban Calderén Dorda, Alicia Morales Ortiz (Madrid: Signifer Libros, 2011), 266.
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Heidegger interpretuje heraklitejskie rozumienie éthosu jako pobyt, miej-
sce zamieszkania. ,,Stowo to jest nazwaniem otwartego obszaru, w ktorym
mieszka czlowiek. Otwarta przestrzen jego miejsca pobytu pozwala prze-
jawia¢ si¢ temu, co si¢ zbliza ku istocie czlowieka i co, dochodzac, prze-
bywa w jego poblizu. Pobyt cztowieka obejmuje sobg i ochrania nadejscie
tego, do czego cztowick w swojej istocie nalezy!. Cztowiek wigc nalezy
w swojej istocie do tego, co si¢ ku niemu zbliza, za$ éthos ten pobyt ochra-
nia. Tym natomiast kto si¢ zbliza do cztowieka, jest daimon — Bog. A za-
tem wypowiedz Ethos antropou daimon nalezatoby, zdaniem Heideggera,
przettumaczy¢ nastgpujaco: ,,Czlowiek, na ile jest cztowiekiem, mieszka
w poblizu Boga™®.

Takie rozumienie éthosu potwierdzaja pisma Arystotelesa. Heidegger
natrafia u niego na krotka opowies¢ o Heraklicie, zamieszczong w traktacie
O czesciach zwierzqgt (Ilept {dov popiov)®. Postuzy ona Heideggerowi do
hermeneutyki éthosu. Otdéz pewnego dnia przybywaja do Heraklita obcy
przybysze. Wchodzg do jego domu. Widza, jak ogrzewa si¢ przy chlebo-
wym piecu. Sg wyraznie rozczarowani tym widokiem. Ale Heraklit, za-
uwazywszy ich wahanie, ,,dodaje im odwagi i zaprasza do wejscia stowa-
mi: »tutaj takze obecni sg bogowie«”**. Heidegger, komentujac opowies¢
o Heraklicie, dokonuje egzegezy tekstu. Zauwaza, ze obcy przybysze sa
rozczarowani miejscem jego pobytu. Przyprowadzita ich tutaj cieckawosc.
Spodziewali si¢ spotka¢ medrca, mieszkajacego w wyjatkowym i osobli-
wym miejscu. Oczekiwali, ze ustysza od niego stowa, ktore potem stang
siec przedmiotem ich rozméw. Przewidywali, Ze zobacza Heraklita po-
grazonego w zadumie. Tymczasem odnajduja go przy chlebowym piecu.
W zwyczajnym i niepozornym miejscu. Filozof nie wypieka jednak chleba.
Przebywa przy piecu tylko po to, by si¢ ogrzaé. Rozczarowuje ich widok
zzigbnigtego starca. Nie tego si¢ spodziewali. Drzgcego z zimna cztowieka
ogrzewajacego si¢ przy piecu kazdy moze zobaczy¢ u siebie w domu. Od-
wiedzajacy zbierajg si¢ wiec do wyjscia. Heraklit jednak odczytuje na ich
twarzach zawiedziong cickawo$¢. Postanawia doda¢ im odwagi. Naklania
ich, by zostali i dlatego méwi do nich: efvaz yop kai éviaifo Oeode — , tutaj
takze obecni sa bogowie”®. Przy chlebowym piecu, na tym zwyczajnym
miejscu (kai évtadba — ,takze tutaj”), gdzie wszystko jest znane, oswojone
i nie moze niczym zaskoczyé cztowieka, sa obecni bogowie (efvau Ogotg).

Martin Heidegger, ,,List o humanizmie”, 117.

Tamze.

Arystoteles, Parts of Animals, Movement of Animals, Progression of Animals, ttum. Arthur
Leslie Peck, Edward Seymour Forster (Cambridge Massachusetts: Harvard University Press,
1961).

3 Tamze, 100.

3 Martin Heidegger, ,,List o humanizmie”, 117.
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A zatem ,,oswojonym” miejscem pobytu cztowieka (éthos antropou) jest
przestrzen otwarta na uobecnianie si¢ Boga (daimon), ktorego jednak nie
mozna oswoi¢*®. Taki jest pierwotny, zasadniczy ethos cztowieka. Polega on
na swoistym doswiadczeniu domu, zadomowienia. Ethosem jest oswojona
przez niego zyciowa przestrzen, dobrze znane terytorium, ktore otwiera
przed cztowiekiem to, co nieznane i do czego nie sposob si¢ przyzwycza-
i¢. Jest miejscem, w ktorym uobecnia si¢ Kto$, Kogo oswoi¢ nie mozna.
W takiej przestrzeni cztowiek, czujac si¢ bezpiecznie, moze si¢ stawac soba
u siebie. Bedac soba, moze rozwijac i doskonali¢ wiasne czlowieczenstwo.

1.3. Ku definicji moralnosci

Heideggerowska rekonstrukcja ethosu wydobywa zawarty w nim sens
»miejsca”. W nowym $wietle stawia kwesti¢ sposobu ,,bycia w miejscu”™".
Proba restytucji pierwotnego znaczenia éthosu jako ,,miejsca pobytu”
sprzyja odstanianiu sensow, ktore na przestrzeni wiekoéw ulegly zapomnie-
niu na skutek zawg¢zanego rozumienia tego terminu. Interpretacja ethosu
jako ludzkiego ,,miejsca pobytu” nie jest tozsama z odrzuceniem znaczen,
wynikajacych z dzisiejszego uzycia wyrazéw ,.etyka”, ,.etyczny”, ,,moral-
ny”. Ozywia je. Stuzy ukazaniu ich — zwykle niedostrzegalnego — zrodta.
Analizy etymologiczne Heideggera poszerzaja rozumienie istoty cztowieka
przez namyst nie tylko nad tym, ,.kim” jest cztowiek, lecz takze ,,jak” jest
czlowiek, jak dziata, czyli jak zamieszkuje miejsce swego pobytu, czynigc
je wlasnym3. Dzieki archeologii semantycznej ethosu staje sie mozliwe
doprecyzowanie zawartosci tresciowej pojecia ,,moralnosci”. Oznacza ona
zycie ludzkie ujgte w $wietle norm. Dotyczy dziatania cztowieka®. Przez
$wiadome i wolne postgpowanie, w okreslonym miejscu i czasie, w kon-
kretnym momencie ,,tu i teraz”, cztowiek decyduje o swoim moralnym zy-
ciu. A zatem terminem ,,moralno$¢” mozna okresli¢ postawy, zachowania,
sposoby postepowania, zwyczaje, przekonania, zgodne z przyjetymi przez
dang jednostke, grupg lub spoteczenstwo kryteriami dobra i zta*. Takie ro-
zumienie moralnosci stanowi dogodny punkt wyjscia do rozwazan na temat
Franciszkowego nauczania de rebus morum. Jak si¢ przekonamy, przestanie
papieza nie spada jak ,,grom z jasnego nieba”. Jest kontynuacja moralnego
nauczania Kosciola, zakorzeniong w Objawieniu i Tradycji.

% Tamze, 118-119.

37 Karolina Zabokrzycka, ,,Ethos jako miejsce w filozofii Martina Heideggera”, Pisma Huma-
nistyczne, nr 12 (2014): 148.

3 Tamze, 156.

3 Karol Wojtyta, Elementarz etyczny (Wroctaw: Wydawnictwo WKA, 1982), 13.

Moralnos¢ jest tutaj rozumiana w znaczeniu opisowym i normatywnym. Zob. Bernard Gert,

Joshua Gert, ,,The Definition of Morality”, w Stanford Encyclopedia of Philosophy, red.

Edward N. Zalta (Stanford: Stanford University, 2017), 1-4.
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2. Franciszek i kontynuacja nauczania de rebus morum

Pontyfikat Franciszka wyrasta z ducha aggiornamento 11 Soboru
Watykanskiego. Ustalenia soborowe byly owocem relektury, aktualizacji
Ewangelii w obecnej sytuacji Ludu Bozego*. Papiez, korzystajac z wia-
snych do$wiadczen duszpasterskich, na nowo dookresla nauczanie de re-
bus morum. Kosciot odzwierciedlajacy Jezusa Chrystusa nie moze by¢
przesadnie skoncentrowany na sobie*’. Pewne konkretne kwestie musza
ulec zmianie. ,,Ko$ciol w defensywie, tracacy pokore, ktory przestaje stu-
cha¢, nie pozwala na podawanie w watpliwos¢, traci mtodo$¢ i zamienia
si¢ w muzeum” (CV 41). Sprzyjaja temu ewokacyjne refleksje teologicz-
nomoralne nieumieszczone w dzisiejszym kontekscie historii ludzkosci®.
To dlatego Franciszek przywiazuje baczng uwage do wnikliwego odczyty-
wania znakéw czasu i wyjasniania ich w swietle Ewangelii. W jego herme-
neutyce signa temporum wyraznie odbija si¢ soborowe myslenie*. Znaki
czasOw stawiajg pytania, na ktore cztowiek, w obecnosci Boga, poszukuje
odpowiedzi. Aby mogt jej udzieli¢, musi zmieni¢ dotychczasows optyke
widzenia. Signa temporum mozna zrozumie¢ tylko wtedy, kiedy patrzy si¢
na nie z perspektywy ,,peryferii”, nie zas z pozycji ,,centrum”, gdzie wzrok
obserwatora jest jednakowo oddalony od wszystkiego. Zmiana perspekty-
Wy wymaga przemieszczenia si¢ z ,,centralnej pozycji” w strong peryferii
geograficznych i egzystencjalnych. Te ostatnie dotycza osob najbardziej
oddalonych, obojetnych, zyjacych w grzechu, cierpigcych, ubogich, wyklu-
czonych, przesladowanych (CV 177). Zeby zrozumieé peryferie egzysten-
cjalne, trzeba si¢ tam ,,przemiescic¢”. Zostawi¢ ,,bezpieczne centrum”. Do-
$wiadczy¢ zycia na peryferiach. Poswieci¢ czas, by pozna¢ ,,rzeczy, ktore
si¢ tam zdarzajg”. Zaznajomi¢ si¢ z problemami mieszkancow peryferii®.

2.1. Paradygmat moralny

Interpretacja signa temporum zaktada przyjecie okreslonej opcji her-
meneutycznej. Wigzalaby ona $cisle ze soba praktyke i teori¢ moralna,
konkretna rzeczywisto$¢ 1 postulowany ideat. Wydaje si¢, ze dysjunkcja

4 Antonio Spadaro, ,,Intervista a Papa Francesco”, La Civilta Cattolica 3918, nr 3 (2013): 467.

# Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Christus vivit” (Loreto,2019), nr 39 (dalej:
CV).

# Franciszek, Encyklika ,,Laudato si’” (Rzym 2015), nr 17 (dalej: LS).

4 Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspélczesnym
,,Gaudium et spes” (Rzym 1965), nr 4, 11 (dalej: KDK); Dekret o ekumenizmie ,,Unitatis re-
dintegratio” (Rzym 1965), nr 4; Dekret o apostolstwie Swieckich ,, Apostolicam actuositatem”
(Rzym 1965), nr 14; Dekret o postudze i zyciu kaptanow ,, Presbyterorum ordinis” (Rzym
1965), nr 9.

4 Antonio Spadaro, ,,»Svegliate il mondo!«. Colloquio di Papa Francesco con i Superiori Ge-
nerali”, La Civilta Cattolica 3925, nr 1 (2014): 6.
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mig¢dzy praxis a theoria doprowadzita do sytuacji, w ktorej wierzacy nie
odczuwaja, by troska duszpasterska Kosciota byta ,,wszechstronna, sympa-
tyczna, realistyczna, wpisana w realia zyciowe™¢. Docenienie roli praxis,
uczynienie z niej ,,weryfikatora” nauczania de rebus morum, moze pomoc
Magisterium Ecclesiae doj$¢ do przekonania, ze niektére zwyczaje ko-
$cielne ,,nie sg bezposrednio zwigzane z sercem Ewangelii™. Nie stuza
juz wlasciwemu przekazowi Dobrej Nowiny. Wymagaja rewizji. Podobne;j
weryfikacji potrzebuja tez normy moralne i przykazania koscielne, ,,ktore
mogly by¢ bardzo skuteczne w innych epokach, ale ktore nie majg juz tej
samej sity wychowawczej jako drogi zycia” (EG 43). Taki proces duchowe-
go rozeznania pomogtby zrozumie¢ wierzacym, ze moralne wskazania Ko-
$ciota nie sg abstrakcyjnymi zasadami, normami oderwanymi od konkretu
ich zycia. Postulowana przez Franciszka syntonia praktyki i teorii moralnej
nadaje jego nauczaniu moralnemu silng konotacje pastoralna.

2.2. Tranzycje moralne

Inkluzywizm duszpasterski papieskiego nauczania de rebus morum
umiejscawia w centrum cztowieka, podmiot dziatania moralnego*. Nie
oznacza to, ze przedmiot dziatania staje si¢ nieistotny. Przeciwnie, nadal
jest waznym elementem moralnej kwalifikacji czynu. Jednakze Franciszek,
bardziej niz jego poprzednicy, dowarto$ciowuje sprawce czynu. By¢ moze
Pawet VI¥ i Jan Pawet IT°°, w opozycji do popularnej wowczas etyki sytu-
acyjnej, zwracali wickszg uwage na obiektywny walor moralnosci chrze-
scijanskiej. Uzasadniajac konkretne normy i oceny moralne, odwotywali
si¢ zasadniczo do prawa naturalnego. Tym samym subiektywny i partyku-
larny wymiar moralnosci zszed! na dalszy plan.

2.2.1. 0d ,teologii aktu” do , teologii relacji”

Franciszek wychodzi z propozycja konsyliencji obiektywnego i su-
biektywnego aspektu moralnosci chrzescijanskiej. Przeakcentowanie jej
obiektywnego wymiaru prowadzitlo w przesztosci do ujecia jej w ramy
kazuistyki, schematyzmu, negatywizmu moralnego. Sprowokowalo poja-
wienie si¢ abstrakcyjnych rozstrzygnigé moralnych, sztucznie skonstru-

4 Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Amoris laetitia (Rzym 2016), nr 325 (dalej:
AL).

4 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium” (Rzym 2013), nr 43 (dalej: EG).

% Franciszek, ,,Nigdy nie wyklucza¢. Msza $w. w Domu $w. Marty 5 listopada 2015”, dostep

10 kwietnia, 2019, http:/www.osservatoreromano.va/pl/news/nigdy-nie-wykluczac.

Chodzi przede wszystkim o encyklik¢ Humanae vitae. Pawet V1, Encyklika ,, Humanae vitae”

(Watykan 1968) (dalej: HV).

Wystarczy w tym miejscu przywota¢: ,,encykliki moralne” — Veritatis splendor (1993),

Evangelium vitae (1995) oraz ,,encykliki spoteczne” — Laborem exercens (1981), Sollicitudo

rei socialis (1987), Centesimus annus (1991).
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owanych, dalekich od konkretnej sytuacji i rzeczywistych mozliwosci
wierzacych. Ta nadmierna ,,idealizacja” zycia chrzescijanskiego okazata
si¢ niezdolna do wzbudzenia w nich ufnosci w dziatanie taski®'. Sprzyjata
temu rowniez przesadna koncentracja chrzescijan na osigganiu wlasnej do-
skonatos$ci. A przeciez cztowiek nie zyje na ,,bezludnej wyspie”. Jego zycie
moralne jest splecione z zyciem innych ludzi i catego stworzenia (KDK 32).

2.2.1.1. Teologia aktu

Powodem owej autokoncentracji chrzescijan byto eksponowanie przez
teologow 1 ludzi Kosciota problematyk moralnych w perspektywie klasycz-
nej ,,teologii aktu”. W jej rozumieniu dziatanie ludzkie (decyzja, czyn, po-
stepowanie) oznacza te wszystkie akty, ktorych cztowiek jest swiadomym
1 wolnym sprawcag, za ktore ponosi petng odpowiedzialnos$¢. Actus huma-
nus jest aktem wolnym. Jego wolnosci nie mozna utozsamiac¢ z dowolno-
$cig, kaprysem, ,,wolnoscig od” jakiejkolwiek normy moralnej. Ale wolno$¢
nie jest jedynym probierzem moralnej specyfikacji czynu. Czlowiek, jako
obraz i podobienstwo Boga, zyje w porzadku stworzenia i zbawienia. Kaz-
da ludzka aktywno$¢ odnosi si¢ do tego porzadku. Przez dobrowolne do-
stosowanie si¢ do niego osoba wyraza swoje postuszenstwo Bogu. Dzigki
owemu dostosowaniu i postuszenstwu postepuje moralnie. W ten sposob
actus humanus staje si¢ aktem moralnym, bedacym $wiadomym i wolnym
dziataniem cztowieka, zgodnym z porzadkiem ustanowionym przez Stwor-
ce’2. A zatem moralno$¢ czynu ludzkiego polega na wewnetrznym i obiek-
tywnym zwigzku, zachodzacym migdzy norma a konkretnym aktem.

O moralnej wartosci lub bezwartosciowosci ludzkiego dzialania de-
cydujg trzy immanentne mu elementy, czynniki: przedmiot dziatania (finis
operis — cel przedmiotowy, cel dzieta, do ktorego ono zmierza), cel dziata-
jacego (finis operantis — intencja, zamiar, cel podmiotowy, powod, dla kto-
rego osoba podejmuje dziatanie), okolicznosci (circumstantiae — czynniki
obecne w strukturze dziatania). W $wietle fontes moralitatis postepowanie
ludzkie staje si¢ moralnie petnowartosciowe wtedy, kiedy istnieje zgod-
no$¢ miedzy dziataniem cztowieka a normg moralng zarowno w tresci jak
1 w zamiarze dziatajacego. Czyn zgodny z normg moralnosci w aspekcie
przedmiotowej tresci jest czynem moralnie stusznym; zgodny za$ z nor-
ma w aspekcie zamiaru jest czynem moralnie dobrym. Dziataniami wigc
moralnie wartosciowymi (godziwymi) sg czyny bedace zarazem moralnie
dobre i sluszne. Postgpowanie moralnie antywarto§ciowe (niegodziwe) po-

S Franciszek, ,,Discorso del Santo Padre Francesco ai Docenti e agli Studenti dell’Accademia
Alfonsiana, 9 febbraio 20197, http://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2019/february/
documents/papa-francesco_201 90209_accademia-alfonsiana.pdf.

Franz Bockle, I concetti fondamentali della morale, ttum. Dalmazio Mongillo, wyd. 11
(Brescia: Editrice Queriniana, 1991), 41-48.
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jawia si¢ wowczas, kiedy dzialania cztowieka sg jednoczesnie moralnie zte
i niestuszne. W rozumieniu klasycznej ,.teologii aktu” ,,moralnos¢ ludz-
kiego czynu zalezy przede wszystkim i zasadniczo od przedmiotu rozum-
nie wybranego przez $wiadoma wol¢™. Intencja dziatajacego i motywacja
a takze okolicznosci nie decydujg o moralnej jakosci konkretnego wyboru
i postepowania (VS 77).

Zalecane przez ,.teologi¢ aktu” rozstrzygniecia preskrypcyjne i war-
tosciujace ograniczajg si¢ zasadniczo do konkretnego czynu. Wyznaczaja
ram¢ warto$ciowania aktu ,,samego w sobie”, wyizolowanego z kontekstu
dziatania. Niewykluczone, Ze skoncentrowanie si¢ na samym dziataniu, bez
odniesienia go do szerszego kontekstu, zaowocowato u jednych kontestacja
moralnego nauczania Kos$ciota, u innych przesadng troska o wiasng do-
skonato$¢ moralng. Postawa autodoskonalo$ci utozsamionej z nadzieja na
osobiste zbawienie przesuneta na dalszy plan troske o inne osoby a nawet
stworzenie. Spowodowata dysonans miedzy wierzacym a innymi ludzmi,
mig¢dzy nim a stworzeniem. Rudymentarna protologia, soteriologia i escha-
tologia wprowadzita u wielu chrzescijan dysharmoni¢ w ich relacjach z Bo-
giem i ze soba. Doprowadzita do obecnego kryzysu duchowego, etycznego,
spotecznego, kulturowego, ekologicznego (LS 119).

2.2.1.2. Teologia relacji

Pojecie relacyjnosci, niewystarczajaco obecne w ,.teologii aktu”, na-
biera znaczenia wraz z pontyfikatem Benedykta X VI, ktory daje impuls do
teologicznego poglebienia kategorii ,,relacji”. Chodzi tu o relacje cztowieka
do siebie, do Boga, do innych ludzi, do natury**. Franciszek rozwija postu-
lowang przez poprzednika ide¢ relacyjnosci. Nie negujac w zaden sposob
klasycznej ,.teologii aktu”, nadaje jej charakter relacyjny. ,,Musimy — za-
uwaza Franciszek — ponownie odczug, Ze potrzebujemy siebie nawzajem, ze
jestesmy odpowiedzialni za innych i za §wiat, ze warto by¢ dobrym i uczci-
wym” (LS 229).

Proponowana przez Franciszka ,teologia relacji” rozpatruje moral-
ng dobro¢ i zto$¢ dziatania jednostki w odniesieniu do innych osob i do
calego stworzenia. Umieszcza konkretny czyn w kontek$cie antroposfery
i biosfery. Zostaja w ten sposob dowarto§ciowane finis operantis i circu-
mstantiae. Przeakcentowanie obiektywnego wymiaru moralnosci, cha-
rakterystyczne dla ,.teologii aktu”, prowadzi nieuchronnie do etycznego
rygoryzmu sprzecznego z duchem Dobrej Nowiny. Papiez obnaza jego
fasadowosc¢. Stwierdza, ze za rygoryzmem zawsze ,kryje si¢ podwdjne

53 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor” (Rzym 1993), nr 78 (dalej: VS).
% Benedykt XV, Encyklika ,, Caritas in veritate” (Rzym 2009), nr 51-53.
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zycie™. Rygorysci ,,pokazuja si¢ jako pigkni, uczciwi, ale kiedy nikt ich
nie widzi, robig rzeczy niegodziwe”*°. Przenosza na innych wiasne po-
stepowanie, niezgodne z wymaganiami Ewangelii. Mechanizm projekcji
pozwala im zachowa¢ dotychczasowe status quo bez koniecznos$ci osobi-
stego nawrdcenia. Projekcja umozliwia rygorystom maskowanie swoich
stabosci, grzechow, zaburzen osobowo$ci. Wzmacnia w nich destrukcyj-
na tendencje¢ do ,,gorowania” nad innymi ludzmi. Pomaga im przyjmo-
wac pozg ,,nieubtaganych sedziow” ludzkich sumien (EG 49). Moralni
rygorysci czgsto ,,chowaja si¢ nawet za nauczaniem Kosciota, aby zasia$¢
na katedrze Mojzesza i sadzi¢, czasami z poczuciem wyzszosci i powierz-
chownie, trudne przypadki” (AL 305). Ich uwaga jest skupiona na ocenie
postepowania innych. Nie wnikaja w kontekstualne uwarunkowania czy-
now. Jako samozwanczy s¢dziowie analizujg jedynie zgodno$¢ dziatania
danej osoby z prawem lub normg moralng. Niewykluczone, ze im bardziej
zapalczywie wystepuja przeciw osobom nieradzgcym sobie z przestrze-
ganiem moralnych wskazan KoS$ciota, tym wigksze prawdopodobienstwo,
7e sg nieszczerzy i ze za ich zapatem kryje si¢ wtasna mizeria moralna.
Redundantne akcentowanie obiektywnego atrybutu moralnosci przez
ludzi Kosciota stabo przygotowato wspodlnote wierzacych na konfrontacje
z problemami wspolczesnosci. Zbytnio skupiano si¢ na zagadnieniach etyki
seksualnej. Ich uwydatnianie zaowocowato u czgsci duchownych neurotycz-
ng obsesja na punkcie seksualnosci do tego stopnia, ze dla wielu wierzacych
atrybutem moralnosci chrzescijanskiej stala si¢ koncentracja na srodkach
antykoncepcyjnych, ideologii gender, osobach LGBT*. Nie sprzyjato temu
rowniez bledne przekonanie, ze dzisiejsze problemy da si¢ rozstrzygnac ,,za
pomocg ogodlnych norm lub wyciagania daleko idacych wnioskow” (AL 2).
Eksponowanie z kolei subiektywnego aspektu moralnosci, bez odniesienia
jej do wymiaru obiektywnego, skutkowato moralnym relatywizmem. Tym-
czasem obiektywny i subiektywny wymiar moralnosci chrzescijanskiej sg
jak dwie strony tego samego medalu, awers i rewers. I cho¢ sa biegunowo
przeciwne, to pozostaja we wzajemnej, petnej napie¢ relacji. Moralno$é
zawsze jest moralno$cia zindywidualizowang konkretnego czlowieka. Jest
w niej obecne to, co wspolne wszystkim ludziom, a zarazem to, co jest je-
dyne i wyjatkowe dla okreslonego podmiotu dziatajacego. A zatem ludzka
natura, wspdélna wszystkim ludziom, ujawnia si¢ w sposob jedyny, wyjatko-

3 Franciszek, ,,Nie badzmy nigdy niewolnikami prawa. Msza $w. w Domu $w. Marty 24 paz-

dziernika 2016”, dostep 13 kwietnia, 2019, http:/www.osservatoreromano.va/pl/news/marty.

Franciszek, ,,Rygorystyczny, ale przynajmniej uczciwy. Msza §w. w Domu §w. Marty 5 maja

20177, dostep 13 kwietnia, 2019, http:/www.osservatoreromano.va/pl/news/msza-sw-w-do-

mu-sw-marty.

57 Tomas$ Halik (w rozmowie z Tomaszem Mackowiakiem), ,,Mtyn, ktory klekocze, ale juz nie
miele”, Wigz 668, nr 2 (2017): 101-104.

39



40

Artur Filipowicz

wy w konkretnym cztowieku. Jego postgpowanie wyraza to, kim jest jako
jednostka i jako natura, pozostajaca w relacji do innych ludzi i $wiata istot
zywych. Postulowana przez Franciszka ,.teologia relacji” nie jest ,,teologia
utopijng”. Nie idealizuje cztowieka i nie wymaga od niego perfekcyjnego
zachowania. Zachgca go natomiast, by zrezygnowatl z koncentrowania si¢
na autodoskonatos$ci jako warunku sine qua non zbawienia i przeorientowat
wlasne postgpowanie na odbudowe zerwanych wi¢zi z Bogiem, z ludzmi,
z planeta®®.

2.2.2. 0d grzechu i przewinienia do grzesznika

Paradygmatycznym zwrotem w kierunku podmiotu moralnego jest
tranzycja od grzechu i przewinienia do osoby grzesznika (CV 165). Nie
chodzi tu o bagatelizowanie grzechu, lecz o zachowanie wasciwych pro-
porcji. Grzech nie przekresla, nie umniejsza cztowieka, ktory zgrzeszyl.
Stanowczo$¢ wobec grzechu nie rewokuje mitosierdzia wobec grzesznika.
»Nie ma zadnego grzechu, ktorego nie mogloby obja¢ i zniszczy¢ Boze
mitosierdzie, gdy znajduje serce skruszone, ktoére prosi o pojednanie si¢
z Ojcem™. Kazdy, niezaleznie od tego kim jest i jak zyje, jest adresatem
darmowego, bezwarunkowego mitosierdzia. Dlatego ,,nikt nie moze by¢
potepiony na zawsze, bo to nie jest logika Ewangelii!” (AL 297). Wszyscy
sg grzesznikami, niosac ze sobg ci¢zar samotnosci, zagubienia, sprzeczno-
$ci miedzy tym, co chcieliby zrobi¢, a tym, co faktycznie czynig®. Chrze-
$cijanin moze si¢ jednak uwolni¢ od tego ci¢zaru dzieki przebaczeniu grze-
chéw za posrednictwem kaptana. Moze w ten sposob na nowo doswiadczy¢
wewngtrznego pokoju i wolnosci. ,,To jest bowiem istotg spowiedzi: nie
wyznane przez nas grzechy, ale Boza mitos¢, ktorg otrzymujemy 1 kto-
rej zawsze potrzebujemy”®’. Skupianie si¢ jedynie na prawie oznaczatoby
zniweczenie wiary w Boze milosierdzie. I nawet jesli, dokonujac moralnej
kwalifikacji skomplikowanych przypadkow, pojawia si¢ pokusa faworyzo-
wania sprawiedliwosci, wywodzacej si¢ jedynie z norm, to zawsze prze-
ciwwagg dla niej powinna by¢ wiara w moc taski i mitosierdzie (MM 11).
To ono staje si¢ kluczem hermeneutycznym ,.teologii relacji”.

Franciszek, Discorso del Santo Padre Francesco ai membri del corpo diplomatico accreditato
presso la Santa Sede per la presentazione degli auguri per il nuovo anno (Watykan, 7 stycznia
2019).

Franciszek, List apostolski ,, Misericordia et misera” (Rzym 2016), nr 12 (dalej: MM).
Anna Sosnowska, red., Dom dla duszy. Kosciol wedltug papieza Franciszka (Poznan: W drodze,
2015), 89.

Franciszek, ,,Homilia papieza Franciszka podczas nabozenstwa pojednania, 29 marca 20197,
dostep 8 czerwea, 2019, https:/ekai.pl/dokumenty/homilia-papieza-franciszka-podczas-na-
bozenstwa-pojednania-29-marca.
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2.2.3. 0d normy moralnej do konkretnego czynu

Dzigki optyce mitosierdzia mozliwa jest tranzycja od abstrakcyjnej
zasady normatywnej do realnego dziatania®. Niestety, Ko$ciot przedsta-
wiat idealny wzor zycia moralnego zbyt abstrakcyjnie, niemal sztucznie,
byt on daleki od konkretnej sytuacji i rzeczywistych mozliwosci ludzi
(AL 36). Pozostajac wierny ,,ortodoksyjnej” narracji, w niewielkim stop-
niu przekazywat prawdy o Bogu i czlowieku jezykiem zrozumiatym dla
wspolczesnych ludzi (EG 41). Moralna specyfikacja czynu zostata spro-
wadzana do kazuistycznej retoryki. Tymczasem wlasciwe rozeznanie
moralne zaktada poznanie podmiotu dziatajacego, stopnia jego zaanga-
zowania w dziatanie ,,tu i teraz”. Wymaga elementarnej wiedzy na temat
jego zdolnosci poznawczych i wolicjonalnych. Opiera si¢ na znajomosci
wielowymiarowych relacji, taczacych cztowieka z ludzmi i stworzeniem.
Nie bagatelizuje zamierzonych przez niego faktycznych i kontrfaktycz-
nych skutkéw dziatania®®. W wielu sytuacjach zyciowych dotychczaso-
we schematy moralne sg raczej mato uzyteczne (AL 37). ,,Byloby czyms
matostkowym — zauwaza Franciszek — zatrzymywanie si¢, by rozwazaé
jedynie, czy dziatanie danej osoby odpowiada, czy tez nie jakiemu$ pra-
wu czy normie ogolnej, bo to nie wystarcza, by rozeznac i zapewnic¢ pel-
na wierno$¢ Bogu w konkretnym zyciu ludzkiej istoty” (AL 304). Dla-
tego priorytetem staje si¢ towarzyszenie, okazywanie bliskosci stabemu
i grzesznemu czlowiekowi po to, aby taska mogta go odkupi¢, ozywic,
uzdrowi¢ (AL 78).

Propozycje Franciszka dotyczace taczenia praktyki z teorig moralng,
relacyjnego charakteru nauczania moralnego Kosciota w zaden sposob nie
sg sprzeczne ani z Objawieniem, ani z Tradycja. Papiez stawia jedynie nowe
akcenty. Podkresla mato zauwazalne, niedoceniane wczesniej elementy mo-
ralnego Magisterium Ecclesiae. Ale postawienie nowych akcentow w za-
den sposob nie niweluje dotychczasowego nauczania de rebus morum®. Jest
tylko jego uwspotczesnieniem, nieodzowna korektg adekwatna do obecnej
sytuacji Ludu Bozego. Tylko w tym sensie mozna zasadnie mowi¢ o novum
moralnego przestania Franciszka.

¢ Simone Morandini, ,,Amoris Laetitia entro il magistero morale di Francesco. Una reazione”,

w La teologia morale dopo ,,Amoris Laetitia”, red. Salvatore Cipressa (Assisi: Cittadella
Editrice, 2018), 40-41.

Giuseppe Abba, Costituzione epistemica della filosofia morale. Ricerche di filosofia morale
— 2 (Roma: Editrice LAS, 2009), 221.

% Paolo Carlotti, La morale di papa Francesco (Bologna: Edizioni Dehoniane, 2017), 17-19.
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3. Franciszek i dyskontynuacja nauczania de rebus morum

Tranzycje od ,,teologii aktu” do ,,teologii relacji”, od grzechu i przewi-
nienia do grzesznika, od normy do konkretnego czynu stawiajg w nowym
swietle kwestie odpowiedzialnosci cztowieka za wlasne postgpowanie.

3.1. Odpowiedzialnos¢ moralna sprawcy czynu

Zakres odpowiedzialnosci, jakie czlowiek ponosi za osobiste wybo-
ry i zachowanie, nie powinien by¢ formutowany a priori lecz a posteriori,
po wnikliwej analizie 1 usci$leniu stopnia rozumnos$ci i wolnosci dziata-
jacego podmiotu. Nie mozna ignorowac jego biografii moralnej ani jego
zyciowego kontekstu. Poziom odpowiedzialnosci nie jest rowny w kazdym
przypadku®. Istnieja czynniki wptywajace na poczytalnos¢ konkretnego
zachowania (niewiedza, nieuwaga, przymus, strach, przyzwyczajenia, nie-
opanowane uczucia, zaburzenia i choroby psychiczne, czynniki spoteczne
i kulturowe) do tego stopnia, ze odpowiedzialno$¢ osoby za whasne postepo-
wanie moze zosta¢ zmniejszona a nawet zniesiona. Podobnie skutki popet-
nionych czynéw nie muszg by¢ jednakowe w kazdym przypadku (AL 302).
Dlatego nalezy ,,unika¢ osadow, ktore nie uwzgledniaja ztozonos$ci roznych
sytuacji i koniecznie zwraca¢ uwage na sposob, w jaki ludzie zyja i cierpia
z powodu stanu, w jakim si¢ znajdujg” (AL 79).

Negatywny osad dotyczacy sytuacji obiektywnej nie oznacza orze-
czenia o odpowiedzialnos$ci lub winie danego cztowieka. Moze on dobrze
zna¢ tre$¢ normy moralnej, wedtug ktorej powinien postgpowac, ale z r6z-
nych powodow nie jest w stanie zrozumie¢ warto$ci chronionej przez nor-
me. Osoba moze tez znalez¢ si¢ w okreslonych warunkach, ktore uniemoz-
liwiaja jej ,,dziala¢ inaczej i podja¢ inne decyzje bez nowej winy” (AL 301).
Ze wzgledu na brak pelnego poznania, catkowitej zgody, réznych uwa-
runkowan i czynnikéw zmniejszajacych lub niwelujacych moralng odpo-
wiedzialno$¢ sprawcy czynu, osoba znajdujaca si¢ w obiektywnej sytuacji
grzechu moze by¢ subiektywnie niewinna. Nawet jesli nie przestrzega ona
prawa moralnego w materii ciezkiej, jej grzeszne zachowanie b¢dzie mia-
o znamiona grzechu powszedniego®. Mimo obiektywnego stanu grzechu
czlowiek moze pozosta¢ wolny od subiektywnej winy wobec Boga, ,,moze
zy¢ w tasce Bozej, moze kocha¢, a takze moze wzrasta¢ w zyciu taski i mi-
losci, otrzymujac w tym celu pomoc Kosciota” (AL 305). Mankamenty

Mario Cascone, ,,Discernimento e cammino graduale”, w La teologia morale dopo ,, Amoris
Laetitia”, 116-117.

% Grzech powszedni jest popelniony wtedy, gdy w materii lekkiej nie przestrzega si¢ normy
prawa moralnego lub gdy nie przestrzega si¢ prawa moralnego w materii ci¢zkiej, lecz bez
petnego poznania czy catkowitej zgody”, Katechizm Kosciola Katolickiego, wyd. 2 (Poznan:
Pallottinum, 2002), nr 1862 (dalej: KKK).
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wolnej $wiadomosci oraz $wiadomej wolnosci nakazuja zachowanie duzej
roztropnosci przy formutowaniu ocen moralnych.

3.2. Dobro w stanach niepewnosci

Mitosierdzie wzgledem cztowieka, ktérego postepowanie odbie-
ga od idealu ewangelicznego, wymusza zmian¢ optyki widzenia. Nie
mozna zapominac¢, ze taska dziata tajemniczo w kazdym cztowieku, nie-
zaleznie od jego grzesznosci. A zatem nie da si¢ kompetentnie oceni¢
ludzkiego zachowania, wartosciujac je w kategoriach ,,biaty” albo ,,czar-
ny”, ,,wszystko” albo ,,nic” (AL 305). Nie mozna tez wymagaé od zle
postepujacej osoby natychmiastowego nawrdcenia, stania si¢ ,,tu i teraz”
idealnym chrzescijaninem®. Nie pomniejszajgc warto$ci ewangelicznego
ideatu, Franciszek zacheca do towarzyszenia osobom Zyjacym na pery-
feriach wspolnoty wiary. To dlatego Ko$ciot powinien zwrdcic si¢ w ich
strone, wyj$¢ do nich, nie oczekujac, ze oni sami do niego przyjda, po-
wroca. Wprawdzie cztowiek moze ponizy¢ siebie przez grzech, to jednak
jest w stanie sprostaé trudnosciom, ,,dokona¢ zwrotu i ponownie wybraé
dobro, odrodzi¢ sig, niezaleznie od narzuconych mu wszelkich uwarunko-
wan psychicznych 1 spotecznych” (LS 205). Kazdy mieszkaniec peryferii
moze dokona¢ autorefleks;ji i zmieni¢ si¢ z pomocg taski. Niesprawiedliwe
byloby zarazem wymaganie od niego absolutnej gwarancji niegrzeszenia
w przysztosci. Przewidywalno$¢ nowego upadku nie dyskwalifikuje au-
tentycznosci czyjego$ nawrdcenia (AL 311).

3.2.1. Prawo stopniowosci

Cztowiek zyje w okreslonym kontekscie historycznym i kulturo-
wym. Sam jest istotg historyczng, otwarta na przysztos¢, niedokonczonag,
niekompletng. Jest niedoskonaty, tak jak niedoskonata jest jego moralnosc.
Dokonujac wybordw, podejmujac wlasne decyzje, wyraza siebie a zarazem
formuje. Dzieki autoformacji stopniowo osigga pelnie czlowieczenstwa
przewidziang dla niego przez Boga. Rozpoznaje i realizuje dobro moralne
w zaleznosci od stopnia rozwoju duchowego, whasnych mozliwosci poznaw-
czych, od etapu, na jakim si¢ znajduje w drodze do zjednoczenia z Bogiem.
Osiaganie pelni osobowej, jednoczenie si¢ z Bogiem jest owocem nawro-
cenia. Ale nawrdcenie nie jest jednorazowym wydarzeniem. Jest procesem
dynamicznym. Zaktada rézne etapy i stopnie. Cztowiek stopniowo poznaje
1 rozumie tajemnic¢ Chrystusa. Stopniowo tez uobecnia jg w swoim Zy-
ciu. Warto nadmienic, ze idea stopniowosci procesu nawrdcenia pojawia
sie po raz pierwszy podczas Synodu Biskupow poswieconego zadaniom

¢ Dietmar Mieth, Scuola di etica, trum. Carlo Danna (Brescia: Editrice Queriniana, 2006), 223.
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rodziny chrzescijanskiej w $wiecie wspotczesnym (1980)%. Problematyka
gradualnosci zostaje nastgpnie podjeta przez Jana Pawta II w posynodal-
nej adhortacji apostolskiej Familiaris consortio (1981). Papiez zauwaza, ze
nawrocenie jest procesem ciggltym, dynamicznym, nieustannym. Wyma-
ga ,,wewnetrznego oderwania si¢ od wszelkiego zla i przylgnigcia do do-
bra w jego pelni”®. Samym jednak procesem nawrdcenia kieruje ,,prawo
stopniowosci”, wedtug ktorego zjednoczenie z Bogiem nie pojawia si¢ ,,0d
razu”, ale sukcesywnie, etapami, w zaleznosci od tego, w jakim stopniu
cztowiek rozpoznaje, rozumie, inkorporuje wlasnym zyciem wartosci chro-
nione przez prawo Boze (FC 34).

Franciszek, nawigzujac do ,,prawa stopniowosci” wprowadzonego do
dyskursu teologicznego przez Jana Pawta I, nadaje mu glgbsze znaczenie™.
Dysproporcja migdzy prawem moralnym a postgpowaniem wierzgcych
sktania do wnikliwego namystu nad konkretna, historyczng egzystencja
kazdego chrzescijanina i jego osobistymi uwarunkowaniami. Tym bardziej
ze prawo moralne, bedgce prawem ogolnym, nie uwzglgdnia wszystkich
elementéw wplywajacych na zycie i postgpowanie danej osoby (AL 305).
Gradualny wzrost cztowieka zalezy od jego obecnych mozliwosci intelek-
tualno-poznawczych i wolicjonalnych, a takze historycznego, kulturowego,
spotecznego kontekstu, w ktorym zyje. A zatem nie mozna wymagac od
czlowieka rzeczy, ktore przerastaja jego moralne mozliwosci. Nalezatoby
raczej proponowa¢ mu droge ,,matych krokow, ktore moga by¢ zrozumiane,
zaakceptowane i docenione, i pociggaja za soba proporcjonalne wyrzecze-
nie. Natomiast domagajac si¢ zbyt wiele, nic si¢ nie zyska. Osoba, skoro
tylko bedzie mogta uwolni¢ si¢ od wladzy, prawdopodobnie przestanie do-
brze czyni¢” (AL 271).

3.2.2. Logika ,,matych krokow”

Poznanie i zrozumienie dobra moralnego stanowig nieodzowny waru-
nek nawrdcenia. Powinna im jednak towarzyszy¢ synchroniczna refleksja
nad procesem, ktory umozliwia cztowiekowi stawanie si¢ dobrym, a tak-
ze nad konsekwencjami takiego wyboru. Kazdy stopniowo staje si¢ dobry
dzigki rozeznaniu i postepowaniu zgodnym z prawem moralnym. Droga
do petni czlowieczenstwa zamierzonego przez Stworcg prowadzi przez za-

8% Krzysztof Gryz, ,,Prawo stopniowo$ci w posynodalnych adhortacjach o rodzinie Familiaris

consortio 1 Amoris laetitia”, Teologia i Moralnosé 13, nr 1 (2018): 154.

Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio” (Rzym 1981), nr 9

(dalej: FC).

" Daniel Bogner, ,,Un cenno di cambiamento. L’ambivalenza della »gradualita« in Amoris Lae-
etitia”, w ,,Amoris Laetitia”: un punto di svolta per la teologia morale? red. Stephan Goertz,
Caroline Witting, ttum. Simone Furlani, Antonio Staude, Enea Capisani (Cinisello Balsamo:
Edizioni San Paolo, 2017), 168-170.



Moralno$¢ wedtug papieza Franciszka

zebiajace si¢ ze sobg etapy wzrostu i regresu, pocieszen i strapien, sukce-
sow 1 porazek, wzlotow i upadkow, oczekiwan i niespelnionych nadziei.
Jakakolwiek utomno$¢ czy upadek nie przekreslaja dziatania taski. Czto-
wiek, ktory dopuscit si¢ zta moralnego, ma szansg stania si¢ dobrym czto-
wiekiem. Nawet jesli tkwi w sytuacji grzechu, moze uczynic ,,maty krok”
w kierunku dobra, codziennie przyblizajac si¢ do niego”. Ten ,,maty krok”
posrod ograniczen, w jakich si¢ znalazt, ,,moze bardziej podobac si¢ Bogu
niz poprawne na zewnatrz zycie czlowieka spedzajacego dni bez stawiania
czota powaznym trudnosciom” (EG 44).

3.2.3. Wybor ,mniejszego zta”

Kontekst, w ktorym zyje czlowiek, oraz wewngtrzne i zewngtrzne
uwarunkowania wplywajace na dobrowolno$¢ jego czynéw potrafig nie-
kiedy zdeterminowa¢ dziatanie ludzkie do tego stopnia, ze dana osoba nie
potrafi zaprzestac ztego postgpowania. Nie jest tez w stanie postgpowac do-
brze. W tak egzystencjalnie trudnej sytuacji ilosciowe zmniejszenie ztych
zachowan w celu uniknigcia wigkszego zta moze by¢ jedynym wyjsciem
(HV 14). Nie mozna zapomina¢, ze moralna specyfikacja zla rozgranicza
zto moralne od zla pozamoralnego (fizycznego). W zwiazku z tym wybor
,mniejszego zta” odnositby si¢ do przypadku, w ktorym cztowiek doko-
nuje wyboru zta pozamoralnego (jako ,,mniejszego zta”) celem uniknie-
cia zta moralnego (jako ,,wickszego zta”). Taki wybor dotyczylby jedynie
konfliktu wartosci pozamoralnych. Nie obejmowatby dywergencji miedzy
wartosciag moralng a wartoscig pozamoralna, zaréwno na ptaszczyznie celu,
jak i srodkow do jego osiagnigcia”. A zatem w sytuacji konfliktu wartosci
pozamoralnych uzyskanie zamierzonego dobra pozamoralnego usprawie-
dliwia aktualizacj¢ pozamoralnego zta. W ten sposob zasada ,,mniejszego
zta” ukonkretnia logike mitosierdzia.

4. Waloryzacja sumienia moralnego

Trzeba przyzna¢, ze magisterium Franciszka de rebus morum nosi
wyrazne cechy duchowosci ignacjanskiej. Chodzi przede wszystkim o sto-
sowang przez papieza kategori¢ ,,rozeznawania”. Wedtug niego powinno
ono sta¢ si¢ atrybutem moralnosci chrzescijanskiej. W przeciwnym razie
»Iyzykujemy, ze przyzwyczaimy si¢ do »biatego lub czarnego« i do tego, co
jest legalne. Generalnie jestesmy dosy¢ zamknigci na rozeznawanie. Jedno

' Franciszek, ,,Codziennie jeden krok. Msza $w. w Domu §w. Marty 22 pazdziernika 20157,
dostep 3 lipca, 2019, http://www.osservatoreromano.va/pl/news/codziennie-jeden-krok.
Pietro Cognato, ,,Male minore (principio del)”, w Enciclopedia di Bioetica e Scienza giuridi-
ca, red. Elio Sgreccia, Antonio Tarantino, t. 8 (Napoli: Edizioni Scientifiche Italiane, 2015),
173-174.
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jest pewne: dzi§ w pewnej liczbie seminariow duchownych powrécita na
nowo pewna sztywnos¢, ktora jest daleka od rozeznawania sytuacji. To nie-
bezpieczna sprawa, poniewaz moze nas prowadzi¢ do pojecia moralnosci
posiadajgcej kazuistyczny sens””.

4.1. Godnos¢ sumienia moralnego

Sumienie moralne, begdace sadem rozumu, jest umiejetnoscia
$wiadomego postgpowania czlowieka, zgodnego z jego osobistym roz-
poznaniem rzeczywistosci. Dzigki temu potrafi on aplikowa¢ wiasng (nie
jakakolwiek czy czyjakolwiek) wiedz¢ do konkretnego dziatania™. W ten
sposob doswiadczany i1 przezywany sad sumienia stanowi subiektywna
i bezposrednig normg¢ moralnosci (VS 60). Z tego tez wzgledu osobowemu
sumieniu nalezy si¢ bezwzgledny szacunek, respekt. Zachowuje ono swoja
godno$¢ nawet wowczas, gdy w wyniku niepokonalnej niewiedzy wydaje
bledne sady na temat dokonanych lub zamierzonych czynéw (KKK 1793).
Dla osoby wierzacej sumienie moralne nabiera dodatkowo waloru teolo-
gicznego. To w nim czlowiek staje wobec Boga i siebie (KDK 16). Jest
ono uprzywilejowanym miejscem hermeneutycznym, w ktérym samos$wia-
domo$¢ podmiotu moralnego jest nierozerwalnie zwigzana ze $wiadomo-
$cig obecnosci Boga. Cztowiek nie ma wiec wyjscia. W swoim najgleb-
szym ,,ja” musi dokona¢ wyboru: uzna¢, ze Bog istnieje i cztowiek Go
potrzebuje, albo temu zaprzeczy¢. Oprzeé swoje dziatanie i niedziatanie na
wierze w Boga albo szuka¢ oparcia poza Nim”. A zatem kazdy ma prawo
do wolnego wyboru i dziatania bez wzgledu na to, co wybierze i jak si¢ za-
chowa. Kazdy tez ponosi odpowiedzialno§¢ moralng za dokonane wybory
i dziatania. Dlatego nikt nie moze uzurpowac sobie wtadzy nad niczyim
sumieniem. ,,Jestesmy powotani — zauwaza Franciszek — do ksztattowania
sumien, nie za$ domagania si¢, by je zastepowac” (AL 37). Wyrgczanie
czyjego$ sumienia bytoby opresja, tyranizowaniem drugiego cztowieka.
Prowadzitoby do depersonalizacji osoby. Zaprzeczatoby stworczej idei
Boga, ktory w radykalny sposob powierzyt cztowieka sobie, dal mu wol-
ng wole, aby mogl on w wolnosci odnalez¢ Boga i dzigki Jego pomocy
dobrowolnie dojs¢ do pelnej doskonatosci (KDK 17). Z tego tez wzgledu
nie mozna nikogo zmuszaé do dziatania wbrew wlasnemu sumieniu. Nie
mozna tez nikomu przeszkadza¢ w postepowaniu zgodnie z glosem sumie-

Franciszek (w rozmowie z jezuitami zgromadzonymi na 36. Kongregacji Generalnej), ,,Mie¢
profetyczna odwagge i Smiato$¢”, ttum. Bogustaw Steczek, dostep 12 maja, 2019, https://jezuici.
pl/2016/12/miec-profetyczna-odwage-smialosc-franciszek-jezuitow-36-kg.

Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna. Czlowiek (I, q. 75-84), thum. Pius Belch, t. 6, q. 79, a.
13 (Londyn: Veritas, 1980), 81-82.

s Klaus Demmer, Fondamenti di etica teologica, ttum. Giuliano Ferrari (Assisi: Cittadella
Editrice, 2004), 248-252.
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nia’. W przeciwnym razie dojdzie do wewnetrznego ,,pekniecia”, dychoto-
mii, dekompensacji podmiotu dzialajacego. Zastepujac sumienie drugiego
cztowieka, pozbawia si¢ go wewnetrznej autonomii. W ten sposob pozba-
wiona jej osoba przestaje by¢ autorem wlasnego dzialania moralnego. Staje
si¢ heteronomicznym podmiotem kierowanym przez innych. Rezygnujac
z odpowiedzialnosci za osobiste wybory i postepowanie, zaprzecza tym sa-
mym wlasnej godnosci osobowe;j. To jest powodem, dla jakiego Kosciot ma
obowiazek stania na strazy godnosci kazdego sumienia, promowania jego
autonomii, formowania a nie jego zastgpowania. Sama formacja sumienia
,,Jjest procesem obejmujacym cate zycie, w ktorym [czlowiek] uczy si¢ zy-
wic te same uczucia jak Jezus Chrystus, przyjmujac kryteria Jego wyborow
1 intencje Jego dzialania” (CV 281).

4.2. Rola sumienia moralnego

Sadu sumienia nie mozna ogranicza¢ jedynie do rozpoznania zgodno-
$ci czy niezgodnosci dziatania z okreslong normg moralng. Rola sumienia
jest znacznie szersza. Moze ono uznaé, ze konkretne dziatanie, mimo ze
obiektywnie nie odpowiada ogolnym regutom prawa naturalnego, stano-
wi jednak mozliwy krok cztowieka w kierunku osiagnigcia ideatu — zjed-
noczenia si¢ z Bogiem (AL 303). Dlatego prawo naturalne ,,nie moze by¢
przedstawiane jako zbior juz ustanowionych regul, ktdre narzucaja si¢
a priori moralnemu podmiotowi, ale jest [ono] zrodtem inspiracji dla jego
wybitnie osobistych zabiegdw w podejmowaniu decyzji””’. Dzieje sie tak
dlatego, ze normy ogolne w swoich sformutowaniach nie sg w stanie objac
wszystkich szczegotowych sytuacji. Byloby jednak btgdem podnoszenie do
rangi powszechnie obowigzujacej normy efektow osobistego rozeznania
konkretnego przypadku. Doprowadzitoby to do dynamizacji nieokielzna-
nej kazuistyki, zagrazajgcej wartosciom, ktore powinny by¢ pieczotowicie
chronione (AL 304).

4.3. Dziatanie sumienia moralnego

Ogolna zasada moralna niekoniecznie musi pomaga¢ czlowiekowi
w rozstrzyganiu konfliktu wartosci, pojawiajacego si¢ w procesie decy-
zyjnym sumienia. Przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy upatrywac¢ albo
w zbytniej ogdlnosci normy, albo w endemicznej zalezno$ci sumienia od
literalnego przestrzegania reguly moralnej. W tym drugim przypadku au-
tonomia sumienia zostaje skrgpowana do tego stopnia, ze czlowiek czuje si¢

76

Sobor Watykanski I, Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae” (Rzym 1965),
nr 3.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie
na prawo naturalne, ttum. Robert Kiettyka (Krakow: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, 2010), nr 59.
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,chorobliwie winny”, gdy jego dziatanie odbiega od dostownego brzmie-
nia heteronomicznej normy. Takim osobom nalezy pomdc w odbudowaniu
autonomii teonomicznej wlasnego sumienia’®. Dzigki temu stanie si¢ ono
sumieniem prawidtowym, dojrzalym, pewnym, prawym. W przeciwnym
razie istnieje niebezpieczenstwo, ze przerodzi si¢ ono albo w sumienie
skrupulanckie, rygorystyczne, albo laksystyczne, sytuacyjne, faryzejskie™.
Dlatego kazdy ponosi odpowiedzialno$¢ za ksztaltowanie wlasnego sumie-
nia (VS 64). W zwiazku z tym, zauwaza Franciszek, nalezy ,,zach¢ca¢ do
dojrzatosci sumienia $wiattego, uformowanego, ktoremu towarzyszy od-
powiedzialne i powazne rozeznanie pasterza, i proponowac coraz wicksze
zaufanie do taski” (AL 303). Rozwazny duszpasterz zawsze bedzie respek-
towal autonomi¢ sumienia osob, ktérym towarzyszy w procesie rozeznania.
Postawa respektu bedzie wynikala z jego wewngtrznego przeswiadczenia
o tym, ze kazdy, mimo swoich ograniczen, potrafi najlepiej odpowiedzie¢
na wskazania Ewangelii (AL 37). Kazdy przeciez podaza do Boga wiasng,
niepowtarzalng droga i we wlasciwy dla siebie sposob odpowiada swoim
postepowaniem na Boze wezwanie.

5. Adiudices criticos papae Francisci

Krytycy moralnego nauczania Franciszka zdajg si¢ zapominac o tran-
scendentym wymiarze postugi nastepcy $w. Piotra. Chociaz nie formutu-
Jja tego explicite, to jednak ich wizja KoSciola jest blizsza transnarodowej
korporacji, ktorej menedzerami sa biskupi, za§ papiez jest prezesem za-
rzadu wybieranym w tajnym glosowaniu przez kardynatow-akcjonariuszy.
Analizujac wypowiedzi anty-Franciszkowych adwersarzy, wydaje sig, ze
przypisuja sobie oni prawo do bycia jedynymi reprezentantami sensus fi-
delium. W pewnym sensie przypominajg rozczarowanych przybyszow
odwiedzajacych Heraklita. Wedrowcy oczekiwali, ze spotkajag medrca,
tymczasem zobaczyli zzigbnictego starca, grzejacego si¢ przy piecu. Ich
zawiedziong ciekawos$¢ Heraklit probowatl zaspokoi¢ stwierdzeniem: ,,Tu-
taj takze obecni sg bogowie”. Zamierzal da¢ im do zrozumienia, ze w tym
zwyczajnym miejscu, gdzie wszystko jest znane, oswojone 1 nie moze juz
niczym nikogo zaskoczy¢, uobecnia si¢ Bog, ktorego nie mozna ,,0swoic”,
podporzadkowac. Ma si¢ wrazenie, ze krytycy Franciszka kierujg si¢ logika

Wigcej na temat autonomii teonomicznej sumienia zob. Josef Fuchs, ,,Morale autonoma ed
etica di fede”, w Josef Fuchs, Responsabilita personale e norma morale. Analisi e prospettive
di ricerca (Bologna: Edizioni Dehoniane, 1978), 45-76; Sergio Bastianel, Autonomia morale
del credente. Senso e motivazioni di un’attuale tendenza teologica (Brescia: Morcelliana,
1980).

Wigcej na temat rodzajow sumienia zob. Zygmunt Perz, Prawo i sumienie a zobowigzanie
moralne (Warszawa: Bobolanum, 2001), 96-97.
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gosci Heraklita. Trudno im dostrzec uobecniajacego si¢ Boga ,.tu i teraz”,
w codzienno$ci, we wlasnym zyciu, we wszystkim 1 w kazdym. By¢ moze
ich rozczarowanie bierze si¢ z tego, ze nie potrafig spotka¢ Boga w teraz-
niejszosci. Zamiast tego szukajg Go w przesztosci po to, by zrekonstru-
owa¢ wyimaginowany przez siebie Kosciot ,,prawowiernych chrzescijan”
walczacych z niewiernymi. Mozna przypuszczacé, ze jest im obca Francisz-
kowa wizja Ecclesiae jako ,,szpitala polowego po bitwie”*. Czy atakujac
papieskie nauczanie de rebus morum, nie stawiaja przypadkiem siebie poza
nadprzyrodzonym zmystem wiary Ludu Bozego? Czy kiedykolwiek potra-
fili dostrzec w moralnym nauczaniu Franciszka teonomiczny drogowskaz
na obecnym etapie historii ludzkosci? Czy wierza, ze Duch Swigty nadal
dziata w Kosciele przez nastepce §w. Piotra? Czy rozumieja istote postu-
szenstwa wierze? A moze stali si¢ juz tylko hatasliwymi sceptykami i ,,pro-
rokami nieszczes$cia, lubujagcymi sie w tropieniu zagrozen i zboczen (...),
ktorzy okopuja si¢ w swoich §rodowiskach, wydajac gorzkie osady na te-
mat spoleczenstwa, Kosciota, na temat wszystkiego i wszystkich, skazajac
$wiat negatywnoscig?”?!.

Franciszek ma $§wiadomos¢, ze Kosciot zyje obecnie w czasach glo-
balnych transformacji antropologicznych, kulturowych, politycznych, cy-
wilizacyjnych. W tym zglobalizowanym $wiecie jego przekaz moralny wy-
maga uwspolczesnienia, uaktualnienia, korekty®. Ale aggiornamento jest
dynamicznym procesem rozeznawania catego Ludu Bozego. Nie wszyscy
chcg jednak w nim uczestniczy¢. Widaé to wyraznie w licznych wypowie-
dziach i1 zachowaniach oponentéw Franciszka, kurczowo przywigzanych
do literalnie rozumianej Tradycji. A przeciez jest ona, jak zauwazyt pod-
czas obrad soborowych Jan XXIII (1958-1963), ,,postgpem, ktory dokonat
sie wezoraj, podobnie jak postep, ktory dzis jest wyzwaniem dla nas, stanie
si¢ Tradycjg jutro™®.

Wielu nastepcéw $w. Piotra musiato si¢ zmierzy¢ z wewnatrzko-
$cielng krytyka, z atakami ,,ludzi obtudnych — obludnych w $rodku i na
zewnatrz”*. Franciszek nie stanowi tutaj wyjatku. Ale w odroznieniu od

80 Antonio Spadaro, ,,Intervista a Papa Francesco”, 461.

Franciszek, ,,Nie badzmy prorokami nieszczg¢$cia, ktorzy wszedzie wesza zagrozenia

i dewiacje”. Homilia podczas Mszy §w. z okazji Jubileuszu Katechetow, 25 wrzesnia 2016,

dostep 6 lipca, 2019, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/homilie/jub_kate-

chetow_25092016.html.

Andrea Grillo, Le cose nuove di ,, Amoris Laetitia”. Come papa Francesco traduce il sentire

cattolico (Assisi: Cittadella Editrice, 2017), 52-53.

8 Szymon Zysko, ,,Ostatnie stowa skierowat do Polakéw. Postuchaj, co miat nam do powiedzenia
$wiety papiez”, dostep 12 lipca, 2019, https://m.deon.pl/697/art,534,0statnie-slowa-skierowal-
-do-polakow-poznaj-dobrego-papieza-wideo.html.

8 Franciszek, ,,Zgorszenie hipokrytow. Msza §w. w Domu $w. Marty 20 wrze$nia 2018, dostep

11 maja, 2019, http://www.osservatoreromano.va/pl/news/zgorszenie-hipokrytow.
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posoborowych poprzednikow jego oponenci, przemawiajgc z licznych
»~medialnych ambon”, kwestionuja papieskie nauczanie de rebus morum.
Generuja w ten sposob podziaty wsrod wiernych. A przeciez to one, jak
zauwaza papiez, sg ,,.bronig, ktorg diabel najczgsciej si¢ postuguje, aby
niszczy¢ Kosciot od srodka™. Stowa te ujawniajg jezuicki sposob my-
$lenia Franciszka®. O swojej afiliacji z Towarzystwem Jezusowym papiez
wypowiedzial si¢ wprost podczas konferencji prasowej na poktadzie sa-
molotu z Rio de Janeiro do Rzymu: ,,Czuj¢ si¢ w mojej duchowosci jezuita,
w duchowosci Cwiczen Duchowych, tej duchowosci, ktorg mam w sercu.
Nie zmienitem duchowosci, nie. Franciszek, franciszkanin: nie. Czuj¢ si¢
jezuitg, mysle jak jezuita™¥’. Ta wypowiedz z 2013 r. przeniknieta jest duzg
rewerencja Franciszka do zakonu jezuitéw i jego zatozyciela — Ignacego
Loyoli (1491-1556).

Ignacy zyt w czasach dla Kosciota nietatwych. Doszto wtedy do re-
formy (1517) Marcina Lutra (1483-1546). Henryk VIII (1491-1547) dokonat
aktu supremacji (1534), oglosit si¢ gtowa Kosciota Anglii i uniezaleznit go
od Rzymu. W Szwajcarii za sprawg Jana Kalwina (1509-1564) pojawit si¢
ewangelicyzm reformowany (1536). Kosciot musiat si¢ mierzy¢ z kryzysem
nienotowanym od czasow Wielkiej Schizmy (1054). Ale w trudnej sytuacji
znalazlo si¢ tez samo papiestwo. W czasach Ignacego na Tronie Piotrowym
zasiadato 11 papiezy®®. Zycie moralne wigkszosci z nich nie odbiegato od
»standardow” epoki renesansu. Wielu handlowato godnoéciami, urzgdami
koscielnymi, sakramentami. Byli i tacy, ktérzy mieli metresy czy fawory-
tow, a takze nie§lubne dzieci. Uposazali je materialnie. Uprawiali nepotyzm
na niespotykang skale. Z grona wspomnianych papiezy warto wymieni¢
dwoch, dzieki ktorym powstato i umocnito si¢ Towarzystwo Jezusowe. Byli
nimi Pawet 111 (Aleksander Farnese, 1534-1549) oraz Juliusz I1I (Jan Ma-
ria Ciocchi del Monte, 1550-1555). Pierwszy z nich zatwierdzit zakon je-
zuitow (1540) zatozony przez Ignacego Loyole. Autoryzowat jego glowne

Franciszek, ,,Niech jasnieje w was mito§¢ Chrystusa i troska Kosciota o wszystkich ludzi.
Przemowienie do biskupdéw z terenow misyjnych, 9 wrzesnia 2016, dostep 10 lipca, 2019,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/biskupi_09092016.html.
Franciszek, jeszcze jako prowincjat argentyniskich jezuitéw, sformutowat w latach siedem-
dziesiatych ubieglego wieku cztery zasady postgpowania, ktérym jest wierny do dzisiaj:
1) jedno$¢ jest wazniejsza niz konflikt; 2) cato$¢ jest wazniejsza niz czg¢$¢; 3) rzeczywistosé
jest wazniejsza od idei; 4) rozeznanie jest wazniejsze niz bezrefleksyjne decydowanie. Mas-
simo Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna: dialektyka i mistyka, ttum.
Dariusz Chodyniecki (Krakow: Wydawnictwo Franciszkanéw Bratni Zew, 2018), 117-133.
Franciszek, ,,Konferencja prasowa podczas lotu do Rzymu”, dostep 17 kwietnia, 2019, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/inne/konferencja-sdm_28072013.html.

8 W czasach Ignacego na tronie Piotrowym zasiadali nastgpujacy papieze: Innocenty VIII
(1484-1492), Aleksander VI (1492-1503), Pius III (1503-1503), Juliusz II (1503-1513), Leon X
(1513-1521), Hadrian VI (1522-1523), Klemens VII (1523-1534), Pawet 111 (1534-1549), Ju-
liusz IIT (1550-1555), Marceli II (1555-1555), Pawet IV (1555-1559).
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rysy i zasady®. Wyrazit zgode (1544) na publikacje Cwiczert duchowych
$w. Ignacego”. Juliusz III, nastgpca Pawta III, zatwierdzit Konstytucje
Towarzystwa Jezusowego (1550)°'. Ignacy zdawat sobie sprawe, ze mimo
zapoczatkowanych przez nich reform (zwotanie Soboru Trydenckiego, pa-
tronowanie jego pierwszym szesnastu sesjom, restrukturyzacja inkwizycji,
reforma zakondw, erygowanie nowych zgromadzen) moralne zycie tych
papiezy znalazlo si¢ pod pregierzem europejskiej opinii publicznej. Alek-
sander Farnese, jeszcze jako kardynat, miat ze swoja metresa Silvig Ruffini
(1475-1561) czworke dzieci®”?. W miesigc po papieskiej intronizacji uczy-
nit kardynatami swoich dwoch wnukow: szesnastoletniego Guido Ascanio
Sforze (1518-1564) i czternastoletniego Aleksandra Farnese (1520-1589)%,
Jedenascie lat p6zniej mianowat kardynatem innego wnuka, pigtnastolet-
niego Ranuccia Farnese (1530-1565)%. Z kolei Juliusz III w trzy miesigce
po wyborze na papieza zwotat tajny konsystorz, na ktorym kreowat kar-

8 Pawel I1I zaaprobowat Towarzystwo Jezusowe na mocy Listu apostolskiego Regimini militantis

Ecclesiae z 27 wrzeénia 1540 r. Tekst dokumentu zob. Pawet I11, ,,Bulla Regimini militantis
Ecclesiae”, w Institutum Societatis lesu. Bullarium et compendium privilegiorum, t. 1 (Flo-
rentiae: Typographia a SS. Conceptione, 1892), 3-7. Polskie thtumaczenie obszernej czgsci listu
zob. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXIV
oraz Normy Uzupelniajqce zatwierdzone przez te samg Kongregacje (Krakow-Warszawa:
Wydawnictwo WAM, 2001), 29-38.

Papiez wyrazil zgode na publikacje ksigzeczki Cwiczer na mocy orzeczenia z 31 lipca 1548 1.
Zob. Pawet 111, ,,Confirmatio Pastoralis officii cura”, w Institutum Societatis lesu. Regulae,
ratio studiorum, ordinationes, instructiones industriae, exercitia, directorium, t. 3 (Florentiae:
Typographia a SS. Conceptione, 1893), 443-445.

Juliusz I1I ostatecznie zatwierdzit Towarzystwo Jezusowe i jego Konstytucje na mocy Listu
apostolskiego Exposcit Debitum z 21 lipca 1550 r. Tekst dokumentu zob. Juliusz I11, ,,Bulla
Exposcit Debitum”, w Institutum Societatis lesu. Bullarium et compendium privilegiorum,
22-28. Polskie ttumaczenie obszernej czgsci listu zob. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego,
29-39.

Z ich zwiazku przyszli na $wiat: Konstancja Farnese (1500-1545), Piotr Alojzy Farnese (1503-
-1547), Paolo Farnese (1504-1512), Ranuccio Farnese (1519-1528). Konstancja byta ulubionym
dzieckiem Pawta III. Po jego wyborze stala si¢ ,,szara eminencja” na dworze papieskim.
Decydowata o tym, kto moze si¢ spotkac z papiezem. To dlatego Ignacy Loyola kilkukrotnie
prosi ja, by zarekomendowata go papiezowi. Dzigki jej wstawiennictwu doszto do pierwszego
spotkania. Odtad beda juz spotykac si¢ wielokrotnie i stang si¢ przyjaciotmi. W 1538 r. papiez
zaprasza Ignacego na §lub i kilkudniowe wesele swojego wnuka, czternastoletniego Okta-
wiusza Farnese (1524-1586) z szesnastoletnig Malgorzata Parmenska (1522-1586), nieslubna
corka cesarza Karola V (1500-1558). Dwa lata pozniej Pawet 111 zatwierdza Towarzystwo
Jezusowe. Zob. Gigliola Fragnito, ,,Paolo 111, papa”, w Dizionario Biografico degli Italiani,
red. Lorenzo Gennaro Bianconi, t. 81 (Roma: Istituto della Enciclopedia Italiana, 2014), 98-
-99; Roberto Zapperi, ,,Farnese, Costanza”, w Dizionario Biografico degli Italiani, red. Mario
Caravale, t. 45 (Roma: Istituto della Enciclopedia Italiana, 1995), 133-135; Giampiero Bru-
nelli, ,,Ottavio Farnese, duca di Parma”, w Dizionario Biografico degli Italiani, red. Lorenzo
Gennaro Bianconi, t. 79 (Roma: Istituto della Enciclopedia Italiana, 2013), 819

% Rudolf Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, ttum. Bernard Biatecki (Krakow: Znak, 1996),
133-134.

Gigliola Fragnito, ,,Farnese, Ranuccio”, w Dizionario Biografico degli Italiani, t. 45, 151.
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dynalem diakonem Innocentego Ciocchi del Monte — swojego siedemna-
stoletniego faworyta®. Mimo obyczajowego kryzysu papiestwa Ignacemu
nigdy nie przyszto do glowy atakowanie papiezy. Przeciwnie, stuzba bisku-
powi rzymskiemu stata si¢ kluczowym elementem jego curriculum vitae.
Wyrazit to dobitnie w pierwszym zdaniu Formuty Instytutu Towarzystwa
Jezusowego [Reguty]: ,,Stuzy¢ samemu Panu oraz Jego Oblubienicy, Ko-
$ciotowi, pod kierownictwem Biskupa Rzymskiego™. W swojej mitosci do
Kosciota Ignacy poszedt tak daleko, ze sformutowat az osiemnascie regut
O trzymaniu z Kosciotem. Nie waha si¢ tam wyzna¢, ze ,,powinnismy by¢
zawsze gotowi wierzy¢, iz biate, ktore widze, jest czarne, jezeli si¢ tak wy-
powie Kosciot hierarchiczny [papiez], w przekonaniu, ze miedzy Chrystu-
sem, naszym Panem i Oblubiencem, a Kosciotem, Jego Oblubienica, dziata
ten sam Duch, ktory nami kieruje i rzadzi ku zbawieniu innych dusz™’.
Loyola wyraza w ten sposob przekonanie, ze prawdziwy chrzescijanin be-
dzie bronit Kosciota, nawet jesli nie bedzie wszystkiego rozumiat. Bedzie
postuszny papiezowi’®. Jednakze postuszenstwo nie powinno by¢ motywo-
wane admiracjg dla jego osoby. Nie mozna tez by¢ mniej mu poshusznym
tylko dlatego, ze ma on jakie$ mankamenty intelektualne czy moralne®.
W osobie papieza jest si¢ postusznym Chrystusowi, ktorego on uobecnia.

% Innocenty Ciocchi del Monte (1532-1577) to przybrane imig¢ niejakiego Santino. Byt on nie-
slubnym dzieckiem jednego z zotnierzy na dworze Baldovina Ciocchi del Monte — gubernatora
Piacenzy. Gdy w wieku 13 lat zostaje przyjety na stuzbe w domu Baldovina, spotkat tam
brata gubernatora — kard. Jana Mari¢ Ciocchi del Monte, 6wczesnego biskupa Pawii. Obaj
,.przypadli sobie do gustu”. Wkrétce potem Santino wprowadzit si¢ do patacu kardynata.
Stat si¢ opiekunem jego matpki. W 1545 r. Jan Maria zabrat go ze soba do Trydentu na inau-
guracj¢ rozpoczynajacego si¢ soboru. Rok poézniej, gdy Ciochi del Monte zostat biskupem
Arezzo, mianowal czternastoletniego Santina prepozytem tamtejszej kapituty katedralne;j.
Po wyborze na Stolice Piotrowa jego faworyt takze przeniost sie¢ do Rzymu i natychmiast
zostal kardynatem diakonem. W Rzymie zaczgty krazyc¢ pogtoski na temat afektywnej relacji
papieza i jego faworyta. Czg§¢ Rzymian otwarcie méwita o homoseksualizmie Juliusza III.
Inni podejrzewali, ze Santino jest jego nie§lubnym dzieckiem. Jeszcze inni, Ze jest papieskim
kuzynem. Wszystkie te plotki rozprzestrzeniaty si¢ po dworach europejskich. Sytuacja stata si¢
napigta. Dodatkowo kardynatowie chcieli pozbawi¢ siedemnastolatka godnosci kardynalskie;.
Aby temu zapobiec, Juliusz I1I zwrocit si¢ z prosba do swojego brata, by ten przysposobit
Santina. Tak tez si¢ dzieje. W 1552 r. Baldovin przysposobit papieskiego faworyta i za namowa
papieza nadat mu imi¢ Innocenty Ciochi del Monte. Zob. Ludwig F. von Pastor, The History
of the Popes. From the Close of the Middle Ages. Julius I1I (1550-1555), ttum. Ralph Francis
Kerr, t. 13 (London: Kegan Paul, Trench, Trubner & Co, 1924), 69-72; Pietro Messina, ,,Del
Monte, Innocenzo”, w Dizionario Biografico degli Italiani, red. Mario Caravale, t. 38 (Roma:
Istituto della Enciclopedia Italiana, 1990), 131-135; Eamon Duffy, Saint and Sinners. A History
of the Popes (New Haven CT: Yale Nota Bene, 2006), 215.
Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, 29.
97 Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, thim. Jan Oz6g (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2016), 142.
Hervé Yannou, Jezuici i Towarzystwo, ttum. Bolestaw Dyduta (Krakow: Wydawnictwo WAM,
2010), 125.
9 Ignacio Echaniz, Meka i chwala. Zywa historia jezuitéw, thum. Bogustaw Steczek (Krakow:
Wydawnictwo WAM, 2014), 35-36.
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To duchowe przeswiadczenie Ignacego i jego pierwszych towarzyszy spra-
wilo, ze bez wahania powierzyli si¢ panujacemu papiezowi Pawtowi I1L.

Duchowos¢ 1 dziedzictwo Ignacego maja dla obecnego papieza nie-
przemijajaca wartos¢'™. T podobnie jak zatozycielowi jezuitow zalezato na
reformie 6wczesnego Kosciota, tak samo Franciszkowi zalezy na odnowie
Kosciota w dzisiejszych, zglobalizowanych czasach. Aby do niej doszlo,
potrzeba radykalnej odnowy serc wszystkich wierzacych. Tylko ,,otwarte
serce na gtos Ducha, potrafi odr6zni¢ to, co nie powinno si¢ juz zmieniac,
poniewaz jest fundamentem, od tego, co musi si¢ zmieni¢, aby mozna byto
przyja¢ nowos¢ Ducha Swigtego™'. W przekonaniu papieza odnowa ser-
ca wymaga od chrzescijanina statej formacji wlasnego sumienia moralne-
go. W tym procesie autoformacji kazdy stopniowo nabywa umiejgtnosci
integrowania teorii i praktyki moralnej, obiektywnego i subiektywnego
wymiaru moralnosci chrzescijanskiej. W ten sposob staje si¢ coraz bar-
dziej cztowiekiem dojrzatym, roztropnym, zwracajagcym uwage na kon-
tekst, uwarunkowania, skutki podejmowanych przez siebie dziatan. Ma
swiadomos¢, ze kazde jego postepowanie oddzialuje na oikos 1 zamiesz-
katych w nim ludzi. Potrafi odczuwaé wlasng grzesznos¢, omylnos¢, ale
nigdy nie przestaje ufac¢ fasce i Bozemu mitosierdziu. Takie wewngtrzne
przekonanie pozwala wierzacemu stawac si¢ bardziej mitosiernym wobec
siebie, innych, catego stworzenia. Umozliwia wyjscie poza strefe codzien-
nego komfortu do ludzi zyjacych na peryferiach. Pomaga mu spojrze¢ na
nich jako na siostry i braci, ktérzy wraz z nim tworza communio viatorum.
Wspiera go w odkrywaniu wspolnych wiezow duchowego pokrewienstwa,
w patrzeniu na innych oczami Chrystusa, w lepszym ich rozumieniu. Dzig-
ki tej moralnej empatii chrzescijanin stopniowo uwalnia si¢ od powierz-
chownego, rygorystycznego wyrokowania o ludziach i ich postgpowaniu.
A im bardziej staje si¢ wolnym, roztropnym obserwatorem siebie i innych,
tym bardziej rozumie, ze ,,mysli umystu i uczucia ludzkiego serca znane sg
jedynie samemu Bogu™'?%,

190 Eugenio Scalfari, red., Papiez Franciszek rozmowy z niewierzqgcym, (Krakow: Wydawnictwo

M, 2013), 68-69.

Franciszek, ,,Nowe buktaki. Msza §w. w Domu $w. Marty 18 stycznia 2016”, dostgp 3 czerwca,
2019, http://www.osservatoreromano.va/pl/news/nowe-buklaki.

Cytat, bedacy ttumaczeniem wiasnym, pochodzi z testamentu generata jezuitéw Lorenzo
Ricciego (1703-1775), spisanego na pig¢ dni przed $mierciag. W dwa miesiagce po kasacie
Towarzystwa Jezusowego (21 lipca 1773 1)) zostat on uwieziony w Zamku Swictego Aniota.
Zmart w wigzieniu 24 listopada 1775 r. Nigdy nie sprzeciwit si¢ papiezowi Klemensowi X1V
(Lorenzo Ganganelli, 1769-1774, franciszkanin konwentualny), ktory rozwiazat jezuitow.
Nigdy go o nic nie oskarzal, nie krytykowat — cho¢ miat ku temu uzasadnione powody. Gdy
odczytano Ricciemu brewe kasacyjne i zapytano, czy je przyjmuje, odparl, ze polecenia pa-
pieza sa dla niego $wigte i nie wymagaja jego aprobaty. Zob. Filippo Coralli, ,,La vita del p.
Lorenzo Ricci generale della Compagnia di Gesu. Biografia inedita del p. Tommaso Termanini
S.J. transcrizione e note di F. Coralli”, Archivum Historiae Pontificiae, nr 44 (2006): 132.
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Morality according to Pope Francis

SUMMARY

The study presented introduces the most important elements of the moral mes-
sage of Pope Francis. At the beginning, critical opinions addressed to him were quot-
ed. In the following sections, a semantic analysis of key moral terms was performed.
The concept of morality has been clarified. The moral transitions proposed by Francis
were characterised: from ,,theology of the act” to ,,theology of relations”, from sin
and offence to the sinner, from the moral norm to a specific act. The papal reinterpre-
tation of the ,,law of gradualness”, the choice of ,,lesser evil”, and the logic of ,,small
steps” were described. Attention was paid to the theonomic autonomy of conscience
and also to the need for its constant autoformation. In the end, critical opinions were
raised about Francis’s moral teaching.

Keywords: moralteaching of the Church, moral theology, Francis, Jesuits,
Ignatius Loyola



