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STRESZCZENIE

W artykule przedstawiamy, ze encyklika Laudato si’ formutuje wizje katolickiej
systematycznej ekoteologii i swego rodzaju ,,paradygmat” jej uprawiania. Encykli-
ka jako dokument najwyzszego autorytetu nauczycielskiego w Kosciele wyznacza
i okresla kierunki, problematyke, obszar badan i sposéb myslenia o problematyce
ekologicznej w teologii katolickiej. W celu petniejszego ukazania nowosci dokumen-
tu papieza Franciszka, najpierw dokonano krotkiego przegladu stanu wczesniejszej
ekoteologicznej refleksji Magisterium Kosciota. Nastepnie scharakteryzowano naj-
wazniejsze cechy Franciszkowej wizji ekoteologii i ekoteologicznego paradygma-
tu w teologii. Sa to: integrujaca teologie rola ekologicznej problematyki, sprz¢zenie
z katolicka nauka spoteczng, sapiencjalna natura ekoteologii, transdyscyplinarny
charakter ekoteologicznej refleksji, $cista wiez poziomoéw globalnej i lokalnej reflek-
sji teologiczne;j.

Stowa kluczowe: ekoteologia, Magisterium Kosciota, Encyklika Lauda-
to si’, ekologia

W 1985 r. protestancki teolog, Jiirgen Moltmann, opublikowat ksigz-
ke Bog w stworzeniu'. Stala sie ona manifestem chrzescijanskiej teologii
ukierunkowanej ekologicznie. Moltmann wiaczyt si¢ niag w nurt ekoteolo-
gii, ktora nabierata rozmachu poczawszy od lat 70. XX w. W tamtym cza-
sie tresci w niej zawarte robily duze wrazenie swoim rozmachem, wizja,
$wiezoscia, ekumenizmem, zaangazowaniem w dialog z naukami, kultura,
innymi religiami. Lektura encykliki Laudato si’ (opublikowanej doktad-

' Jirgen Moltmann, Bdg w stworzeniu (Krakow: Wydawnictwo Znak, 1995).
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nie 30 lat po ksigzce Moltmanna) przynosi podobne do$wiadczenia®. War-
to ukaza¢ inspiracje i wskazowki dla chrzescijansiej ekoteologii, ktore s3
W niej zawarte.

W jaki sposob rozumiem tutaj termin ,,ekologia”? Ekologia u swych
poczatkéw (Ernst Haeckel) byta rozumiana jako nauka o réznorodnych re-
lacjach zachodzacych miedzy elementami $srodowiska naturalnego na roz-
nych poziomach jego organizacji. P6zniej, zwlaszcza od lat 70. XX w., gdy
zaczeta rosngcé swiadomos¢ posuwajacej si¢ degradacji przyrody, ekologie
czgsciej rozumiano jako wiedze o zagrozeniach, jakie cztowiek sprowa-
dza na Srodowisko, oraz o sposobach i srodkach ich minimalizowania lub
eliminacji. W Laudato si’ termin ,,ekologia” jest uzywany w obydwu wy-
mienionych znaczeniach. Z jednej strony w encyklice czesto, w réznych
sformutowaniach, powraca przekonanie, ze ,,wszystko na §wiecie jest $cisle
ze sobg powigzane” i stanowi system (np. LS 5, 16, 20, 42). Z drugiej strony,
jak refren powraca ukazywana z coraz to innych perspektyw kwestia za-
grozen zwigzanych z wptywem cztowieka na srodowisko (np. LS 6, 29, 34,
35, 40). Nazwa ,,ekoteologia” wskazuje na powigzanie problematyki teolo-
gicznej z zagadnieniami z zakresu réznie rozumianej ekologii oraz ochrony
przyrody pojmowanej jako stworzenie. Ekoteologia to refleksja teologiczna
dokonujaca interpretacji wspolczesnych problemow relacji cztowieka do
otoczenia przyrodniczego w perspektywie objawienia zawartego w Biblii
i Tradycji Kos$ciota oraz wiary i do§wiadczenia duchowego Kosciota®.

W niniejszym artykule utrzymuje, ze encyklika Laudato si’ formutuje
wizje katolickiej systematycznej ekoteologii i swego rodzaju ,,paradygmat”
jej uprawiania. Termin ,,paradygmat” rozumiem jako ,,modelowe osig-
gniecie naukowe uznane przez kompetentng w danej dziedzinie spotecz-
nos¢ uczonych, ktore w pewnym okresie wyznacza spotecznos$ci uczonych
problematyke, obszar badan i ich metode™. Encyklika, jako pewna forma
publikacji mysli, nie jest oczywiscie dzietem naukowym, jednak — analo-
gicznie do $wiata nauki — jako dokument najwyzszego autorytetu nauczy-
cielskiego w Kosciele wyznacza i okresla kierunki i perspektywy myslenia
w teologii katolickiej. Scharakteryzuje najwazniejsze, moim zdaniem, ce-
chy ekoteologicznego paradygmatu. Najpierw jednak, aby petniej ukazaé

oY)

Franciszek, Encyklika ,, Laudato si’”. W trosce o wspolny dom (dalej: LS). (Krakow: Wydaw-
nictwo M, 2015).

Por. Jarostaw Babinski, ,,Ekoteologia jako odpowiedz na kryzys ekologiczny”, Teologia w Pol-
sce, nr 2 (2011): 292. W Polsce zagadnienia ekologiczne w ich odniesieniu do teologii pierwszy
poruszyt ks. prof. Roman E. Rogowski w artykule z 1982 r. pt. Teoekologia. Do pionierow tej
problematyki nalezy tez ks. dr Jan Grzesica, autor tekstu Ochrona naturalnego srodowiska
cztowieka — problem teologiczno-moralny (Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka, 1983).

Edyta Kapica, Paradygmat, w Jozef Herbut, Pawel Kawalec, Stownik terminow naukoznaw-
czych. Teoretyczne podstawy naukoznawstwa (Lublin: Wydawnictwo Lubelskiej Szkoty
Biznesu, 2009), 45.
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nowos$¢ Laudato si’, dokonam krotkiego przegladu stanu wezesniejszej eko-
teologicznej refleksji Magisterium Kosciota. Warto zaznaczy¢, ze refleksja
teologdw chrzescijanskich, w tym katolickich, rozwijata si¢ o wiele inten-
sywniej, niz wskazywatby zakres i rozmiar oficjalnej refleksji teologicznej
Magisterium nad problematyka ekologiczng®.

1. Nauczanie Magisterium Kosciota wobec ekologii

Encyklika Laudato si’ to zwienczenie — a zarazem etap — rozwoju
koscielnej refleksji teologicznej nad stworzonym $wiatem materialnym,
wspotczesnie skoncentrowanej wokol zagadnien zwigzanych z degrada-
cja i ochrong przyrody. Niektorzy wskazuja na zaczatki takiej refleksji juz
w Rerum novarum (1891), encyklice Leona XIII, ktora potozyta podwaliny
pod katolicka nauke spoteczna®. Jednak problematyka ta jest zawarta w niej
tylko implicite w zagadnieniu wlasnosci prywatnej i pracy oraz zasadzie
uniwersalnego przeznaczenia dobr stworzonych. Motyw ten bedg podej-
mowali w odniesieniu do ekologii wszyscy kolejni papieze. Sobor Watykan-
ski IT (1962-1965) w swoich dokumentach nie odnidst si¢ wprost do ekologii
czy ochrony $rodowiska, jednak opracowat zasady, ktore w Laudato si’ sa
zastosowane w formowaniu podejscia do kwestii ekologicznej (np. Gau-
dium et spes, 69). Jan XXIII w Pacem in terris przypomniat prawdg, ze
Bog ,,stworzyl wszechswiat z niczego i wyposazyt go wedle obfitosci swej
madrosci i dobroci™ i ze jedynym sposobem zachowania pokoju na $wiecie
jest ,wierne zachowywanie porzadku ustanowionego przez Boga™, przy
tym podkresla jedynie porzadek w czlowieku 1 w stosunkach spolecznych
(dotyczacy wladzy, moralnosci). Warto zauwazy¢, ze wiasnie w kontekscie
refleksji o pokoju $wiatowym powstato najwiecej refleksji Jana Pawta 11

Pierwsze teologiczne refleksje na temat przyrody pojawialy si¢ w latach 50. XX w., glownie
w obszarze protestanckim. Jako jedne z najwcze$niejszych mozna wymieni¢ nastgpujace
publikacje naukowe: William H. Dew, “Religious approaches to nature”, Church Quarterly
Review, nr 150 (1950): 81-89; Eric C. Rust, Nature and man in Biblical thought (London:
Lutterworth, 1953); Joseph A. Sittler, “A theology for earth”, The Christian Scholar, nr 3
(1954): 367-74; David T. Asselin, “The notion of dominion in Genesis 1-3”, Catholic Biblical
Quarterly, nr 16 (1954): 277-94.

¢ Fabien Revol, “L’intégration de 1’écologie dans la pensée et I’enseignement des papes de
Léon XIII a Francois I”, Connaitre, nr 40 (2014): 94. Zob. Michat Wyrostkiewicz, ,,Kwestia
ekologiczna w wypowiedziach Magisterium Ecclesiae”, w Kosciol w Zyciu publicznym. Teo-
logia polska i europejska wobec nowych wyzwan, t. 3: Dyskusje, komunikaty, uzupetnienia,

Andrzej F. Dziuba, ,,Wspotczesna dynamika kwestii ekologicznej. Z nauczania bt. Jana Pawta
11 i Benedykta XVI”, Teologia i moralnosé, nr 2 (2013): 129-140.

7 Jan XXIII, ,,Encyklika Pacem in terris” (Watykan 1963), nr 3, dostep 11 lutego, 2019, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/encykliki/pacem_in_terris 11041963.html.

8 Tamze, nr 1.
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i Benedykta XVI dotyczacych ekologii®. Pawet VI byt pierwszym papie-
zem, ktory zajal si¢ wprost tematem ekologii i szeroko rozumianej ochrony
srodowiska'®. W 1970 r., w FAO, mowit o mozliwosci katastrofy ekologicz-
nej, podkreslat koniecznos¢ radykalnej zmiany w zachowaniu oraz potacze-
nia rozwoju gospodarczego z postepem spotecznym i moralnym. Nastgpnie
w Octogesima adveniens papiez zwracal uwage na nowe zagrozenia, nie-
rozwazng eksploatacje przyrody oraz nieprzewidywalne tego konsekwen-
cje, wzywal chrzescijan do wzigcia odpowiedzialnosci za przyszios¢ Ziemi
oraz ludzkosci zagrozonej przez kryzys ekologiczny''.

Laudato si’ obficie korzysta z odwotan do tekstow Jana Pawla 11 (po-
czawszy od LS 5) i Benedykta XVI (od LS 6)!2. Wedlug Fabiena Revo-
la mozna powiedzie¢, ze wraz z refleksja Jana Pawla Il rodzi si¢ teologia
ekologiczna, ktora dostarcza nowych idei i intuicji'. Pojawia si¢ tez spora
liczba tekstow papieskich'. Juz pierwsza encyklika Jana Pawta I1, Redemp-
tor hominis (1979), wskazuje m.in. na ,,stan zagrozenia cztowieka ze strony
wytwordéw samego cztowieka” oraz niekontrolowany rozwdj techniki, kto-
ry ,alienuje go w stosunku do przyrody, odrywa od niej. Cztowiek zdaje
sie czesto nie dostrzega¢ innych znaczen swego naturalnego Srodowiska,
jak tylko te, ktore stuzg celom doraznego uzycia i zuzycia”. Wedtug zamy-
stu Stworcy cztowiek winien obcowac ,,z przyroda jako jej rozumny i szla-
chetny »pan« i »stroz«”". Kolejne refleksje wyraznie dotyczace ekologii
odnajdujemy osiem lat pozniej w encyklice Solicitudo rei socialis (1987),
w ktorej papiez formutuje m.in. pojecie ,,troski ekologicznej™® i podkre-
$la — istotne dla Laudato si’ — zagadnienie brania ,,pod uwagg natury kaz-

® W Laudato si’ nie ma odwotania do Rerum novarum, a Pacem in terris oraz Populorum

progressio sa cytowane krotko, po jednym razie i poza stricte ekologicznym kontekstem.

Jego refleksja dotyczaca tej tematyki pojawia si¢ w kilku dokumentach: encyklice Populorum

progressio (1967), przeméwieniu w FAO (1970), liscie apostolskim Octogesima adveniens

(1971) oraz liscie do sekretarza generalnego Konferencji Narodow Zjednoczonych M. Stronga

(1972). W Laudato si’ Franciszek cytuje (jako pierwsza wypowiedz papieska explicite poru-

szajaca kwesti¢ ekologiczng) przemowienie Pawta VI do FAO (16 XI 1970), a nastgpnie list

apostolski Octogesima adveniens (por. LS 4).

I Pawet VI, ,,List apostolski Octogesima adveniens” (Watykan 1971), dostep 11 lutego, 2019,
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/en/apost_letters/documents/hf p-vi_apl 19710514 oc-
togesima-adveniens.html.

2 W Laudato si’ na 172 przypisy mozna znalez¢ 37 odwotan do nauczania Jana Pawta II oraz

30 odwotan do tekstow Benedykta XVI.

Fabien Revol, “L’intégration de I’écologie”, 96.

Przegladu problematyki ekologicznej podejmowanej przez Jana Pawta 11 dokonuje np. Woj-

ciech Botoz, Kosciol i ekologia. W obronie cztowieka i Srodowiska naturalnego (Krakow:

Wydawnictwo Homo Dei, 2010), 31-46.

15 Wszystkie cytaty z: Jan Pawet 11, ,,Encyklika Redemptor hominis” (Watykan 1979), nr 15,
dostep 12 lutego, 2019, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/encykliki/r_ho-
minis.html.

16 Jan Pawet 11, ,,Encyklika Solicitudo rei socialis” (Watykan 1987), nr 26, dostep 12 lutego,
2019, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/sollicitudo.html.
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dego bytu oraz ich wzajemne powigzanie w uporzadkowany system™’.
Pierwszym dokumentem w calosci poswigconym ochronie srodowiska jest
oredzie Jana Pawta II na XXIII Swiatowy Dzien Pokoju w 1990 r., pt. Po-
koj z Bogiem Stworcq, pokdj z catym stworzeniem's. Stanowi ono wazne
podsumowanie dotychczasowej refleksji Magisterium Ko$ciota. Od tego
momentu problematyka ekologiczna coraz czesciej pojawia sie¢ w tekstach
papieskich. Doktadniejsza analiza tego dokumentu pokazuje, ze bardzo
wiele watkow pelniej rozwinietych w Laudato si’ jest zasygnalizowanych
juz w tym krotkim dokumencie.

W encyklice Centesimus annus (1991) Jan Pawet 11 zwraca uwage na
,»hiszczenie srodowiska ludzkiego” i podkresla, ze ,,zbyt mato wagi przy-
wigzuje si¢ do ochrony warunkéw moralnych prawdziwej »ekologii ludz-
kiej«”. Wskazuje, ze ,,czlowiek jest dla siebie samego darem otrzymanym
od Boga i dlatego musi respektowac¢ naturalng i moralng strukture, w jaka
zostal wyposazony” oraz wprowadza pojgcie ,,spotecznej ekologii” pracy®.
Stwierdza, ze ,,pierwszg i podstawowa komorka »ekologii ludzkiej« jest ro-
dzina”?, Papiez wyraznie wskazuje, ze ,,u korzeni bezmys$lnego niszczenia
srodowiska naturalnego tkwi btad antropologiczny”*'. Korekty tego btgdu
podejmuje si¢ Franciszek w Laudato si’, dazac m.in. do wypracowania nie-
antropocentrycznej antropologii. W krotkiej katechezie podczas audiencji
generalnej z 17 stycznia 2001 r., w catoSci poswigconej stworzeniu i jego
ochronie, Jan Pawet II ponownie zbiera rozne dotychczasowe watki swoich
rozwazan dotyczgcych kwestii ekologicznej?.

Benedykt XVI przedstawial swoje refleksje na tematy ekologii
1 ochrony $rodowiska naturalnego we fragmentach kilku przemowien
1 katechez, ktore sa przywotywane w Laudato si’ (np. LS 6, 155). Mig-
dzy innymi w Oredziu na XL Swiatowy Dzien Pokoju przywotuje pojecia:
,ckologia natury”, ,,ekologia Iudzka”, ,,ekologia spoteczna” i wprowadza
pojecie ,,ekologii pokoju”, aby podkresli¢ ,,nierozerwalny zwigzek miedzy

Tamze, nr 34.

8 Jan Pawet II, ,,Oredzie na XXIII Swiatowy Dzien Pokoju (1 stycznia 1990). Pokd;j z Bogiem
Stworeq, pokdj z catym stworzeniem” (Watykan 1989), dostep 14 lutego, 2019, http:/www.
niedziela.pl/artykul/2283/Oredzie-na-XXIII-Swiatowy-Dzien-Pokoju

19 Cytaty z: Jan Pawet 11, ,,Encyklika Centesimus annus” (Watykan, 1991), nr 38, dostep
12 lutego, 2019, https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-
-ii_enc_01051991 centesimus-annus.html.

20 Tamze, nr 39.

2l Tamze, nr 37.

Jan Pawet 11, ,,Katecheza Trzeba zapobiec katastrofie ekologicznej” (Watykan 2001), dostep

12 lutego, 2019, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_17012001.

html; Krotkie wypowiedzi o ekologii znajduja si¢ w encyklice Evangelium vitae (nr 42 i 52)

z 1995 r. Wzmianki o tej problematyce mozna znalez¢ w encyklice Fides et ratio (nr 104)

z 1998 r. oraz w adhortacji Novo millenio ineunte (nr 5) z 2001 r. Jan Pawet II poswigcit

kwestiom ochrony przyrody kilka homilii i przemowien.

22
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pokojem ze $wiatem stworzonym i pokojem pomig¢dzy ludzmi”*. Bene-
dykt XVI poswieca sprawom zwigzanym z ekologia i ochrong srodowiska
naturalnego kilka numerow encykliki Caritas in veritate (49-51), ponownie
przywotujac watki i pojecia wprowadzone przez Jana Pawta II. Zauwaza
m.in., ze ,,to, w jaki sposob cztowiek traktuje srodowisko naturalne, wpty-
wa na to, jak traktuje samego siebie, i na odwrot”; przypomina o tym, ze
potrzebna jest ,,rzeczywista zmiana mentalnosci, ktora nas sktoni do przy-
jecia nowych stylow zycia”; wskazuje na wspotzaleznosc: ,,Kazde narusze-
nie solidarno$ci i przyjazni obywatelskiej powoduje szkody ekologiczne,
podobnie jak degradacja srodowiska wywotuje niezadowolenie w relacjach
spotecznych”. Zauwaza tez fakt, ze ,,przyroda, zwlaszcza w naszych cza-
sach, jest tak bardzo wiaczona w procesy spoteczne i kulturowe, ze nie-
mal nie stanowi juz zmiennej niezaleznej”. Podkresla $cisty zwiazek wielu
kwestii: ,,Ksiega natury jest jedna i niepodzielna w tym, co dotyczy sro-
dowiska, jak i w dziedzinie zycia, plciowos$ci, matzenstwa, rodziny, relacji
spotecznych, jednym stowem, integralnego rozwoju ludzkiego™**. Najob-
szerniejsza wypowiedz Benedykta XVI dotyczaca ekologii zawarta jest
w Oredziu na XLIII Swiatowy Dzien Pokoju (2010), dokumencie w catosci
poswigconym roéznorodnym kwestiom ekologicznym?®. W orgdziu tym pa-
piez podsumowuje wiele watkow z wczesniejszych wypowiedzi, zwlaszcza
z Caritas in veritate, 1 czgsto odwotuje si¢ do Centesimus annus Jana Paw-
fa II. Benedykt XVI zwraca uwagg na los tzw. uchodzcow ekologicznych,
podkresla, ze kryzys ekologiczny jest $cisle zwigzany z ,,.koncepcja rozwo-
ju oraz z wizja czlowieka i jego relacji z innymi i ze stworzeniem”, wska-
zuje na potrzebe ,,glebokiej 1 dalekowzrocznej analizy modelu rozwoju”
oraz ,refleksji nad sensem gospodarki i jej celami, umozliwiajaca naprawe
wadliwych mechanizmoéw i wypaczen”. Papiez zwraca uwagg na potrzebe
solidarno$ci migdzypokoleniowej i wewnatrzpokoleniowej oraz nowej soli-
darnos$ci w stosunkach miedzy krajami rozwijajacymi si¢ a wysoko uprze-
mystowionymi.

Podsumowujac ten przeglad papieskich wypowiedzi przed Lauda-
to si’, mozna zaproponowac kilka uwag. Po pierwsze, warto zauwazy¢
pewien rytm podsumowywania rozwazan Magisterium Kosciota na te-

Benedykt XV, ,,Oredzie na XL Swiatowy Dzief Pokoju 1 stycznia 2007. Osoba ludzka sercem
pokoju” (Watykan 2006), nr 8, dostep 13 lutego, 2019, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/ WP/
benedykt xvi/przemowienia/pokoj2007 08122006.html.

2 Benedykt XVI, ,,Encyklika Caritas in veritate” (Watykan 2009), nr 51, dostep 13 lutego,
2019, https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/encyclicals/documents/hf ben-xvi_
enc_20090629 caritas-in-veritate.html.

% Benedykt XV, ,,Oredzie na XLIII Swiatowy Dzien Pokoju, 1 stycznia 2010. Jesli chcesz krze-

wic pokdj, strzez dzieta stworzenia” (Watykan 2009), dostep 31 stycznia, 2019, http://w2 vati-

can.va/content/benedict-xvi/pl/messages/peace/documents/hf ben-xvi_mes 20091208 _xliii-

-world-day-peace.html.
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mat ekologii. Mniej wigcej co dziesig¢ lat pojawiaty si¢ krotkie dokumen-
ty w calosci poswiecone ekologii, zbierajace owoce dokonanej w réznych
momentach i kontekstach refleksji. Kwestia ekologiczna najczgsciej byla
podejmowana przez papiezy w orgdziach dotyczacych pokoju §wiatowego.
Po drugie, kolejne teksty papieskie zwracajg uwagg na coraz wigksza liczbe
zagadnien ekologicznych. Potwierdzajac wczesniej przyjete zasady, wpro-
wadzaja nowe watki, jak np. los przysztych pokolen, praca i ekologia, mia-
sta i urbanizacja. Papieze wskazuja na coraz szczegdtowsze zagadnienia,
poczynajac od przeznaczenia ziemi dla wszystkich ludzi, pokoju $wiatowe-
go, degradacji srodowiska, a konczac na takich sprawach, jak zagrozenia
poszczegolnych gatunkow, problem energii, wody czy kwestie rolnikow.
Po trzecie, papieze zauwazaja wigcej powigzan ekologicznych zagadnien
z innymi problemami wspotczesnego $wiata. W ich wypowiedziach coraz
pelniej ukazuje si¢ sie¢ wspotzaleznosci. Po czwarte, duzy nacisk poto-
zony jest na powigzanie kryzysu ekologicznego z kryzysem moralnym
cztowieka i spoteczenstwa. Watek ten, obecny od samego poczatku wyraz-
nej refleksji nad kwestig ekologiczng, byl wcigz poglebiany i1 uzupetniany
o nowe aspekty. Po piate, papieze w kolejnych dokumentach tworza nowe
wyrazenia, ktore tacza tradycyjne teologiczne pojecia z przymiotnikiem
»ekologiczny”. W ten sposob wskazuja na potrzebe swoistej ,.ekologiza-
cji” teologii?®. W koncu, do Laudato si’ papieze nie tyle rozwijajg ekoteo-
logie jako pewna dyscypling teologiczng czy tez pewne podejscie do upra-
wiania teologii, ile raczej zachecaja do tego, aby w refleksji teologicznej
podejmowac zagadnienia ekologiczne, daja impulsy do rozwoju myslenia
teologicznego o przyrodzie, kryzysie ekologicznym, ochronie stworzenia
o inspiracji chrzescijanskiej, budza ekologiczng wrazliwos¢, swiadomos¢
i odpowiedzialno$¢ w Kosciele i posrod teologéw 1 wierzacych. Krotko mo-
wigc, zachgcaja do teologizacji ,,ckologii”. Wydaje si¢, ze wraz z Laudato
si’ sytuacja dojrzata do tego, aby Magisterium przedstawito catosciowg wi-
zje katolickiej ekoteologii, a zarazem — jak twierdzg¢ — swoisty paradygmat
jej uprawiania. Chciatbym zwrdci¢ uwage na kilka cech takiej refleks;ji, kto-
re mozna znalez¢ w tekscie Laudato si’.

2. Ekoteologia jako dyscyplina integrujaca wewnetrznie teologie

Lektura Laudato si’ przekonuje, ze ekoteologiczna refleksja ma duzy
potencjat integrowania dyscyplin teologicznych. Scalanie teologii jest waz-
nym zadaniem, gdyz w XX w. rozne obszary tematyczne w teologii miaty
tendencj¢ do autonomizowania si¢ i izolowania w osobnych dyscyplinach

% Por. Jacek Poznanski, ,,Ekologia w kontek$cie milosierdzia. Uczynki mitosierne wzgledem
stworzenia”, Ateneum Kaptanskie, nr 1 (2017): 48.
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albo tzw. traktatach. Tymczasem ekologiczne zagadnienia wymagaja wie-
lostronnej teologicznej refleksji*”. Dokonam krotkiego przegladu ekoteo-
logicznych watkéw poruszonych w Laudato si’, ktore warto catosciowo
rozwing¢, positkujac si¢ dorobkiem réznych dyscyplin teologicznych i we
wzajemnej ich wspotpracy?.

W encyklice Laudato si’ wida¢ wyrazny wktad wspotczesnej egze-
gezy 1 teologii biblijnej. Te badania winny przede wszystkim demaskowa¢
bledne interpretacje Biblii (np. uzasadnienia wladzy, pojmowanie pano-
wania, rozumienie postgpu i podboju) i zdecydowanie je korygowac, od-
czytywac teksty biblijne w ich kontekscie oraz wiasciwej hermeneutyce
(por. LS 62-75). Egzegeza biblijna winna pomdc na nowo okresli¢ znacznie
»panowania” nad ziemia i wskaza¢ na znaczenie ,,uprawiania i dogladania”
ogrodu $wiata (LS 66-67), odkry¢ i doceni¢ wagg przepisow odnoszacych
sie do istot zywych i ziemi (LS 67-68), a takze zobaczy¢ zycie Jezusa w no-
wej, ekologicznej perspektywie (LS 96-100).

W mysli Jana Pawta 11, Benedykta X VI i Franciszka teologiczna re-
fleksja nad ekologig jest mocno zakorzeniona w antropologii, ale ma réwniez
swoje istotne podstawy w teologii stworzenia. Teologia stworzenia winna
przypomina¢ o Bogu wszechmocnym, Ojcu Stworzycielu i jedynym Panu
$wiata (LS 75), a zarazem pomoc rozumie¢ przyrodg jako stworzenie, czyli
dar (LS 76), jako co$ przynalezace do porzadku mitosci (LS 77). Co wie-
cej, ,Bog, ktory wyzwala i zbawia, jest tym samym Bogiem, ktory stwo-
rzyl wszech$wiat”, sa to Boze dzialania $cisle ze sobg powigzane (LS 73).
W teologii stworzenia nalezy potozy¢ nacisk na relacyjnos¢, wspotzalez-
nos¢ ,relacji z Bogiem, z innymi ludZmi i z ziemig” (LS 66), ukazywaé
byty we wzajemnej relacji, wspotzalezne, tworzace powigzany Scisle sys-
tem (np. LS 5, 79, 86). Franciszkowa teologia stworzenia ma perspektywe
dynamiczna, a nawet ewolucyjng (LS 18, 81). Bog stworzyl $wiat potrze-
bujacy rozwoju, ,,w drodze” do doskonatosci (LS 80). Laudato si’ wyraz-
nie rozwija $wiadomo$§¢ immanencji Stworcy w stworzeniu (LS 80, 245).
Teologia stworzenia laczy si¢ z teologia objawienia: obok objawienia za-
wartego w Pismie Swietym jest tez Boze objawienie w przyrodzie (LS 85).
W ramach teologii stworzenia nalezy przyzna¢ wlasciwe miejsce teologii

Wskazywat na to np. Jarostaw Babinski, ,,Ekoteologia jako odpowiedZ na kryzys ekologiczny”,
289-298; Jarostaw Babinski, ,,Wspolczesna ekoteologia w perspektywie swych zadan”, Studia
Pelplinskie, t. 47 (2014): 21-32.

W Laudato si’ nie pojawia si¢ wazna wspotczesnie problematyka eklezjologiczna. Z pewno-
$cig powinna by¢ rozwinigta w kolejnych dokumentach papieskich. Jak wskazywali Ojcowie
Koésciota, Kosciot jest skierowany na kosmos, prefiguruje i zapoczatkowuje obecno$é Bozego
Stowa i Ducha w nowym stworzeniu. J. Babinski zauwaza, ze ,,jesli Kosciot jest rzeczywiscie
zorientowany na kosmos, to kryzys ekologiczny ziemskiego stworzenia jest rowniez kryzysem
samego Kosciota. Jezeli Kosciot postrzega siebie jako reprezentanta stworzen, to cierpienie
stworzen, szczeg6lnie tych najstabszych, staje si¢ cierpieniem i bolem takze dla niego”, tamze.
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zwierzat 1 bytow ozywionych, przeciwstawiajgc si¢ niewlasciwemu antro-
pocentryzmowi (LS 68-69, 81), wskazujgc na ich warto$¢ i dobro¢, ktore
nalezy uszanowac (LS 76). Papiez zwraca tez uwage na swoistg teologie
rytmow przyrody, ktorym podlegajg stworzone byty (LS 71-72, 237).

Ekoteologia wymaga rozwijania integralnej wizji cztowieka (wcze-
$niej nieraz zbyt antropocentrycznej i indywidualistycznej). Czlowiek jest
jakosciowa nowoscia w stworzeniu, bytem osobowym (LS 81). Jednak,
cho¢ jest korong stworzenia, to nie jest ostatecznym celem wszystkich in-
nych stworzen (LS 83). Stanowi integralng czes$¢ stworzenia, lecz ,,kazde
stworzenie ma okreslong funkcje i zadne nie jest zbedne” (LS 84). Stwo-
rzenie jest tajemnicg mitosci Boga, a jednoczesnie jest niedokonczone, trwa
w bolach rodzenia, co niesie dla cztowieka zobowigzanie do wspotpracy
z zamystem Boga (LS 80). Czlowiek z racji swego uposazenia ma bra¢ za
nie szczegolng odpowiedzialnos¢ w kontekscie wlasnej misji oraz calosci
Bozego planu (LS 92, 130). Istotne staje si¢ poglebianie i praktyczne wdro-
zenie koncepcji ekologii ludzkiej, ktora interdyscyplinarnie bada kwesti¢
osoby ludzkiej w relacjach z jej naturalnym $rodowiskiem w kontekscie
kryzysu ekologicznego®.

Ekoteologiczne podejscie wymaga zasadniczej reorientacji w ob-
razie chrzescijanskiego Boga. Sposob jego postrzegania przektada si¢ na
postrzeganie przyrody i siebie przez ludzi. Laudato si’ ukazuje potrzebe
ponownego odkrycia Boga Trojjedynego. Wspolnota stworzen jako catos§é
odzwierciedla madro§¢ Boga i jego zycie trynitarne. Stworzenie jest dzie-
tem catej Trojcy (LS 238-239). ,,0soby Boskie sg relacjami samoistnymi,
a $wiat stworzony na wzor Boga jest siecig relacji” (LS 240). Cztowiek roz-
wija si¢, gdy ,,wchodzi w relacje, przekraczajac siebie, aby zy¢ w komunii
z Bogiem, z innymi i ze wszystkimi stworzeniami” (LS 240). Wspodlnota
Trojcy Swictej jest zasada, ktora sprawia, ze wszystko jest potaczone, i ,,za-
checa do dojrzewania w duchowosci globalnej solidarnosci” (LS 240).

Stworzono$¢ jest zwigzana z tajemnica wcielenia i odkupienia,
a ,,wszystkie stworzenia materialnego wszech$wiata odnajdujg swoj praw-
dziwy sens w Stowie Wcielonym, poniewaz Syn Bozy w swojej osobie
przyjat materialny wszech$wiat, w ktory wprowadzit zalazek ostatecznej
transformacji” (LS 235). Stworzenie znajduje swa realizacj¢ w wydarzeniu
Jezusa Chrystusa jako ,,nowego stworzenia” (LS 237). Odkupienie czlo-
wieka jest tez wydarzeniem zbawczym dla catego kosmosu. Zostaje otwar-
ta droga ku odnowieniu §wiata, jego ,,przebostwieniu”, powstaniu ,,nowej
ziemi 1 nowego nieba”. Oczekiwanie na t¢ przemiang powinno by¢ moty-
wacja do troski o stan §wiata (LS 243). Wszech§wiat ma swoje ostateczne

2 Zob. Michal Wyrostkiewicz, Ekologia ludzka. Osoba i jej sSrodowisko z perspektywy teolo-

gicznomoralnej (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2007).
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wypehienie w perspektywie eschatologicznej: ,,Cel drogi wszech$wiata to
Boza petnia, ktorg osiagnat juz zmartwychwstaly Chrystus bedacy funda-
mentem powszechnego dojrzewania” (LS 83).

Encyklika Laudato si’ zostata podpisana przez Franciszka w uroczy-
sto$¢ Zestania Ducha Swietego. Trzecia Osoba Boska jest zasada dynamiki
i rozwoju stworzenia: ,,Duch Swiety wypetnit wszech§wiat mozliwo$ciami,
dzigki ktérym z samego tona rzeczy moze zawsze rodzi¢ si¢ co§ nowego”
(LS 80). Obecno$é Ducha Swictego jest nadzieja na przezwyciezenie kry-
zysu ekologicznego, gdyz On ,,potrafi znalez¢ rozwigzanie nawet najbar-
dziej ztozonych i nieprzeniknionych sytuacji ludzkiego zycia” (tamze) oraz
»jest wewnetrznie obecny w sercu wszechswiata, ozywiajac i pobudzajac
nowe drogi” (LS 238). Odkrycie obecnosci ozywiajacego stworzenie Ducha
,»pobudza w nas rozw¢j »cnoét ekologicznych«” (LS §88), towarzyszy ,,jekom
stworzenia” 1 pobudza ludzkie serca ku dobru (LS 245).

Laudato si’ ma wyrazny wymiar liturgiczny. Adelajda Sielepin wska-
zuje, ze sam tytul encykliki ma charakter doksologiczny i sugeruje zwia-
zek z modlitwa®. Papiez nie tylko ukazuje potrzebe ochrony przyrody,
ale chce przywroci¢ stworzeniu ,,podstawowa funkcje wielbienia Stworcy
catym swoim picknem i réznorodnoscig™'. Celem stworzenia jest liturgia
kosmiczna, ktora jest uwienczeniem dzieta stworzenia. Udziat w celebra-
cji tej liturgii ma miejsce w Eucharystii, gdzie ,,cielesno$¢ zostaje w petni
dowarto$ciowana w akcie liturgicznym, gdzie ludzkie ciato ukazuje swa
wewngtrzng nature swigtyni Ducha” (LS 235). Co wigcej, ,,w Eucharystii
stworzenie odnajduje swoje najwigksze wywyzszenie”, a Bog ,,czyni siebie
pokarmem swego stworzenia” (LS 236). Eucharystia stanowi ,,centrum zy-
cia wszech$wiata, centrum wypelnione mito$cia i niewyczerpanym zyciem.
Caty wszechswiat ztaczony z Synem Wcielonym, obecnym w Eucharystii,
oddaje chwat¢ Bogu” (tamze). W Eucharystii dokonuje si¢ jednoczenie nie-
ba z ziemig i powr6t calego stworzenia do swego Stworcy. Dzigki temu jest
ona ,,zrodtem §wiatta i motywacji dla naszych niepokojow o $rodowisko
i ukierunkowuje nas, bysmy byli opiekunami catego stworzenia” (tamze).

Réwniez sakramentologia winna mie¢ odcien ekologiczny: ,,Sakra-
menty sg uprzywilejowanym sposobem, w jaki natura jest przyjeta przez
Boga i przemieniona w posrednictwo zycia nadprzyrodzonego. Poprzez
kult jestesmy zachg¢ceni do objecia $wiata na innym poziomie” (tamze).
Roézne elementy tego §wiata, jak ,,woda, olej, ogien i kolory sg przyjete
wraz z calg ich silg symboliczna i wlaczaja si¢ w chwalenie Boga” (LS 235).

3 Adelajda Sielepin, ,,Encyklika Laudato si’ z perspektywy teologii liturgii”, w Koscié i nauka

w obliczu ekologicznych wyzwan. Zrédta, inspiracje i konteksty encykliki Laudato si’, red.
Jacek Poznanski, Stanistaw Jaromi (Krakow: Wydawnictwo Akademii Ignatianum w Kra-
kowie-WAM, 2016), 107-120.

3 Tamze, 107.
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Spotkanie z Bogiem dokonuje si¢ posrod tego materialnego $wiata i dzigki
przyrodzie, ktora potrafi odsyta¢ wierzacego cztowieka do Niego (LS 236).
Teologia moralna winna podja¢ wysiltek wlaczenia w swoje rozwazania
zagadnienia kryzysu ekologicznego, tak bardzo uwarunkowanego moralng
kondycja cztowieka. Do tego watku powracali wszyscy papieze poruszaja-
cy problemy ekologii. Rowniez patriarcha Konstantynopola, Barttomiej I,
wielokrotnie zachecat ,,do uznania grzechow przeciw rzeczywistosci stwo-
rzonej” (LS 8). Grzech rodzi przemoc, ktora ,,wyraza si¢ rowniez w obja-
wach choroby, jaka dostrzegamy w glebie, wodzie, powietrzu i w istotach
zywych” (LS 2, por. 66). Dostrzezenie tego powinno znalez¢ swoje przeto-
zenie na praktyke sakramentu pokuty i pojednania (por. LS 218). Encyklika
wyraznie podkresla potrzebe ekologicznego nawrdcenia jako radykalne-
go odwrocenia si¢ od myslenia i dzialania prowadzacego do dezintegra-
cji dzieta stworzenia: ,,Kryzys ekologiczny jest wezwaniem do glgbokiego
wewnetrznego nawrocenia (...), ktore wiaze si¢ z rozwijaniem wszystkich
konsekwencji ich spotkania z Jezusem w relacjach z otaczajacym ich Swia-
tem” (LS 217). Co wigcej, ,,nawrocenie ekologiczne, niezbedne do stwo-
rzenia dynamiki trwalej zmiany, jest takze nawrdceniem wspolnotowym”
(LS 219). Tego rodzaju nawrdcenie sprawia, ze w cztowieku rozwijaja sig
,»Tozne taczace si¢ ze soba postawy, by pobudzi¢ do szczodrej i serdeczne;j
troski” (LS 220). Refleksja moralna Laudato si’ w wielu miejscach rozbu-
dza $wiadomos$¢ odpowiedzialnosci za $wiat i przywotuje konsekwencje
podejmowanych przez cztowieka dziatan, opierajgc si¢ nieraz na danych
naukowych. W odniesieniu do konkretnego cztowieka teologia moralna
winna pomoc w rewizji stylu zycia, przewarto$ciowaniu mentalnosci, bu-
dowaniu $wiadomosci oraz ksztattowaniu odpowiedzialno$ci i wolnosci.
Obecnie istnieje potrzeba budzenia ekologicznego sumienia (por. LS 237)
oraz zachety do doskonalenia si¢ w cnotach ekologicznych (LS 211).
Teologia duchowosci winna podja¢ wysitek uczynienia relewantnymi
swoich rozwazan w kontekscie kryzysu ekologicznego. Przede wszystkim
potrzeba ugruntowania wcielonej duchowosci. Kryzys ekologiczny wyma-
ga ukazania, ze chrzes$cijanska ,,duchowos¢ nie jest odtaczona od ciata ani
tez od natury czy realiow tego $wiata, ale zyjemy z nimi i w nich, w jedno-
$ci ze wszystkim, co nas otacza” (LS 216). Nastepnie potrzeba duchowoscei,
ktéra pomaga rozwija¢ poczucie solidarnosci z innymi i ze stworzeniem,
$wiadomosci zycia we wspolnym domu. To wszystko moze si¢ ,,sta¢ in-
tensywnym przezyciem duchowym” (LS 232). Duchowo$¢ proponowana
w Laudato si’ wymaga Scistego powigzania ze soba aspektu ascetyczne-
go z aspektem mistycznym. W aspekcie ascetycznym chodzi o ,,powrot
do prostoty”, o przekonanie, ze ,,mniej znaczy wigcej”, 0 ,,;0ZWO] wstrze-
miezliwosci i zdolnosci radowania si¢, majac niewiele” (LS 222-224),
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0 ,,gotowos¢ do bezinteresownego wyrzeczenia oraz wielkoduszne gesty,
nawet jesli nikt ich nie widzi i nie docenia” (LS 220). Wedtug Franciszka
nie jest mozliwe zaangazowanie w wielka sprawe ochrony przyrody, jesli
czlowiek nie otwiera si¢ na doswiadczenie mistyczne, spotykajac Boga we
wszystkim, co go otacza (LS 233). Przede wszystkim ,,mistyk doswiad-
cza wewnetrznej wiezi, jaka istnieje miedzy Bogiem a wszystkimi bytami”
(LS 234). To gigbokie wewngetrzne poruszenie daje impuls, motywuje, do-
daje odwagi, nadaje sens dziatalnosci osobistej i wspolnotowej (LS 216).
Franciszek zwraca uwagg na potrzebe rozwoju kontemplacyjnego stylu
zycia, ktory uczy umiejetnosci bycia obecnym, przezywania daru kazdej
chwili, daje wlasciwe miejsce odpoczynkowi oraz swigtowaniu (LS 225-
-226, 237). Warto tez zauwazy¢, ze encyklika daje wierzacym dwie modli-
twy, ktore ucza modlenia si¢ w kontekscie troski o stworzenie: ,,Modlitwe
za naszg ziemi¢” oraz ,,Chrzescijanska modlitwe wraz ze stworzeniem”
(LS 245).

Laudato si’ dostarcza impulséw dla teologii taski. W encyklice przede
wszystkim podkresla si¢, ze taska ,,pragnie przejawic si¢ w sposob dostepny
zmystami”, a jej najwspanialszym wyrazem jest to, ,,kiedy sam Bog, ktory
stat si¢ cztowiekiem, czyni siebie pokarmem swego stworzenia” (LS 236).
W kontekscie kryzysu ekologicznego i spolecznego trzeba zachgcac wie-
rzacych, aby ,,otwierali si¢ na taske Boza i glgbiej czerpali z tego, co w ich
najglebszych przekonaniach dotyczy mitosci, sprawiedliwosci i pokoju”
(LS 200). Potrzeba takze zwroci¢ uwage na czesto zaniedbywane aspek-
ty taski tak, ,.by moc i $wiatlo otrzymanej taski obejmowaty takze relacje
z innymi istotami i otaczajacym §wiatem, budzac owo cudowne braterstwo
z catym stworzeniem” (LS 221).

Encyklika Franciszka podejmuje si¢ okreslenia ideatu $wigtosci
w konteksécie kwestii ekologicznej, ktorym jest $w. Franciszek z Asyzu
(tekst Laudato si’ czerpie duzo inspiracji z jego hymnu). Papiez kilkakrot-
nie powraca do jego postaci (LS 1, 10-12, 66, 87 — caty hymn, 91, 125, 218,
221) i ukazuje go nie tylko jako patrona®, ale tez jako wzor, chrzescijanski
ideat relacji cztowieka do stworzenia. Swiety Franciszek jest wiec ,,w naj-
wyzszym stopniu wzorem troski o to, co stabe” (LS 10), uczy wyrzeczenia
sie ,,czynienia z rzeczywistosci jedynie przedmiotu uzytku i panowania”
(LS 11), uznania ,,przyrody za wspaniatg ksigge, w ktorej Bog do nas mowi
i przekazuje nam co$ ze swego piekna i dobroci” (LS 12), uczy pozosta-
wania w harmonii ,,ze wszystkimi stworzeniami” (LS 66). Ukazuje on tez
»zdrowe relacje ze stworzeniem, jako wymiar integralnego osobistego na-

2 Sw. Franciszek jest ,,patronem ekologii integralnej, przezywanej z radoscia i autentycznoscia.

Jest on $§wigtym patronem tych wszystkich, ktorzy prowadza badania i pracuja w dziedzinie
ekologii” (LS 10). Jan Pawet II oglosit $w. Franciszka patronem ekologow 29 listopada 1979 r.
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wrocenia” (LS 218) oraz ,braterstwo z catym stworzeniem” (LS 221). Dla
papieza, z perspektywy encykliki, najistotniejsze w $w. Franciszku jest to,
Ze W nim ,,nierozerwalnie sg potaczone troska o nature, sprawiedliwosé
wobec biednych, zaangazowanie spoleczne i pokoj wewnetrzny” (LS 10).
Obok Franciszka papiez wskazuje takze na $w. Jozefa i pisze, ze ,,on takze
moze nas nauczy¢ troski, motywowac nas do wielkodusznej pracy z czuto-
$cig, aby chroni¢ ten $wiat, jaki powierzyt nam Bog” (LS 242). Wazng pa-
tronka ekologii moze by¢ rowniez Maryja, Matka, ktora ,,obecnie troszczy
sie z mitoscig i macierzynskim bolem o ten poraniony $§wiat” (LS 241). Jako
Whiebowzigta jest ,,Krolows wszelkiego stworzenia. W Jej uwielbionym
ciele, razem z Chrystusem zmartwychwstatym, cze$¢ stworzenia osiggneta
petnig swego pigkna” (LS 241).

Laudato si’ jest przeniknigte duszpasterska perspektywa. Dazy do
nadania duszpasterstwu rysu ekologicznego, co powinno réwniez znalez¢
wyraz w uprawianiu teologii pastoralnej. Dla Franciszka istotne jest, aby
ogodlna wizja teologiczno-filozoficzna miata dobrze okres$lone, konkretne
przetozenie na postawy, style zycia, zachowania, dziatania. Chodzi gléwnie
o styl konsumpcji i spoteczng odpowiedzialno$¢ konsumentéow (LS 206).
Przezwycigzenie indywidualizmu pozwala na wypracowanie alterna-
tywnego stylu zycia. To za$ skutkuje powazng zmiang w spoleczenstwie
(LS 208). Teologia pastoralna powinna ukazywac powage kryzysu kulturo-
si¢ na nowe nawyki” (LS 209). Teologia ta winna zwrdci¢ uwage na wycho-
wanie oraz edukacje proekologiczng, ktérym Franciszek poswigca jeden
podrozdziat (LS 209-215), role rodziny (LS 217), katechezg (por. LS 213),
ksztattowanie ekologicznego sumienia (LS 214), uwrazliwianie na kwesti¢
tzw. grzechu ekologicznego, formutowanie etyki §rodowiskowej i spotecz-
nej z uwzglednieniem kwestii ekologicznych. Franciszek chee takze uwraz-
liwi¢ formacje przysztych duszpasterzy na kwesti¢ ekologiczng. Semina-
ria winny sta¢ si¢ miejscem wychowania ,,do odpowiedzialnej ascezy, do
naznaczonego wdzigcznoscig podziwiania $wiata, do wrazliwosci na kru-
cho$¢ ubogich i srodowiska” (LS 217)*.

W koncu nalezy podkresli¢, ze ekoteologia, z samej swej natury, do-
maga si¢ ujgcia ekumenicznego, a szerzej, dialogicznego. Postawa otwarta
w relacji do przyrody wymaga dialogu z innymi wyznaniami chrzesci-
janskimi, innymi religiami, a takze warto$ciami kultur i §wiatopogladow.
Zauwaza to Franciszek, gdy pisze: ,,Takze inne Kos$cioty i Wspolnoty

Jan Pawel 11 w Pastores dabo vobis (nr 6) zach¢cal do wlaczenia elementéw ekoteologii
w formacjg¢ intelektualng alumnow. A w 2003 r. skierowat do biskupéw Kosciota katolickie-
go adhortacje Pastores Gregis, w ktorej jeden numer (nr 70) jest poswigcony roli biskupa
w kontekscie kwestii ekologiczne;.
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chrzescijanskie — podobnie jak i inne religie — rozwingty gleboka troske
i cenng refleksje na temat tych zagadnien, lezacych nam wszystkim na
sercu” (LS 7). Papiez wskazuje, ze odpowiedz na kryzys ekologiczny jest
szansg na wypracowywanie w catym chrzesécijanstwie (a takze we wspot-
pracy z niechrzescijanami) wspolnych dziatan, promowanie ekologicznego
myslenia, stylu zycia, ekologicznie wrazliwego wychowania i edukacji.

Powyzszy przeglad wyraznie ukazuje, jak wiele zagadnien z obsza-
ru r6znych dziatéw teologii moze i powinno by¢ ponownie przemyslanych
z perspektywy troski o stworzenie. Co wigcej, taka praca myslowa jest nie-
zbe¢dna, aby mysl chrzescijanska mogta tworczo wiaczy¢ si¢ w proces for-
mowania ogolnoludzkiej odpowiedzi na krysys ekologiczny.

3. Ekoteologia sprzezona z katolicka nauka spoteczng

Franciszek wyraznie zakorzenia swoja encyklike w nauce spolecznej
Kosciota (LS 15). Jednak, co trzeba zdecydowanie powiedzieé, nie zawe-
za katolickiego nauczania na temat ekologii do tego wyspecjalizowane-
go obszaru refleksji. Jak juz pokazatem, wlacza on ekologiczng refleksje
w rozne dyscypliny teologiczne, orientuje pastoralnie oraz integruje z mo-
ralnoscia i duchowoscia (o czym dalej). Jest Swiadomy, ze nauka spoteczna
Kosciota ,,wychodzac od nowych wyzwan, musi si¢ coraz bardziej ubo-
gaca¢” (LS 63). Proces ten widzi jako rezultat otwartosci KoSciota na dia-
log z mysla filozoficzng i naukami, co ,,pozwala mu tworzy¢ rézne syntezy
wiary 1 rozumu” (LS 63). Ekoteologia w ujeciu Franciszka jest bardzo
konsekwentnie sprz¢zona nie tylko z klasycznymi zagadnieniami kato-
lickiej nauki spotecznej, takimi jak zasada powszechnego przeznaczenia
dobr (LS 93-95); dobro wspdlne (np. ,,srodowisko jest dobrem publicznym,
mieniem catej ludzkosci 1 wszyscy sg za nie odpowiedzialni”, LS 95; ,,ludz-
ka ekologia jest nierozerwalnie zwigzana z pojeciem dobra wspolnego”,
LS 156) lub kwestig sprawiedliwos$ci (,,prawdziwe podejscie ekologiczne
zawsze staje si¢ podejsciem spotecznym, ktore musi wlaczy¢ sprawiedli-
wos¢ w dyskusje o srodowisku, aby ustysze¢ zarowno wotanie ziemi, jak
i krzyk biednych”, LS 49). Papiez odwotuje si¢ réwniez do wspotczesnych
palacych kwestii spotecznych, jak przeludnione miasta i niezdrowe warun-
ki zycia w nich (LS 44, 143, 149-154) czy uchodzcy i emigranci ekologiczni
(LS 25). Czyni tak dlatego, ze ,,wszystko jest ze sobg powiazane”, a z tego
wynika iz ,,konieczne jest potgczenie troski o srodowisko ze szczerg mito-
$cig do czlowieka i z ciggtym zaangazowaniem wobec problemow spote-
czenstwa” (LS 91). Ekologia integralna Franciszka, wykorzystujac dorobek
poprzednich papiezy, wyraznie i wielokrotnie ukazuje wewngtrzny zwia-
zek tych kwestii (np. LS 82). Zwlaszcza podkresla zwigzek ochrony Bozego
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stworzenia z biblijng troska Boga o ochrong¢ ubogich i marginalizowanych.
Franciszek mocno u$wiadamia wierzacym S$cista wspolzaleznos¢ celow
spotecznych, gospodarczych, politycznych i ekologicznych oraz wyakcen-
towuje zrodta zagrozen ekologicznych w strukturach ekonomicznych i spo-
tecznych (np. LS 53, 54, 104-105, 106-114), formutujac konkretne postulaty
wobec rzadow i organizacji miedzynarodowych (LS 175, por. LS 178-179).

4. Ekoteologia jako uprawianie madrosci

Ekoteologia Franciszka jest ujeciem, ktore Scisle taczy ze soba
refleksje, tworcze myslenie, wrazliwos¢ estetyczng i wyobrazni¢ ekolo-
giczng z gleboka duchowoscia, moralnoscia, religia i wychowaniem. W ten
sposob uprawianie ekoteologii staje si¢ rowniez uprawianiem madrosci,
rozumianej zarowno jako szeroka i gleboka wiedza, jak i zdolno$¢ dojrza-
fego pojmowania $wiata, zjawisk, zalezno$ci migdzy nimi, ludzi i spraw
ludzkich oraz umiej¢tnos¢ radzenia sobie w réznych sytuacjach, bycie roz-
tropnym i zaradnym. Franciszkowa wizja ekologii integralnej to wizja eko-
logii madrej**. Akcentuje ona wrazliwo$¢ na catg ztozono$¢ rzeczywistosci,
gdyz ,,wiedza fragmentaryczna i izolowana moze stac si¢ formg ignorancji,
jesli nie taczy sie z szersza wizja rzeczywistosci” (LS 138). Wiasciwa od-
powiedz na kryzys ekologiczny wymaga powrotu do ,,skarbu madrosci”
(LS 200), a wigc do zintegrowanej roznorakiej wiedzy i zintegrowanej 0so-
by, ktorej udato si¢ ,,przywroci¢ rozne poziomy rownowagi ekologiczne;:
tej wewnetrznej z samym soba, solidarnej z innymi, naturalnej ze wszyst-
kimi istotami zywymi, duchowej z Bogiem” (LS 210).

Zarowno Pawel VI, Jan Pawel II oraz Benedykt XVI wskazywali,
ze kryzys ekologiczny jest kryzysem moralnym cztowieka. Brak poczu-
cia wartosci osoby 1 zycia ludzkiego powoduje obojetnos¢ w stosunku do
innych i do $wiata (por. LS 230). Ale Laudato si’ wyrazniej ukazuje, ze
kryzys ekologiczny jest zewngtrznym przejawem wielowymiarowego kry-
Zysu nowoczesnosci: moralnego, spotecznego, kulturowego, duchowego.
W obliczu tak ztozonego kryzysu trzeba czerpa¢ inspiracje z wielu zrodet,
siega¢ do calego ,,réznorodnego bogactwa kulturowego narodéw, sztuki
i poezji, do zycia wewnetrznego i duchowosci. (...) nie mozna pomijaé zad-
nej dziedziny nauki i madrosci, takze religijnej, z jej specyficznym jezy-
kiem” (LS 63). Wzigcie pod uwagg roznych tradycji religijnych wraz z ich
madroscig pozwala na lepsze ugruntowanie ekologicznej troski (LS 199).
Zwlaszcza moralny wymiar kwestii ekologicznej musi by¢ postrzegany

3 Korzystam z: Jacek Poznafiski, Papieska ekologia jako droga powrotu do mgdrosci, dostgp
4 lutego, 2019, https:/www.swictostworzenia.pl/nasze-dzialania/mapa-chrzescijanskich-ini-
cjatyw-ekologicznych/642-papieska-ekologia-jako-droga-powrotu-do-madrosci.
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bardziej integralnie, catosciowo, w kontekstach i we wzajemnych powia-
zaniach (por. LS 119). Potrzeba odnowy moralnej i duchowych srodkow,
a takze tworzenia nowej kultury i nowego stylu wychowania kolejnych
pokolen, by przeciwstawi¢ si¢ tym kryzysom (np. LS 224). Wzbogacenie
problematyki ekologicznej o tematyke transcendentng oraz kwestie war-
tosci moralnych i duchowych daje stabilniejszy fundament do motywacji
dziatan ekologicznych. Nie bez znaczenia w tym zadaniu jest tez wymiar
estetyczny (LS 215), a takze sztuka i poezja (LS 199). Takie uwzglednienie
réznych wymiarow, z jednej strony, pozwala na to, ze tatwiej ,,nas przygo-
towac, bysmy dokonali skoku w Tajemnice, ktora etyce ekologicznej nadaje
najglebszy sens” (LS 210). Z drugiej strony, daje mozliwos$¢ realistycznego,
wieloczynnikowego i przewidujacego planowania dziatan zaréwno w ra-
mach jednego panstwa, jak i na arenie migdzynarodowej, tak aby umo-
wy, traktaty i deklaracje byly rzeczywiscie realizowane i wcielane w zy-
cie z glegbokim przekonaniem, wyobraznig i szczerym zaangazowaniem
(por. LS 167, 173).

5. Ekoteologia transdyscyplinarna

Ekoteologia Laudato si’ wskazuje, ze w kontekscie kryzysu ekolo-
gicznego potrzeba zastosowania transdyscyplinarnej strategii uprawiania
teologii®*. Takiego podejScia wymaga cel encykliki. Papiez jest §wiadomy,
ze kryzys ekologiczny jest bardzo ztozony, ma wiele przyczyn, i dlatego
»jeden jedyny sposob interpretowania i przeksztatcania rzeczywistosci nie
przynosi rozwigzan” (LS 63). W zwigzku z tym ,,nie mozna pomija¢ zadnej
dziedziny nauki” (tamze), ktora dostarczataby jakiego$ wgladu w naturg
ekologicznego kryzysu. Franciszek jest przekonany, ze ,,nauka i religia,
wnoszace rozne podejscia do rzeczywistosci, mogg wejs¢ w intensywny
dialog, owocny dla obu stron” (LS 62). Ten konstruktywny dialog winien
zosta¢ nawigzany migdzy dyscyplinami naukowymi (LS 201), czynnikami
ekonomicznymi i politycznymi (LS 189-198) oraz naukami i tradycjami re-
ligijnymi (LS 199-201). Jest to wigc wizja zintegrowanego dynamicznego
przedsiewzigcia nie tylko poznawczego, ale tez transformujacego jednostki
i cale wspolnoty na roznych poziomach ich organizacji, zarowno w wy-
miarze §wiadomosci, jak i postaw i1 dziatan. Franciszkowi chodzi o zjed-
noczenie wysitku poznawczego i wdrozeniowego ,,calej rodziny ludzkiej
w dazeniu do zrownowazonego i zintegrowanego rozwoju” (LS 13).

Transdyscyplinarno$¢ rozumie si¢ na kilka sposobow. Moim zdaniem
dla potrzeb niniejszego opracowania najtrafniejsze jest okreslenie Jiirgena

3 Interdyscyplinarno$¢ ekoteologii postuluje Jarostaw Babinski, ,,Ekoteologia jako odpowiedz
na kryzys ekologiczny”, 292-293.
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Mittelstrassa. Wedtug tego filozofia ,,przez transdyscyplinarno$¢ rozumie-
my takie badanie, ktore (...) wychodzi poza granice dyscyplinarne, i ktore
definiuje i rozwigzuje swoje problemy niezaleznie od poszczegodlnych dys-
cyplin naukowych, zawsze majgc na uwadze nienaukowe zagadnienia.
Tak wigc problemy w badaniach transdyscyplinarnych pochodza nie z za-
kresu problematyki zaangazowanych dyscyplin naukowych, albo ogodlniej,
problematyki naukowej, ale z otoczenia zewngtrznego nauki®’. Sg to pro-
blemy poza- lub transnaukowe. Trans-dyscyplinarna strategia badan wy-
maga wspotpracy uniwersytetow, instytutow badawczych, a takze rzadow,
przemystu, biznesu organizacji NGO itd. Celem takiego badania jest czgsto
opracowanie i wdrozenie nowych rozwigzan technicznych, organizacyj-
nych lub nowych sposobow dziatania. Transdyscyplinarne badania wy-
magajg nieraz stworzenia nowych pojec¢, teorii i metod, ktore adekwatnie
ujmowalyby najwazniejsze aspekty badanego problemu i dostarczaty sze-
roko akceptowanych rozwigzan®®. Wydaje sie, ze Franciszek wypracowuje
wlasnie tego rodzaju transdyscyplinarng teologie, czyli takg, ktora zajmu-
je sie problemem pozanaukowym i jest w stanie wejs¢ w silng i owocng
interakcje nie tylko z innymi dziedzinami wiedzy (a nawet z wszystkimi
dziedzinami wiedzy: naukami humanistycznymi, spotecznymi, przyrod-
niczymi itd.), ale takze z réznego rodzaju organizacjami korzystajacymi
z wiedzy 1 technologii w wypracowywaniu swoich stanowisk i decyzji. Po-
trzeba dobrze poinformowanego poznania i mozliwie najlepiej ugrutowa-
nej wiedzy o ekologicznych zagrozeniach oraz sposobach zaradzenia im.
Papiez jest swiadomy, ze sama teologia niczego nie rozwiaze, i potrzeba
wspotdziatania réznych dyscyplin naukowych i r6znego typu organizacji
w celu ukazania mozliwie najbardziej cato$ciowego obrazu problematyki
i zaproponowania adekwatnych rozwigzan. Jednoczesnie jest tez $wiadomy
tego, ze bez szeroko rozumianej refleks;ji teologicznej, moralnej i duchowej
nic si¢ nie uda rozwigzacé, opierajac si¢ jedynie na nauce i technologii.

6. Ekoteologia glokalna

Franciszek proponuje w Laudato si’ teologig, ktora integruje per-
spektywe globalng, dotyczaca calej Ziemi i ludzkosci, oraz perspektywe

% Jurgen Mittelstrass, Die Hduser des Wissens. Wissenschaftstheoretische Studien (Frankfurt

am Main: Suhrkamp Verlag 1998), 44.

Korzystam z: Jacek Poznanski, ,,Nie-dyscyplinarne strategie badawcze. Propozycja upo-

rzadkowania”, w W trosce o cztowieka. Paradygmaty stare i nowe, red. Monika Szymczyk,

Robert Grzywacz (Krakow: Wydawnictwo AIK-WAM, 2016), 17-28.

3% Przyktadem transdyscyplinarnego pojecia, uzywanego w Laudato si’ bardzo czgsto w roz-
nych kontekstach i na r6znych poziomach (od subatomowego, przez przyrodniczy, spoteczny,
ekologiczny, kosmiczny, po teologiczny), jest réznie wyrazona systemowos$¢, sygnalizowana
przez odwotania do relacyjno$ci, wigzi, wspotzaleznosci itd.
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lokalna, dotyczaca bardzo odmiennych przeciez regiondow Ziemi, odmien-
nych jesli chodzi o uwarunkowania geograficzne, historyczne, kulturowe
czy gospodarczo-polityczne (por. LS 180). Taka ekoteologie mozna nazwaé
glokalna, taczaca globalnos¢ z lokalnoscig. Papiez wskazuje na istotng rolg
w przezwyciezaniu kryzysu ekologicznego zaréwno lokalnych spoteczno-
$ci, samorzaddw, spotdzielni, grup etnicznych (np. LS 179), jak i globalnych
organizacji i mi¢dzynarodowych uktadow (np. LS 173). Obydwa poziomy
muszg by¢ aktywne, zaangazowane i winny si¢ uzupetnia¢, gdyz majg swo-
je stabe 1 mocne strony.

Glokalnos¢ Franciszkowej ekoteologii przejawia si¢ zarowno na po-
ziomie refleksji nad konkretnymi problemami (catej ludzkosci lub kon-
kretnych spotecznosci), jak i na poziomie tekstowym, gdy powotuje si¢ na
wypowiedzi Kosciotow lokalnych. W Laudato si’ wyraznie widaé, ze dtu-
gotrwale zachety ze strony kolejnych papiezy oraz lokalne doswiadczenie
kryzysow ekologicznych zmobilizowaty Koscioty krajowe i regionalne do
poglebionej refleksji. Laudato si’ jest pierwszym dokumentem o ekologii,
ktory tak obficie korzysta z dorobku konferencji episkopatéw kontynen-
tow, regionow i krajow, a zarazem docenia ich wklad w refleksje Kosciota
powszechnego. Mozna znalez¢ inspirujgce uwagi konferencji episkopatow:
Potudniowej Afryki (LS 14); Ameryki Lacinskiej i Karaibow (LS 38, 54);
Filipin (LS 41); Boliwii (LS 48); Niemiec (LS 48, 69); Regionu Patagonia-
Comahue (LS 51); USA (LS 53); Kanady (LS 85); Japonii (LS 85); Brazylii
(LS 88); Republiki Dominikanskiej (LS 92); Paragwaju (LS 94); Nowej Ze-
landii (LS 95); Argentyny (LS 134); Portugalii (LS 159); Boliwii (LS 170);
Meksyku (LS 189); Australii (LS 218). W nauczaniu episkopatow regio-
now lub panstw problematyka ekologiczna jest precyzowana i specyfiko-
wana, gdyz uwzglednia konkretne, lokalne zagrozenia oraz mozliwosci ich
przezwyci¢zenia. Pozwala prowadzi¢ teologiczng refleksje chrzescijanska,
uwzgledniajac historyczng i kulturowa specyfike regionow i grup spotecz-
nych, kulturowych, etnicznych. Jednoczesnie wiele z tych skontektualizo-
wanych refleksji moze mie¢ znaczenie dla catej ludzkosci i dawac inspira-
cje do rozwigzan na poziomie globalnym.

* 3k 3k

Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze prawie
wszystkie kwestie poruszone i rozwinigte w Laudato si’ pojawiaty si¢ we
wezesniejszych dokumentach papieskich. Encyklika jest proba ich uporzad-
kowania, systematycznego rozwinigcia i powigzania za pomocg pewnych
mysli przewodnich: tgcznos¢ i wspotzaleznosé wszystkiego; interpretacja
przyrody jako ubogiego; $ciste powigzanie wymiaru ludzkiego, spoteczne-
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go 1 przyrodniczego; zasada dobra wspolnego; powszechne przeznaczenie
dobr $wiata; moralna istota kryzysu ekologicznego; problem antropocen-
tryzmu, problem paradygmatu technokratycznego; nadmierna konsump-
cja; troska o przyszite pokolenia. Laudato si’ syntetyzuje i integruje catos¢
refleksji Magisterium Kos$ciota na temat ekologii, ktora sama w sobie jest
tez podsumowaniem refleks;ji ,,niezliczonych naukowcow, filozofow, teo-
logow i organizacji spotecznych, ktore wzbogacity mys$l Kosciota odno-
$nie do tych kwestii” (LS 7). Ale przede wszystkim encyklika Laudato si’
jest naturalnym owocem dtugoletniego pogltebiania refleksji nad kryzysem
ekologicznym przez kolejnych papiezy oraz dojrzewania w Kosciele odpo-
wiedzialnej 1 cato§ciowej reakeji na to zjawisko. Jak pokazuje omawiana
encyklika, reakcja ta wyplywa z wnetrza chrzescijanskiej wiary opartej na
Pismie Swietym, Tradycji Kosciota, Magisterium, teologii i zmysle wiary
ludu Bozego (sensus fidelium).

Ekoteologia katolicka dzigki Laudato si’ weszta w nowy etap swojego
rozwoju. Przede wszystkim polega on na mocniejszym, catoSciowym, wie-
loaspektowym 1 wielowymiarowym oraz zdecydowanym zintegrowaniu
problematyki ekologicznej z nauczaniem Kosciola, jak réwniez réznoraka
jego dziatalnoscig apostolskg i1 duszpasterska. Ekoteologia Franciszka po-
dejmuje chyba wszystkie tematy ekoteologii, umieszczajac je we wzajem-
nej relacji, zarazem rozszerza dyskurs i przywoluje oraz omawia catg seri¢
pojec¢ ekoteologicznych. Laudato si’ wyznacza kilka cech czy akcentow,
ktérymi winna charakteryzowac si¢ katolicka ekoteologia: winna scala¢ ze
soba catos¢ refleksji teologicznej, pozostawa¢ w $cistym zwiazku ze spo-
teczng naukg Kosciola, by¢ szkota madrosci, otwieraé si¢ na wspotprace
z innymi obszarami wiedzy, wzajemnie inspirowac¢ perspektywe globalng
i lokalng. W ten sposob encyklika jest waznym papieskim impulsem do
jeszcze odwazniejszego przemyslenia catosci teologii. W Laudato si’ Fran-
ciszek chce wypracowac ,.taka ekologi¢, ktora w swoich réznych wymia-
rach taczyltaby szczegdlng pozycje, jaka cztowiek zajmuje w tym Swiecie,
oraz jego relacje z otaczajaca rzeczywistoscig” (LS 15). Ale nie tylko. Jest
to impuls do przemyslenia takze duszpasterstwa, chrzescijafiskiej moralno-
$ci oraz praktyki chrzescijanskiego zycia duchowego. Franciszek poszedt
za tym impulsem, gdy w swoim pierwszym Ore¢dziu na Dzien Modlitw
o Ochrong Stworzenia (1 wrze$nia 2016) zaproponowat rozszerzenie trady-
cyjnej praktyki dziet mitosierdzia o dwa ekologiczne uczynki®.

¥ Franciszek, , Oredzie na Dziei Modlitw o Ochrong Stworzenia” (1 wrzesnia 2016). BgdZzmy

mitosierni wobec naszego wspolnego domu, https://w2.vatican.va/content/francesco/pl/
messages/pont-messages/2016/documents/papa-francesco_20160901_messaggio-giornata-
cura-creato.html (dostep: 15.03.2017). Zob. Poznanski, ,,Ekologia w kontek$cie mitosierdzia”,
48-63.
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Ekoteologia Franciszka jest teologia zaangazowang przede wszyst-
kim w wypracowanie wizji. Przypomina teologie Ojcow Kosciota, ktora
przede wszystkim troszczyta si¢ o relewantnos$¢ i zywotno$¢. Na pewno
do jej rozwoju potrzeba jeszcze wiele pracy. Katolicka ekoteologia jest
dzisiaj bardzo wazna, gdyz sam fakt, ze ludzie wierzacy lepiej rozpozna-
ja wyplywajace z wiary chrzescijanskiej i Ewangelii zobowigzania wobec
srodowiska naturalnego, ,,jest dobrem dla ludzkosci i dla swiata” (LS 64).
Rozwdj nauczania Magisterium Ko$ciota na temat ekologii i zaangazowa-
nia w ochrong przyrody ukazuje, ze tradycja chrzescijanska jest wcigz zy-
wotna, elastyczna i chlonna, i jest w stanie w wielu aspektach inspirowaé
1 wiaczac sie w budowanie takiej kultury ekologicznej, ktora bytaby ,,innym
spojrzeniem, mysla, polityka, programem edukacyjnym, stylem zycia i du-
chowosci” (LS 111).

Zakoncze cytatem wypowiedzi Jacka Bolewskiego. Napisat on wpro-
wadzenie do wspomnianej na poczatku tego artykutu ksigzki Moltmanna,
dajac mu znamienny tytul: Teologia dla nowej ewangelizacji: ,,Jesli zatem
nowa ewangelizacja wymaga takze odnowy teologicznego myslenia, to
wizja Moltmanna zastuguje na uwage jako wazna i powazna propozycja
teologii na miar¢ nowej ewangelizacji — nowego wieku™’. Mysle, ze Lau-
dato si’ daje takg wlasnie teologi¢ z perspektywy katolickiej, ktora — cho¢
wymaga jeszcze dalszego opracowania — to jednak juz oddziatuje swoja
wizja 1 energig. Dzigki temu moze stac si¢ zapleczem dla troski Franciszka
o duszpasterskie nawrocenia Kosciota oraz odnowienie jego misyjnej natu-
ry, co bylo celem programowej encykliki tego papieza, Evangelii gaudium.
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Ecotheology before and after the encyclical letter Laudato si’

SUMMARY

The article maintains that the encyclical letter Laudato si’ formulates a vision
of the Catholic systematic ecotheology and a sort of ‘paradigm’ for practicing it. The
encyclical as a document of the highest teaching authority in the Church sets and
defines the directions, the issues, the research area and the way of thinking about eco-
logical issues in the Catholic theology. In order to more fully show the novelty of the
document of Pope Francis, first a brief review of the state of the previous ecotheologi-
cal reflection of the Church’s Magisterium was made. Then, in the following sections,
the most important features of Francis’s vision of ecotheology and the ecotheological
paradigm in theology were characterised. These are: the role of ecological problems
integrating theology, coupling with Catholic social science, the sapiential nature of
ecotheology, the transdisciplinary nature of ecotheological reflection, the close bond
between levels of global and local theological reflection.

Keywords: ecotheology, Magisterium of the Church, Encyclical letter Lau-
dato si’, ecology



