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,DA] MI USLYSZEC TWOJ GELOS!”
Wezwanie do zwiastowania Ewangelii
w wybranych alegoriach Piesni nad Piesniami

Ks. Krzysztof Bardski

1. WPROWADZENIE

Figuratywna interpretacja Piesni nad Pie$niami obec-
na jest w tradycji chrzescijanskiej od najdawniejszych cza-
sow. Kosciot, podobnie jak lud Izraela, widziat w tej ksiedze
biblijnej wielka alegori¢ mitosci Boga do swego ludu. Tar-
gum aramejski odczytywat Piesn nad Piesniami jako histo-
ri¢ opieki Boga nad narodem wybranym, poczawszy od
wyj$cia z Egiptu, az po czasy ostateczne'. Chrzescijanstwo
natomiast wysunegto na pierwszy plan tajemnicg wcielenia
Chrystusa: w Pie$ni nad Pie$niami widziano misterium
mitosci Jezusa do Kosciota,

Jego Oblubienicy, ,,nie majacej skazy ani zmarszczki,
swietej 1 nieskalanej™.

! Fragmenty Targumu zaopatrzone obszernym komentarzem zosta-
ty wydane w postaci artykutow: K. Bardski, ,,Swia;cynia Salomona
w Targumie do Pie$ni nad PieSniami 3,7-5,1”, Collectanea Theologica
70,2 (2000) 79-92; Tenze, ,,Eschatologia mesjanska w targumie do Pie-
$ni nad Pie$niami 7,12-8,14”, w: Duch i Oblubienica mowiq: ,, Przyjdz”.
Ksigga pamiatkowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego w 85.
rocznicg¢ urodzin, zebrat i opr. W. Chrostowski, Warszawa 2001. Obec-
nie przygotowujemy petne wydanie Targumu do Pie$ni nad Piesniami.

2 Por. Ef 5,27. Ostatnio zostato opublikowane wspaniate studium
z dziedziny eklezjologii ukazujace w sposob wieloaspektowy metaforg
Kosciota jako Oblubienicy: R. Skrzypczak, Kosciot jako Niewiasta
w relacji do Chrystusa swego Oblubienca, Warszawa 2001. Autor nie
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Oczywiscie poemat biblijny, z perspektywy autora ludz-
kiego, wyrazal pigkno wzajemnej mitosci dwojga ludzi,
niemniej jednak jego przynalezno$¢ do kanonu Pisma Swig-
tego stanowi istotny czynnik interpretacyjny. Pokolenia
chrzescijan wierzyly, ze poprzez teksty mowiace o mitosci
erotycznej Bog pragnie nam uchyli¢ rabka tajemnicy Jego
mito$ci. Na przestrzeni wiekdw wszystkie motywy literac-
kie poematu zyskiwaly coraz to nowe znaczenia, ktore
wyrazaly wielorakie aspekty tej wzajemne;j relacji.

W stowach Oblubienca do Oblubienicy starozytna tra-
dycja Kosciota widziata alegori¢ tego wszystkiego, co Chry-
stus pragnie powiedzie¢ swojemu Kosciotowi, a wigc
wymagania, ktdre kieruje pod jego adresem, zachwyt nad
jego pieknem oraz zapewnienie wiernej mitosci. Podob-
nie, wypowiedzi Oblubienicy rozumiane byty jako stowa
Kosciota, ktérymi odpowiada on Jezusowi. Ten klucz in-
terpretacyjny zawiera w sobie swoista dynamike, gdyz
Kosciol jest rzeczywistoscig rozwijajaca si¢ w czasie i prze-
strzeni. W poszczegdlnych epokach historii odczytywanie
znakoéw czasu powodowato polozenie nacisku na rézne
aspekty zycia i misji KoS$ciota, stad tez inna bgdzie symbo-
lika, ktora wydobedzie Orygenes, inna za$ przedstawiona
przez $w. Jana od Krzyza. Ojcowie Kosciota i pisarze $re-
dniowieczni nie traktowali Biblii jako archeologicznego
zabytku, ktérego znaczenie wyczerpuje si¢ wraz z upty-
wem epoki, w ktorej powstal, lecz jako Stowa, ktore Bog
kieruje do cztowieka poprzez interpretacyjna poshuge tra-
dycji Ko$ciota. Bog zas — zwlaszcza w Piesni nad PieSnia-
mi — zapragnat powiedzie¢ nam o wiele wigcej niz byli tego
$wiadomi jej hebrajscy autorzy.

Zwiastowanie Dobrej Nowiny jest jednym z najwaz-
niejszych wymiarow zycia Kos$ciota. Jezus wielokrotnie
powtarza w Ewangeliach imperatyw misyjny: ,,IdZcie i glo-
scie: Bliskie jest krolestwo niebieskie” (Mt 10,7); ,,IdZcie

tylko w sposob bardzo dobrze udokumentowany osadza symbolikg rela-
cji Oblubieniec-Oblubienica w tradycji Ojcow Kosciota, ale rowniez
przedstawia jej aktualne implikacje dogmatyczne i duszpasterskie, czer-
piac z nauczania Jana Pawta II i wielu wspodtczesnych teologdw.
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na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu”
(Mt 16,15); ,,Idzcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt
28,19), itd. Jezeli wigc taka jest wola Chrystusa zapisana
na kartach Ewangelii, to rowniez dzi$ — to ,,dzi$” oznacza
kazdy konkretny moment historii, w ktorym wspolnota
wiary czyta Pismo Swigte jako Stowo Boze — kieruje On to
wezwanie do swego Kosciota. Jezeli Chrystus na kartach
Ewangelii wzywa swoich uczniéw do zwiastowania Do-
brej Nowiny, to dlaczego nie miatby tego czyni¢ w innych
tekstach biblijnych, ktore rowniez — z perspektywy wiary,
awiec w znaczeniu ponaddostownym — méwia o Nim? Tak
wigc w mitosnym dialogu dwojga zakochanych z Pie$ni
nad Piesniami wielokrotnie tradycja Ko$ciota dopatrywata
si¢ zachety ze strony Jezusa Oblubienca, by Ko$ciot-Oblu-
bienica podejmowat si¢ dzieta gtoszenia Ewangelii catemu
Swiatu.

W niniejszym artykule jako punkt wyj$cia wezmiemy
komentarz Alkuina (+804) Compendium in Canticum Canti-
corum?. Nastepujace racje przemawiaja za naszym wyborem.
Po pierwsze jest to dzieto zakorzenione w tradycji Kosciota.
Alkuin, teolog oraz organizator Zycia religijnego i kultu-
ralnego w panstwie Karola Wielkiego, nie byt pisarzem ory-
ginalnym. W swoich dzietach ograniczat si¢ od przekazywania
spuscizny Ojcow Kosciota — w przypadku Compendium
in Canticum Canticorum opierat si¢ zasadniczo na komenta-
rzach Grzegorza Wielkiego (+604) i Bedy Wielebnego (+735)
— czynil to jednak w sposob selektywny, akomodujac tre§é
ich nauki do potrzeb Kosciota jego czasow. I to wlasnie te
potrzeby Kosciota konca VIII w. stanowia drugi powod,
dla ktérego wybralismy dzieto Alkuina. Byt to czas, w kto-
rym bardzo wyraznie zarysowywata si¢ potrzeba ewange-
lizacji, i to ewangelizacji w podwojnym wymiarze. Z jednej
strony konieczne byto ponowne gloszenie Chrystusa ludom

3 Z dokonanego przez nas przektadu komentarza Alkuina, dotych-
czas zostat opublikowany fragment, zaopatrzony w komentarz i noty:
,Poemat pierwszy Piesni nad Piesniami (Pnp 1,2-2,7) w interpretacji
tradycji chrzescijanskiej przekazanej przez Alkuina”, Warszawskie Stu-
dia Teologiczne 12 (1999) 11-20.
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zamieszkujacym te obszary panstwa karolinskiego, ktore
juz w czasach rzymskich zostaty schrystianizowane (Italia,
Akwitania, Burgundia, Prowansja), lecz w dobie wedrow-
ki ludéw ponownie staty si¢ podatne na poganska obyczajo-
wos¢ wskutek kulturowej recesji. Z drugiej strony jest to
czas szeroko zakrojonej dziatalno$ci misyjnej na obszarze
pomigdzy Renem a Laba oraz na terenie Bawarii, ktore sta-
nowily wschodnie rubieze panstwa Karola Wielkiego.
Komentarz Alkuina adresowany jest przede wszystkim
do ludzi Kosciota— mnichow benedyktynskich klasztorow,
duchownych uczacych w szkotach katedralnych, itd. — stad
tez ma na celu migdzy innymi uwrazliwienie ich na potrze-
be ewangelizacji, pobudzenie ich do $wigtego niepokoju
o zbawienie bliznich, zachete do szerszego spojrzenia poza
$ciany celi klasztornej lub ramy kosciota partykularnego.
Praca nasza nie bedzie jednak miata charakteru wytacz-
nie historycznego. Postawimy sobie pytania wykraczajace
poza obszar wirkungsgeschichte a dotyczace aktualno$ci
sredniowiecznych alegorii oraz ich relacji do oryginalne-
g0, hebrajskiego tekstu Piesni nad Piesniami. Wezwanie
do nowej ewangelizacji, stanowiace jedna z istotnych tre-
$ci orgdzia Jana Pawta I1, w jaki$ sposob przywodzi na mysl
re-ewangelizacje Europy epoki karolinskiej. Odwotywaé
si¢ tez bedziemy do pojec z dziedziny wspotczesnej semio-
tyki i teorii literatury, zwlaszcza w kwestiach dotyczacych
tworczego dialogu czytelnika z tekstem literackim. To
wszystko w tym celu, aby podja¢ ryzyko kontynuacji ale-
goryczno-symbolicznego nurtu duchowej interpretacji tek-
stu biblijnego, ktory w minionym wieku XX znalazt si¢ na
marginesie badan z dziedziny biblistyki i dogmatyki.
Tekst Piesni nad Pie$niami podajemy we wiasnym,
w miar¢ dostownym przektadzie z jezyka hebrajskiego. Ze
wzgledu na objgtos¢ artykutu ograniczyliSmy si¢ do trzech
pierwszych poematow (wedtug podziatu proponowanego przez
tlumaczy Biblii Tysiaclecia), ktore obejmuja Pnp 1,1-5,1.
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2. ALEGORYCZNA INTERPRETACJA TEKSTU
Alegoria 1: Szyja Oblubienicy sa glosiciele Ewangelii

Pnp 1,10: ,, Urodziwe sq twe lica w kolczykach, twoja
szyja — w naszyjnikach”.

Fragment Pnp 1,9-11 wyraza podziw Oblubienca nad
pieknem Ukochanej. Rozpoczyna go zaskakujace porow-
nanie Oblubienicy do klaczy w zaprzggach faraona (1,9),
nastgpnie za$ czasownik na 'wu (sa urodziwe, sa pickne,
zachwycajace) wyraza oczarowanie twarza i szyja dziew-
czyny, ktére zdobia liczne precjoza.

Skoro cale ciato Oblubienicy jest alegoria Kosciota, to
poszczegblne jego cztonki symbolizuja — zgodnie z 1 Kor
12,12-30 — chrzescijan podejmujacych specyficzne postu-
gi w ramach jego misji. Szyja, jako organ odpowiedzialny
za wydawanie glosu, zostat skojarzony z glosicielami Sto-
wa Bozego. Alegoria jednak posuwa si¢ dalej: Czym w ta-
kim razie sa naszyjniki lub klejnoty (monilia w przektadzie
Waulgaty)? Otdz symbolizuja one dobre czyny, ktore towa-
rzysza gloszeniu Ewangelii. Alegoria zawiera zatem istot-
ne przestanie teologiczne: ewangelizacji ktora podoba si¢
Chrystusowi, musi towarzyszy¢ $wiadectwo zycia tych,
ktérzy ja prowadza; nie dokonuje si¢ ona tylko stowami,
lecz poprzez czyny*.

Alegoria 2: Lilia posrdd cierni to Kosciél gloszacy Ewan-
geli¢ wsrod przeciwnosci

Pnp 2,2, Jak lilia posrod cierni, tak przyjaciotka moja
posrod dziewczqt”.

4 In collo sancti praedicatores, qui, quod verbo docent, operibus
ostendunt, designantur: in monilibus operis eorum perfectio exprimitur
(Alkuin, Compendium In Canticum Canticorum, ad loc.; PL 100,644D;
por. Beda, /n Cant. ad loc. CCL 119B, 202-203).
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Werset jest fragmentem dialogu, w ktorym ukochani
wypowiadaja krotkie zdania wyrazajace wzajemne ocza-
rowanie. Jego wymowa opiera si¢ na kontrascie. Celem
uwypuklenia delikatnosci, $wiezosci 1 wdzigku lilii, zosta-
je ona zestawiona z suchymi, ktujacymi i pozbawionymi
piekna chochim (ciern, oset), ktore w Biblii maja zwykle
zabarwienie negatywne>.

Tym razem alegorysta osadza interpretacje wersetu
w poprzedzajacym go kontekscie. Dwa wersety wczesniej
Oblubienica poréwnata scenerig zielonych tak do wspol-
nego foza, w ktorym przebywa z Oblubiencem (1,16), na-
tomiast drzewa rosnace wokot polany — do scian i stropu
ich wymarzonego domu (1,17)%. Nagle sceneria zmienia sig.
Zamiast spokoju loza, lilig-Oblubienice otaczaja wrogie
ciernie. Ten kontrast stuzy zobrazowaniu istotnej prawdy
towarzyszacej wezwaniu misyjnemu. Chrze$cijanin stoi
wobec wyboru pomigdzy spokojnym i ustabilizowanym
zyciem a ryzykiem podjecia trudu misyjnego. Imperatyw
ewangelizacji wymaga bowiem rezygnacji z dotychczaso-
wych zabezpieczen, by i§¢ w nieznane, stana¢ posrod tych,
ktérzy moga by¢ wrogo ustosunkowani, a w koncu by¢
gotowym na meczenstwo. Chrystus podziwia swoja Oblu-
bienicg-Ko$ciot wlasnie dlatego, ze nie waha si¢ ona po-
rzuci¢ spokojnego i bezpiecznego zycia, aby zakwitnad
posrdd cierni, czyli ucisku, ktory towarzyszy gloszeniu
Ewangelii’.

5 Zob. 2Krl 14,9; 1z 34,13; Oz 9,6; Sdz 9,14n.

¢ Formy gramatyczne wystgpujace w wersecie Pnp 1,17 nie suge-
ruja, czy wypowiada go Oblubieniec, czy tez Oblubienica. Biblia Ty-
siaclecia wktada je w usta Oblubienca.

" Tu requiem quaeris et laudes lectuli. Recordare quod candidior
tribulationum aculeis efficieris, et maior est fructus praedicationis quam
quietis (Alkuin, Compendium, ad. loc.; PL 100,646A; por. Beda, In Cant.
ad loc. CCL 119B, 211). Cickawe bytoby odczytanie alegorii w §wietle
przypowiesci o siewcy, ktory rzuca ziarno Stowa pomigdzy ciernie (Mk
4,7.18 i par.).
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Alegoria 3: Oblubienica wstajgca ze snu to Kosciol za-
checany przez Chrystusa, by podjal trud gloszenia
Ewangelii

Pnp 2,10: ,, Odpowiedziat ukochany moj i rzekt do mnie:
Wstan, przyjaciotko moja, piekna moja, i idz!”

Oblubieniec stojacy na progu domu Oblubienicy i za-
gladajacy przez okno do wngtrza (2,9), zaprasza do wza-
jemnosci: jak On, by spotka¢ ukochana, przemierzat gory
i pagorki (2,8), tak ona niech przynajmniej powstanie
iprzyjdzie. Nie tylko uzywa czutych okreslen ra jjati (przy-
jaciotko moja) i jafati (pigkna moja), do ktérych Septu-
aginta i Wulgata dodaja gofqbko moja, ale nawet trudny do
oddania w innych jezykach dativus etyczny® nadaje jego
wypowiedzi znamig czutosci i intymnosci.

Mimo innego kontekstu, tradycja przekazana przez
Alkuina interpretuje werset w podobnym kluczu co po-
przedni (2,2). Rowniez tutaj, w $wietle wersetu 2,7, stowo
wstan oznacza powstanie z loza, ktore alegorycznie sym-
bolizuje troske o sama siebie, zapewnienie sobie spokoju,
aby przyj$¢ do Oblubienca’. Jednak ostatnie zdanie komen-
tarza do niniejszego wersetu zawiera bardzo istotna mys$l
teologiczna: Przyjscie do Oblubienca jest réwnoznaczne
z troskq o zbawienie blizniego przez trud gorliwego glosze-
nia. Alegorysta zatem odwotuje si¢ tutaj do ewangelicznej
idei obecnosci Jezusa w kazdym cztowieku potrzebujacym,
wobec ktorego —w mysl przypowiesci o sadzie ostatecznym
(Mt 25,31-46) — chrzescijanin powinien spelni¢ dzieto mito-
sci, jakim jest gloszenie Ewangelii. Paradoksalnie wigc, bliz-

8 Hebr. qumi lach — dost: wstan dla siebie; lechi lach — idz dla sie-
bie. Pierwszy dativus etyczny zostal wskutek innej wokalizacji tekstu
hebrajskiego (lech zamiast lach) przetozony w Septuagincie i Wulgacie
jako idZ (surge, propera zamiast po prostu surge).

? Lacinski przektad hebrajskiego imperatywu rodzaju zenskiego lechi
jako veni stanowi juz pewna interpretacj¢. Uzyty tu czasownik hebrajski
halach oznacza iS¢, przemieszcza¢ sie na nogach i odpowiada raczej facin-
skiemu propero, podczas gdy venio jednoznacznie sugeruje kierunek.
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ni, ktoremu chrzescijanin glosi Jezusa, reprezentuje samego
Jezusa. Chrzescijanin zwiastujacy Ewangelie spotyka Zba-
wiciela w cztowieku, ktory Zbawiciela potrzebuje!'

Alegoria 4: Mily glos Oblubienicy to slowa glosicieli
Dobrej Nowiny

Pnp 2,14: ,, Golgbko moja, w szczelinach skaly, w kry-
Jjowce przepasci! Daj mi ogladaé twoj wyglad! Daj mi sty-
sze¢ twoj glos! Bowiem glos twoj jest mity a wyglad twoj
urodziwy”.

Oblubieniec zachgca Oblubienice do wyjscia z domu,
w tym celu postuguje si¢ metaforami szczelin skaty i kry-
jowki przepasci. Rowniez i ten werset zawdzigcza swoja
wyrazisto$¢ obrazowa grze kontrastow: golab szybuje w prze-
stworzach — szczelina i kryjéwka ograniczaja przestrzen;
gotab ma migkki puch i subtelne piora — skata jest twarda
i chropowata; gotab ma tagodne i pigkne oczy — przepasé
jest urwista i nieprzystgpna.

Gtos Oblubienicy w interpretacji alegorycznej oznacza
badz uwielbienie Boga w liturgii, badz gloszenie Ewange-
lii. Az dwukrotnie w komentarzu Alkuina do omawianego
przez nas wersetu pojawia sig zestawienie tych dwoch ro-
dzajow dzwigkow, ktore sa mite uszom Chrystusa'!, jakby
byla miedzy nimi jaka$ istotna relacja. Gloszenie Stowa
prowadzi do powstania wspdlnoty wiary, ktoéra wyraza si¢
w liturgii. Liturgia pobudza chrzescijan do podjgcia sig trudu
ewangelizacji. Zarowno jednak liturgia, jak i dziatalnos¢

10 Surge de stato quietis, in quo tuimet solius curam agere quaeris.
Propera et veni ad implendam etiam proximis curam salutis per stu-
dium sedulae praedicationis (Alkuin, Compendium, ad. loc.; PL
100,647B; por. Beda, In Cant. ad loc. CCL 119B, 221).

' Hebr. haszmi ‘ini ‘et golech (daj mi ustysze¢ glos twoj, spraw
bym ustyszata gtos twoj) zostato przetozone w Wulgacie w sposob opi-
SOWY: sonet vox tua in auribus meis (niech zabrzmi glos two6j w moich
uszach).
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misyjna dopiero wowczas zyskuja podziw w oczach Chry-
stusa, gdy towarzysza im dobre czyny, do ktérych odnosza
si¢ ostatnie stowa wersetu — ,,wyglad twdj jest urodziwy”.
Gleboka tres¢ zawieraja stowa komentarza: ,, Tylko tego glos
jest mity Panu, dla kogo mita rzecza jest gtoszenie bliznie-
mu stowa Panskiego”. Alegorysta wyraza w nich istotny
warunek prawdziwej ewangelizacji: musi ona dawaé ra-
do$¢ samemu gloszacemu, ktory niosac Dobra Nowing
uczestniczy w jaki$ sposob w rado$ci samego Chrystusa!'?

Alegoria 5: Straznicy miasta to glosiciele zwiastujacy
Ewangeli¢

Pnp 3,3:,, Znalezli mnie straznicy, ktorzy krqzq po mie-
scie: Czy widzieliscie Tego, ktorego ukochata moja dusza?”

Fragment 3,1-4 przedstawia oniryczna wedrowke Ob-
lubienicy w poszukiwaniu Ukochanego. Scena rozgrywa
si¢ jakby we $nie. Tym razem (w przeciwienstwie do ana-
logicznej sceny w 5,7) straznicy pelnia pozytywna rolg,
jakby drogowskazu, ktéry poprzedza spotkanie z Oblubien-
cem: zaledwie odesztam od nich, gdy znalaztam Tego, kto-
rego ukochala moja dusza (3,4a).

Tym razem alegoryczna interpretacja Alkuina porzuca
przyjete do tej pory relacje figuralne. Symbolem Kosciota
staje si¢ nie Oblubienica, lecz miasto wzmiankowane
w wersecie, za$ Oblubienica przyjmuje role ludu poganskie-
go, adresata przestania ewangelizacyjnego'>. W tym kontek-

12 Sonet vox tua in auribus meis. Vox videlicet laudis et praedica-
tionis. Vox enim tua dulcis, et facies tua decora. Illius namque vox Do-
mino dulcis est, cui dulce est verba domini proximis enuntiare, vel ipsi
Domino laudes resonare; et illa fides decora est quae, operibus ornate,
adversa pati non metuit (Alkuin, Compendium, ad. loc.; PL 100,648A;
por. Beda, /n Cant. ad loc. CCL 119B, 225).

13 Sprzecznos¢ znika, jezeli przyjmiemy ujecie Kosciota postulo-
wane po Soborze Watykanskim II jako koncentrycznych kregow. Wow-
czas zarowno miasto (chrzescijanie ochrzczeni), jak i dziewczyna po-
szukujaca Oblubienca (wszyscy, ktorzy szczerze szukaja prawdy) w ja-
kis$ sposob naleza juz do Kosciota.
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Scie straznicy oznaczaja apostotéw i glosicieli Dobrej Nowi-
ny. Jaki z takiej alegorii wynika wniosek teologiczny? Ot6z
usilne i frenetyczne poszukiwanie Ukochanego wyraza du-
chowe pragnienie poznania prawdy. Podobnie jak Oblu-
bienica teskni za Umitowanym, tak lud poganski pragnie
przyja¢ wiarg. W tej perspektywie gloszenie Stowa Boze-
g0 jawi sig nie jako narzucanie innym wtasnych pogladow,
lecz jako odpowiadanie na potrzebg spotkania z Chrystu-
sem, ktora tkwi w sercu kazdego cztowieka'*.

Alegoria 6: Sze$édziesigciu wojownikow uzbrojonych
w miecze to glosiciele Ewangelii obeznani z tajemnica-
mi Pisma Swietego

Pnp 3,7-8: ,,0to lektyka Salomona! Szescdziesieciu
wojownikow wokot niej, sposrod wojownikow Izraela. Oni
wszyscy dzierzq miecz, zaprawieni wojng, kazdy ma swoj
miecz u swego boku z powodu zagrozenia nocq”.

Zacytowany werset rozpoczyna nowa sceng: Salomon-
Oblubieniec wraz ze swym orszakiem przybywa na cere-
moni¢ koronacyjna. Niektore motywy literackie nawiazuja
do Ps 45. Wokot lektyki znajduje si¢ krolewska straz przy-
boczna (dzisiejsi ochroniarze). Na podstawie licznych opi-
sOw przewrotow palacowych, jakie znajdujemy na kartach
Ksiag Krolewskich i 2 Ksiggi Kronik mozemy domysle¢
sig, jakiej wiernosci i gotowosci bojowej oczekiwano od
wojownikow otaczajacych krola.

Alkuin stwierdza jednoznacznie w swoim komentarzu:
szesc¢dziesieciu silnych — to swieci glosiciele. Alegoria ta
wsparta zostaje dwoma dalszymi skojarzeniami. Najwazniej-
sze z nich — ktore przypuszczalnie zawazylo na skonstru-
owaniu takiej wtasnie alegorii — to bardzo czg¢sto spotykana,

14 Vigiles sunt, qui custodiunt Ecclesiam, apostoli et doctores, qui
gentilitatem veritatis indagine sollicitam invenerunt (Alkuin, Compen-
dium, ad. loc.; PL 100,649A; por. Beda, In Cant. ad loc. CCL 119B,
231-232)
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majaca podstawy biblijne symbolika miecza jako Stowa
Bozego". Ci, ktorzy pelnig misj¢ ewangelizacyjna, powinni
umiejetnie wlada¢ Biblia, podobnie jak dobrze wyéwiczony
wojownik postuguje si¢ orgzem. Zapewne interpretacja ta
wyrazi$cie przemawiata do ludzi wczesnego sredniowiecza.

Sprawnosci we wiadaniu Stowem Bozym ma towarzy-
szy¢ czysto$¢ serca. Ttumaczenie Wulgaty dokonuje pew-
nej interpretacji tekstu hebrajskiego. Hebrajskie cherew
(miecz), ktore pojawia si¢ dwukrotnie w Pnp 3,8, za pierw-
szym razem Hieronim przetozyt gladius, za drugim zas uzyt
synonimu ensis. Ten stylistyczny zabieg mogt doprowadzi¢
do tego, ze czytelnik ma wrazenie, iz jest mowa o dwdch
mieczach wchodzacych w sktad uzbrojenia strazy przybocz-
nej Salomona. Tym drugim mieczem, ktéry ma shuzy¢ do
obrony noca, jest czyste serce. Zagrozenie nocq czy tez
w przektadzie Wulgaty nocne leki (timores nocturni) —noc
bowiem jest czasem kojarzonym z panowaniem szatana,
ksigcia ciemno$ci — symbolizuja niebezpieczenstwo zni-
weczenia postugi ewangelizacyjnej grzesznym zyciem. Ten,
kto gtosi Stowo Boze, musi nieustannie mie¢ si¢ na bacz-
nosci, czuwac, by nie ulec pokusie, ktéra moze zniszczy¢
dzieto zwiastowania Dobrej Nowiny.

W koncu wlasnie swieci glosiciele sa tymi, ktorzy zo-
stali uznani za godnych, by przebywac¢ najblizej Boga, po-
dobnie jak straz przyboczna ma ten przywilej, ze moze
patrze¢ z bliska na oblicze krola; niezbedne sa jednak te
dwa warunki: sprawnos$¢ we wladaniu mieczem Slowa
i czysto$¢ serca'®,

15 Zob. Zwtlaszcza Hbr 4,12. Miecz, ktory wychodzi z ust Jezusa
w Ap 1,16 tez kojarzono ze Stowem Bozym . Jako Stowo Boze uwazano
rowniez miecz Ducha z Ef 6,17.

16 Sexaginta fortes sunt sancti praedicatores et fortissimi bellato-
res, qui mundo corde digni sunt Deum videre. Omnes tenentes gladios,
et ad bella doctissimi, Tenent enim gladium spiritus, quod est verbum
Dei, qui, quod ore docent, opere complent. Uniuscujusque ensis super
Sfemur suum propter timores nocturnes. Nocturni timores sunt insidiae
tentationis occultae. Ensis autem est custodia vigilans, carnis concupi-
scentias premens, ne verbum praedicationis immunditia vitae maculet
(Alkuin, Compendium, ad. loc.; PL 100,650A-B; por. Beda, In Cant. ad
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Alegoria 7: Usta i szyja Oblubienicy to glosiciele Ewan-
gelii

Pnp 4,3-4: ,,Jak wstqzeczka szkarlatna twoje wargi,
twoje usta sq urodziwe! Jak potowka granatu twoj policzek
za twoim welonem! Jak wieza Dawida twoja szyja, zbudo-
wana na plytach (kamiennych), tysiqc tarcz zawieszono na
niej, wszystkie puklerze wojownikow!”

Sekcja 4,1-5 stanowi poemat opiewajacy pigkno Oblu-
bienicy. Analogiczny tekst znajdziemy w 6,4-7. Podobnie
jak w 1,10-11, wigkszo$¢ metafor odnosi si¢ do poszcze-
gblnych czegsci twarzy: oczy, wlosy, zeby, wargi, skron, szy-
ja. Z pozostatych czesci ciata wzrok Oblubienca przykuwaja
rowniez jej piersi (4,5).

W zacytowanych wersetach dwa motywy literackie sta-
ty sie okazja do sformulowania alegorii nawiazujacych do
ewangelizacyjnej misji KoSciota: wargi i szyja. Obie te czg-
Sci ciala zwigzane sa bezposrednio z wydawaniem dzwigku,
stad tez w sposob naturalny kojarzyly si¢ starozytnym czy-
telnikom z gloszeniem. Na uwagg zastuguje jednak cata
otoczka obrazowa wynikajaca z metaforyki poematu.

Wargi Oblubienca zostaly poréwnane do szkartatnej wstq-
zeczki. Kolor czerwony w starozytnych alegorlach biblijnych
sugerowal czesto nawigzanie do Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa lub symbolizowat mito§¢. Réwniez Alkuin zacho-
wuje w swoim komentarzu te dwie konotacje symboliczne:
Kosciotl bezustannie glosi krew Panskq, dzieki ktorej zostal
odkupiony oraz swiete gloszenie pata plomieniem mitosci.
W tej krotkiej interpretacji mamy wigc zawarte ,,co?” 1,,jak?”
zwiastowac. Przedmiotem gloszenia ma by¢ w pierwszym rzg-
dzie misterium paschalne Chrystusa, za§ duchowa postawa
towarzyszaca tej postudze — plomien mitosci'

loc. CCL 119B, 238-239). Wprawdzie nie znajdujemy tego w starozyt-
nych komentarzach, ale uderzajace wydaje si¢ skojarzenie interpretacji
z Mt 5,8: Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac
bedq.

7 Labia sponsae cocco assimilantur, quia Dominici sanguinis, quo
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Na temat symboliki szyi pisalismy przy okazji Pnp 1,10,
teraz jednak dochodza nowe elementy obrazowe: ptyty ka-
mienne, tarcze i puklerze wojownikow. Co do hebrajskie-
go terminu talpijot, ktory przetozyliSmy jako piyty
kamienne, jego znaczenie jest bardzo niepewne!'s. Wulga-
ta, ktora postuzyta jako baza dla tworzenia alegorii, thuma-
czy cum propugnaculis (wraz z przedmurzem, szancami
poprzedzajacymi gtéwne fortyfikacje). Jedno jest pewne,
wszystkie trzy elementy obrazowe maja konotacje militar-
ne i obronne. Jaki jest zatem duchowy orQZ chroniqcy glosi-
ciela Stowa Bozego? Przedmurzem lub szaricami (talpijot) jest
Pismo Swigte oraz tradyCJa Ojcow, a wiec solidny fundament
dogmatyczny, znajomos¢ prawd wiary. Tysiqc tarcz, to przy-
kazania zawarte w Pi§mie Swigtym, czyli wiasciwe rozezna-
nie moralne dotyczace zasad postgpowania. W koncu puklerze
wojownikow oznaczaja wszelkie pouczenie dotyczqce bqdz
postepowania, bqdz doktryny niebieskiej. Chodzi zatem
o wszelkie dobre rady, sugestie, zachety, ktore cho¢ nie maja
autorytetu prawd wiary ani zasad moralnych, jednak moga
by¢ przydatne w zwiastowaniu Dobrej Nowiny!.

Alegoria 8: Mateczniki lwéw i turnie lampartéw to ser-
ca adresatow zwiastowania Ewangelii

Pnp 4,8b: ,, Zstqp ze szczytu Amana, ze szczytu Seniru
i Hermonu, z matecznikow Iwow, z turni lampartow!”

redempta est, pretium praedicare non cessat Ecclesia; vel quia praedi-
catio sancta caritatis ardore flammescit (Alkuin, Compendium, ad. loc.;
PL 100,651C; por. Beda, In Cant. ad loc. CCL 119B, 247).

18 Biblia Tysiaclecia: zbudowana warstwami; Biblia Warszawska:
zbudowana na zbrojownig; Biblia Poznanska: wzniesiona na zdobycz-
nych tupach; Biblia Warszawsko-Praska: zbudowana solidnie nad catq
warowniq; Cylkow: wzniesiona dla broni.

¥ Turris David Ecclesia est, collum praedicatores, quorum fide et
constantia in eadem civitate firma est, et undique inexpugnabilis... Pro-
pugnacula autem ejusdem civitatis, Scripturarum sanctarum munimina
sunt, vel Patrum praecedentium exempla. Mille clypei pendent ex ea.
Quia quot in divinis libris praecepta sunt, tot sunt nostri pectoris muni-
mina, quibus contra omnes insidias defendimur. Omnis armatura for-
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Oblubieniec przyzywa Oblubienice. Podobnie jak
w Pnp 2,14, sceneria jest petna grozy i kontrastow. Oblu-
bienica, by spotka¢ ukochanego, musi stawi¢ czota dzikim
zwierzgtom i przemierzy¢ gory. Doszukiwano sig tu aluzji
do poprzedzajacego zaslubiny obyczaju ucieczki panny
mlodej w niedostepne miejsca, gdzie oblubieniec miat ja
odnalez¢.

Alegoryczne odniesienie do misji ewangelizacyjnej
bazuje na zawartym w wersecie dramatyzmie. Lwy i lam-
party to zle duchy: Lew symbolizuje pychg, lampart za$
okrucienstwo. Natomiast mateczniki Iwow 1 turnie lam-
partow — to serca tych, do ktorych ma by¢ gloszone Stowo
Boze. By¢ moze Alkuin, a przed nim Beda, widzieli tu oczy-
ma wyobrazni barbarzynskie ludy zamieszkujace obszary
na wschod od Renu? W kazdym badz razie alegoria kla-
dzie nacisk na niebezpieczenstwo i ryzyko zwiazane z glo-
szeniem Ewangelii.

Hieronim z trudnych do wyjasnienia powodow przeto-
zyl pierwsze stowa zacytowanego przez nas fragmentu:
Coronaberis de capite Aman (bedziesz koronowana ze szczy-
tu Amana). Na tej podstawie zostala rozwinigta alegoria na-
grody za gloszenie Ewangelii: korona chwaty czeka tych,
ktérzy swoim nauczaniem zdotaja zmieni¢ obyczaje ,,|lwow
1 lampartow”. Taka interpretacja jest jednak niemozliwa
w oparciu o tekst hebrajski?.

Alegoria 9: Plaster miodu i mleko to glosiciele i stucha-
cze Ewangelii

Pnp 5,1b: ,,Spozywatem plaster moj z miodem, pitem
moje wino z moim mlekiem”.

tium. Omnis instructio est vel operationis, vel doctrinae caelestis, per
quam non solum ezadimus, sed et superamus (Alkuin, Compendium,
ad. loc.; PL 100,651C-D; por. Beda, In Cant. ad loc. CCL 119B, 248-
249).

2 Leones propter superbiam, pardi propter crudelitatem maligni
sunt spiritus. Montium vero nomine superba infidelium corda, ubi im-
mundi spiritus sedem habent, designantur. Dum sancti praedicatores
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Werset konczacy trzecia piesn poematu przedstawia
spotkanie dwojga zakochanych. Oblubieniec wchodzi do
swego ogrodu i rozkosz przebywania z Oblubienica wyra-
za przy pomocy metafor nawiazujacych do doznan smako-
wych. Miod, wino, mleko — to wszystko stodkie napoje
przedstawiajace rozkosz mitosnego spotkania.

Alkuin zwigzle wyjasnia sens alegoryczny: Jako pla-
ster i wino nalezy rozumie¢ glosicieli, jako miod i mleko
zas — stuchaczy?'. Aby lepiej uchwyci¢ znaczenie tej inter-
pretacji, warto zajrze¢ do komentarza Bedy Wielebnego.
Plaster jest miejscem, w ktorym pszczoty wytwarzaja miod,
stad Beda rozréznia: Ci, ktorzy z dostownego sensu Pisma
Swigtego potrafia wyprowadzi¢ i glosi¢ duchowa nauke,
sa plastrem, za$ ci, ktorzy znajduja stodycz w tym naucza-
niu — zostaja poréwnani do miodu. Natomiast rozroznienie
pomigdzy winem a mlekiem opiera si¢ na 1 Kor 3,2 i Hbr
5,12: mleko jest napojem tych, ktorzy nie zostali jeszcze
wprowadzeni w tajemnice chrzescijanstwa, wino za§ —
w znaczeniu Krwi Chrystusa — moga spozywac¢ tylko doj-
rzali chrze$cijanie®.

Alkuin konczy swoj komentarz do zacytowanego frag-
mentu stowami: Zarowno jednych, jak i drugich, sedzia
pochwala i wynagradza®. Chrystus-Oblubieniec delektuje
si¢ stodycza zarowno tych, ktérzy glosza Stowo Boze, jak
itych, ktorzy je stluchaja. Bardzo wazna mysl teologiczna!
W oczach Boga trudno mowi¢ o wigkszej lub mniejszej za-
studze ewangelizujacego i ewangelizowanego. Obaj uczest-
nicza w tajemnicy dziatania Bozego Stowa, ktora objawia
si¢ tak w fakcie nauczania, jak przyjmowania nauki.

tales ad viam salutis convertunt, coronantur de capite et vertice mon-
tium, id est, principibus iniquorum, quia de labore certaminis crescit
corona gloriae (Alkuin, Compendium, ad. loc.; PL 100,652B; por. Beda,
In Cant. ad loc. CCL 119B,255-256).

2 In favo et vino praedicatores, in melle et lacte auditores intelli-
guntur (Alkuin, Compendium, ad. loc.; PL 100,654A).

22 Por. Beda, In Cant. ad loc. CCL 119B, 272-273.

3 Utrosque internus Judex approbat et remunerat (Alkuin, Com-
pendium, ad. loc.; PL 100,652B).
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3. KoNkLUZJA

Z kalejdoskopu alegorii, ktore przedstawili§my w ni-
niejszym artykule wylania si¢ szereg waznych i aktualnych
przestanek dotyczacych misji ewangelizacyjnej Kosciota, do
ktoérej wezwany jest kazdy chrzescijanin. Mozna by powie-
dzie¢, ze tworza one spdjny obraz tego, czym jest gloszenie
Ewangelii w oczach samego Chrystusa, gdyz to niejako
z jego perspektywy — oczyma Oblubienca — Alkuin pragnie
przedstawi¢ tajemnicg zwiastowania Dobrej Nowiny.

Przedmiotem gloszenia ma by¢ przede wszystkim mi-
sterium paschalne Chrystusa, Jego me¢ka, $mier¢ i zmartwych-
wstanie, ktore powinno by¢ przepowiadane z mitoscia (Pnp
4,3-4). Wérdd warunkéw skutecznej ewangelizacji nalezy
wymieni¢ §wiadectwo zycia gltoszacego (Pnp 1,10), czujna
postawe wobec mebezpleczenstwa roznorakich pokus oraz
koniecznos¢ dobrej znajomosci Pisma Swigtego (Pnp 3,7-
8). Nie bez znaczenia jest tez duch radosci, ktory powinien
towarzyszy¢ gltoszeniu Ewangelii (Pnp 2,14). Z drugiej jed-
nak strony, misja ewangelizacyjna laczy si¢ z niebezpie—
czenstwami i wymaga ryzyka (Pnp 4,8), rezygnacji
z bezpiecznego i spokojnego zycia (Pnp 2,2). Alegorie
przedstawione przez Alkuina odnosza si¢ rowniez do ewan-
gelizowanego, gdyz zarowno ten, kto glosi, jak i ten, kto
przyjmuje gltoszone Stowo, obaj uczestnicza w tajemnicy
dziatania samego Boga (Pnp 5,1). Gloszenie Ewangelii nie
jest narzucaniem innym wlasnych pogladow, gdyz w glebi
serca stuchacza jest potrzeba spotkania z Chrystusem (Pnp
3,3) i w koncu sam Chrystus, jako ubogi i potrzebujacy, jest
obecny w tym, kto stucha stowa Dobrej Nowiny (Pnp 2,10).

Wglad w $wiat Sredniowiecznych alegorii budowanych
w oparciu o tekst biblijny zaprasza nas do refleksji nad spo-
sobem czytania Pisma Swigtego, jaki towarzyszyt takiej wa-
$nie jego interpretacji. Zauwazmy, ze to, co Ojcowie Kosciota
1 pisarze $redniowiecza nazywali duchowym mistycznym,
alegorycznym sensem Biblii, my za$ okreslamy mianem sen-
su ponadpodstawowego lub ponaddostownego, powstaje
w interakcji pomigdzy obrazami wzbudzanymi przez tekst
biblijny w wyobrazni czytelnika a jego zyciem duchowym.
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Swiat duchowych doznan, wewnetrznych imperatywow,
fascynacji, obaw, itd. zyskuje dzigki symbolom wyprowa-
dzonym z Pisma Swigtego konkretne, obrazowe rysy. To,
co niewyrazalne, staje si¢ mozliwe do przedstawienia przed
oczyma wyobrazni. Dzigki temu zabiegowi stowa Piesni
nad Pie$niami, nie tracac nic ze swej wyrazistosci, mowia
czytelnikowi co§ waznego o jego zyciu duchowym. Co
wigcej: im bardziej dzigki badaniom lingwistycznym, wy-
swietleniu kontekstu historycznego, odnalezieniu struktu-
ry literackiej tekstu, itd. zostanie uwyrazniony podstawowy
sens liryczno-erotycznej pie$ni Salomona, tym bardziej mo-
tywy literackie tekstu, ubogacone przez tradycjg patrystycz-
na 1 Sredniowieczng sensem duchowym, beda przemawiaty
do wspdlczesnego czytelnika w tym duchu, w jakim czytaty
go wcezesniejsze pokolenia chrzescijan.

Riassunto

L'articolo rappresenta il tentativo di un’analisi del testo bi-
blico ispirata alla lettura figurativa e simbolica delle tradizione
cristiana. Come punto di partenza abbiamo preso il commento di
Alcuino al Cantico dei Cantici. In esso appaiono non poche alle-
gorie, in cui le parole rivolte dallo Sposo alla Sposa sono state
interpretate come chiamata di Cristo alla Chiesa affinché essa
intraprenda la missione di annunciare il Vangello su tutta la terra.

In conseguenza a tale interpretazione si puo formulare una
serie di conclusioni di carattere teologico che tracciano una vi-
sione complessa e allo stesso tempo attuale di quello che agl
occhi di Cristo (secondo la tradizione della Chiesa) é la chiamata
all'evangelizzazione.

Ks. Krzysztof Bardski
ul Dewajtis 3
01-815 Warszawa
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