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Religia chrzescijanska, prawo, panstwo

Religia i sekularyzacja

Jak wynika z aktualnych badan politologicznych, socjologicznych i licznych
rozwazan filozoficznych, zaczynamy méwi¢ o odwrocie od pogladéw sta-
nowigcych, ze religia przeszkadza w osigganiu modernizacji, nowoczesnosci,
bogaceniu si¢, pelnej autonomii jednostki. Jeszcze do niedawna zdaniem lewicy
koscioty, a takze wyznawcy réznych religii mieli pogodzi¢ sie z tym, ze religia nie
bedzie zZrodtem prawa ani nakazéw ksztattujacych polityczne dzialanie. Z kolei
zdaniem liberaléw Koscidt katolicki wcigz jakoby nie jest sklonny wyrazié zgo-
dy na nowoczesno$¢. Swiadczy o tym postawa papiezy, brak glebszych reform
instytucjonalnych. Jedynie uczeni, publicysci i politycy katoliccy wskazujg na
ograniczenia lewicowego i liberalnego sposobu postrzegania roli i znaczenia
religii. Wedlug nich nie jest ona przeszkods, lecz bezcennym kapitatem spo-
tecznym, ktoéry zawsze wzmacnia spoteczne wigzi i ubogaca jednostke (laczy,
wspomaga i ksztalci).

Wyniki wspomnianych badan wykazuja, ze zaréwno w $wiecie, jak i w Polsce,
chociaz nie wérdd starych panstw Unii Europejskiej, religijno$¢ ludzi moze by¢
i jest motorem zmian spoteczno-politycznych i technologicznych. Zaczynamy
wrecz dostrzegaé powrdt religii do polityki, co jest bodaj najwazniejszym po-
litycznym zjawiskiem na progu XXI wieku. Szczegdlnie wida¢ to w aspekcie
poszukiwan inspiracji religijnych dla dziatan zaréwno prawicy, jak i lewicy. Wy-
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raznie obserwujemy ten trend w Polsce, chociaz wlasciwie dopiero wchodzimy
do UE i mozna mie¢ obawy, czy nie doswiadczymy na sobie nowej niemieckiej
i francuskiej sekularyzacji. Niestety od potwiecza Polacy doznawali tej polityki
ze strony komunistycznego panstwa, w efekcie czego zwlaszcza mtody Polak
niewiele wie o zlozonych relacjach religii, prawa i pafistwa.

Prawo naturalne i prawo stanowione

Warto przypomnie¢, ze prawo w pooswieceniowej tradycji europejskiej
rozwijalo si¢ jako autonomiczny oraz niezalezny system regulacyjny i mialo
do spelnienia swoja wlasna role. Instytucje i zasady prawne pozostawaly pod
coraz stabszym wplywem uznawanych dotad systeméw moralnych, pojec¢
sprawiedliwo$ci i stusznosci. Te zas w Europie ksztaltowaly si¢ pod wptywem
chrzescijanstwa. Wydawalo sie, ze ujecie prawa nie moze by¢ sprowadzone tylko
do regul prawa stanowionego wyrazonego przez kompetentny organ panstwa.
Jednak prawo coraz bardziej bylo legitymizowane przez demokratyczng wigk-
sz0$¢ i — jak sadzono - tylko przez konieczne minimum aksjologiczne’.

Systemy prawa wspoélczesnej Europy sg oparte na modelu demokracji kon-
stytucyjnej, w ktorym uznaje si¢ pluralizm §wiatopogladowy, w tym i religijny,
ale mniej wiemy o ich niestabilnych wewnetrznych relacjach. Wspoétczesna
demokracja konstytucyjna jest oparta na porozumieniu, odrzuca prosty model
demokracji wiekszosciowej, nakazuje obrong czlowieka, zakltada maksymalna
sfere¢ wolnosci jednostki, o ile da si¢ to pogodzi¢ z interesami innych obywa-
teli i spoteczenstwa, stwarza mozliwie szerokie szanse uczestniczenia kazdego
w zyciu publicznym i decydowania o jego ksztalcie. W takim modelu nie miesci
sie ksztaltowanie prawa pod wplywem okreslonej ideologii, chociaz nie jest
tez tak, ze prawo tworzone jest calkowicie jako neutralne aksjologicznie. Ta
aksjologia systemu wynika z tradycji prawnych, z dziedzictwa cywilizacyjnego
(np. w Polsce z silnej wspdlnej tozsamo$ci religijnej i narodowej), z uznawanej
koncepcji praw podstawowych. Oczywiscie system demokracji konstytucyjnej
nie zapewnia przez samo swoje istnienie spojnych regul zachowania. Jest bardziej
procedurg, forma, ktére dopiero beda wypelniane zasadami o konkretnej tresci.

! Na gruncie teorii prawa naturalnego uwazano od dawna (Platon, Arystoteles), zZe pafistwo
i prawo winny mie¢ zakorzenienie w istniejagcym systemie moralnym. W czasach nowozytnych ten
zwigzek opierano na nadanym przez Boga prawie naturalnym. Te relacje zakwestionowali najpierw
prawnicy liberalowie, nastepnie pozytywisci w XIX wieku. Wedlug pozytywistow prawo mialo by¢
faktem uchwalonym i wykonanym. Proby rozerwania relacji prawo naturalne — prawo stanowione
wywoluja zawsze dyskusje dotyczace stusznoéci, aktualnosci i ustalenia pozadanej relacji. Wyraznie
nie zdaly egzaminu zaréwno teoria liberalna, jak i pozytywistyczna, wedtug ktérej wylacznie prawo
stanowione miato by¢ gwarantem ladu i porzadku.
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Dopiero uznanie i uwzglednienie minimum aksjologicznego i praw podsta-
wowych za wspdlny i uniwersalny element porzadku prawnego w panstwach
demokracji konstytucyjnej moze rozstrzyga¢ wiele zasadniczych konfliktow
religijnych i prawnych, bo tu wlasnie sytuuja si¢ pytania o mozliwe i dopusz-
czalne mechanizmy rozwigzywania sporéw, ktére s3 determinowane istotnymi
réznicami $wiatopogladowymi. Sa to spory o status zycia ludzkiego, a takze
o intensywnos¢ jego ochrony.

Spoteczenstwo, czgs¢ politykdw, prawnikow i politologéw w Polsce bije na
alarm, ze panstwo i prawo funkcjonuja zle, powszechnie uwaza sie, ze obecne
sejmy na ogot stanowig zle prawo, a przeciez III RP miala stawac si¢ demokra-
tycznym panstwem prawa’. Dzieje sie tak dlatego, jak zauwaza personalista
Czestaw Bartnik, ze w formule ,,panstwo prawa” nie dostrzega si¢ znaczenia
osoby ludzkiej, jej Swiata, jej wielkosci i ponadziemskich zadan. Jesli méowi si¢
o czlowieku, to tylko jako o jednostce w istocie konsumpcyjnej, ktorej jedynym
celem jest przyjemnos¢, zysk czy pozytek. Ostatecznie odrzuca si¢ Koscio, religie,
tradycje chrzescijanska. Ich role ma spetnia¢ norma prawna. Autorem prawa,
prawodawca i decydentem zycia zbiorowego jest polityk, kapitalista, urzednik...
Prawo realizuje co$ z rozumu i decyzji, ale nie odzwierciedla nieskoniczonosci
czlowieka. Ujecia wspotczesnych pozytywistow prawnych sa mylne, plytkie,
formalistyczne, legalistyczne. Prawo rzekomo wszechmocne faktycznie tworzy
dzungle, w ktdrej wszystko wolno, co mozna fizycznie. Stad na przyklad wielcy
aferzysci, ktorzy w odczuciu spoleczenstwa dzialaja na szkode Polski, wedlug

* Nalezy przypomnie¢, ze koncepcje panistwa prawa uformowatla mysl pozytywistyczna, ktora
wystapila przeciwko tzw. pierwszej fali liberalizmu, majacej miejsce w Europie i w USA w pierwszej
polowie XIX wieku. Liberalizm ten odrzucit wszelkie normy i prawa spoleczne, autorytet wladzy,
obowiazujace kodeksy i moralno$¢ o podlozu religijnym. Opowiedziat si¢ za indywidualizmem, za
samowystarczalna jednostka, ktorg ustanowit suwerenem. Spoleczenstwo i paiistwo nie miato godzi¢
w prawa jednostki. Wladze absolutna miata zastapi¢ wladza konstytucyjna, ktéra gwarantowata jed-
nostce prawo do zycia, wlasnosci prywatnej, wolnosci mysli, wyboru stylu zycia. Czlowiek mial stac sie
calkowicie wolny, niczym nieskrepowany. Uwazano, ze totalna wolno$¢ przez odrzucenie prawa, etyki
itradycji przyniesie jednostce upragniong wolnos¢. Jak si¢ okazalo, takie podejscie wspierato rozwoj
dzikiego kapitalizmu. Spoleczenstwo oraz pozytywistyczni ekonomisci i prawnicy zorientowali sie,
ze powstaje chaos gospodarczy, upada autorytet panstwa, ktore przestawato broni¢ stabych, a nawet
samego prawa. Wielu uczonych europejskich podjelo sie¢ wéwczas ,,regulacji wolnosci” (J. Austin,
R. Thering, P. Laband i in.). Pozytywizm prawny miat odtad zapanowa¢ nad chaosem zycia spolecz-
nego. Paradoksalnie wolno$¢ miato da¢ prawo, wlasciwe jego stanowienie. Tak zaczelo sie sterowanie
zyciem panstwowym przez emisje praw: ukladano je, stanowiono, spisywano, oglaszano, mnozono
az do inflacji prawnej. Zakladano, ze zycie spoteczno-polityczne i gospodarcze to jedynie zjawiska
prawne, regulowane prawem. Wydane przez parlament ma moc powszechnie obowigzujaca. Bylo to
wlasnie prawo stanowione, bardziej ideowe, humanistyczne, bedace przejawem woli cztowieka, ktéry
wystarczal sam sobie w urzadzeniu catosci zycia. Nie potrzebowal wiec Boga ani religii, ani Ko$ciota.
Por. Z. Blok, Niedefiniowalne oblicza modeli pavistw liberalno-demokratycznych, w: Granice teorii poli-
tyki. Swiat zachodni w stanie zagrozenia, red. W. Bulira, Wyd. Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej,
Lublin 2018, s. 29 n.; P. Winczorek, Legitymizacja wtadzy politycznej, ,,Paiistwo i Prawo” 1985, nr 11-12.
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niektérych zwolennikéw ,,pafistwa prawa” nie moga by¢ karani, gdyz rzekomo
nie naruszyli przepisow, a tylko wykorzystali luki w prawie... i majg rzekomo
prawo kierowania si¢ etyka wtasng®.

»Nie chce powiedzie¢ — pisze Bartnik - Ze prawo jest malo wazne. Wprost
przeciwnie. Jest ono absolutnie konieczne, ale nie funkcjonuje samo. Musi by¢
uwarunkowane calg osobg ludzka. Bez tego jest fikcja... Samo prawo formalne
jest jedynie okazja do naduzy¢, co obnaza doskonale obecna sytuacja w Polsce.
Dla teorii katolickiej na pierwszym miejscu sg prawa bytu i istnienia, z nich
wynikajg normy etyczne i calo$¢ rozgrywa si¢ w $wiecie osoby, ktora kieruje
sie sumieniem i prawem jednoczesnie. Prawo jest wazne i obiektywne, ale nie
funkcjonuje wbrew etyce, czy po prostu bez dobrej woli, bez godnosci catej
osoby ludzkiej. W sprawach fundamentalnych prawo ma sankcje nie tylko
wlasng, doczesna, ale takze religijng, moralng™.

Przychylatbym sie do opinii, Ze jest to wina tzw. normatywizmu prawniczego.
Zwolennicy tej doktryny wciaz uwazaja, ze wszelkie problemy spoteczne mozna
usuna¢ definitywnie wylacznie efektem wlasciwych regulacji, dobrego prawa,
poprzez nowe ustawy, przepisy, az do skutku. Wedlug tego przekonania prawo
stanowione ostatecznie ma zastgpic etyke i obyczaj. To utopijne przekonanie
stalo si¢ dzisiaj narzedziem inzynierii spotecznej, zwlaszcza UE, ktora chcialaby
w ten sposob radykalnej zmiany rzeczywistodci. Inaczej jest na gruncie podejscia
klasycznego. Prawo istotnie reguluje zycie spoleczne, ale nie obejmuje calego
wymiaru tego zycia i nie wyklucza innych czynnikéw, jak tradycja, historia,
religia, sumienie. Prawo, aby bylo szanowane i akceptowane przez ludzi, musi
by¢ zgodne z powszechnie obowigzujacymi zasadami moralnymi, inaczej jest
uznawane jako niesprawiedliwe i obchodzone. W takich warunkach bardzo trud-
no jest budowac poczucie, ze tworzymy sprawiedliwe panstwo. Panstwo winno
by¢ panstwem prawa, wewnatrz ktérego funkcjonujg inne systemy regulujace
zycie spofeczne, jak moralnos$¢, obyczaj, wyrastajace z religii. To panstwo dla
czlowieka, panstwo wspolnoty 0séb. Chee jednoczesnie podkresli¢, ze obecne
kiopoty, jakie przezywa polska demokracja, wynikaja stad, ze wielu Polakéw,
politykéw, ludzi mlodych nie ma i nie wierzy we wspolne wartosci. Maja oni
swiadomos¢, ze zyja w bardzo réznych grupach spotecznych, dlatego deklaruja
poparcie dla pluralizmu, ale faktycznie realizuja wlasne stanowisko. Zwalczaja
innych, ktérzy pod tym hastem moga zabiega¢ o swoje interesy. W tych warun-
kach pluralizm niedostatecznie wyraza wielo$¢ spotecznych intereséw, tradycji,
marginalizuje innych. Gdy rywalizujacy nie maja tej samej sity przebicia, wtedy
np. zasady godnosci osoby ludzkiej, dobra wspoélnego, sprawiedliwosci nie

* C.S. Bartnik, Nauka spoleczno-polityczna Kosciota, Standruk, Lublin 2008, s. 425.
* Tamze, s. 426.

ZN KUL 64 (2020), nr 2 (250)



RELIGIA CHRZESCIJANSKA, PRAWO, PANSTWO

zatriumfujg. Zdaniem A. Zybertowicza we wspolczesnej Polsce interesy ludzi
nie s3 dobrze zréwnowazone, dlatego zasady tracg na znaczeniu®.

Obecnie coraz lepiej widzimy, Ze to obawa przed spofeczenstwem i lek przed
rozliczeniem zfa socjalizmu i liberalizmu kaza kwestionowac¢ religie, normy etycz-
ne niezbedne do budowy jakiejkolwiek wspolnoty i panstwa. Dzisiaj moralnos¢
w polityce, jak i w spoleczenstwie wymaga zdecydowanego odrodzenia. Swym
niepokojem wynikajacym z takiego kierunku przemian w Polsce dawat wyraz
papiez Jan Pawel II, odnoszac sie do tego, czym ma by¢ ,,zdrowa demokracja’”.
Wedlug niego powinna by¢ ona panstwem prawa oraz opierac si¢ na poprawne;j
koncepcji osoby ludzkiej, ktora wymaga spelnienia koniecznych warunkoéw,
jakich potrzebuje promocja 0s6b przez wychowanie i formacje w duchu praw-
dziwych ideatow, jak i podmiotowosci spoteczenstwa, przez tworzenie struktur
uczestnictwa i wspétodpowiedzialno$ci, gdyz demokracja bez wartosci — jak
uczy historia - fatwo przemienia si¢ w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm®.

Celem artykutu jest wykazanie, ze dobrego, sprawiedliwego panstwa nie
zbudujemy, opierajac si¢ wylacznie na prawie stanowionym. Panstwo i prawo
winno wyrasta¢ z powszechnie akceptowanej tradycji i moralnosci ogélnoludz-
kiej. Dla personalistéw moralnos¢ w polityce jest wyprowadzana z wyzszych
zasad religii chrzescijanskiej i jest istotnym argumentem wielkiej przyszlosci
panstwa i narodu.

Realizm i uniwersalizm religii chrzescijanskiej

Mydl religijna Jezusa zostala przedstawiona przez czterech ewangelistow
jakby w dwéch obszarach. Sw. Mateusz, $w. Marek i §w. Lukasz koncentrujg
uwage czytelnika na wskazaniach i pouczeniach Jezusa skierowanych do narodu
zydowskiego w kwestiach obyczajowo-religijnych, ktdre wymagaly zasadniczej
odnowy. Tematyka Ewangelii $w. Jana koncentruje uwage na prorockim postan-
nictwie Jezusa i zawiera najglebsze tajemnice wiary chrze$cijanskiej. Domagat
sie On od wszystkich nawrdcenia, czynienia pokuty wedlug Jego nauki jako
drogi do zbawienia wiecznego, osiggniecia duchowego Krolestwa Bozego. Oba
aspekty — §wiecki i sakralny - taczg si¢ w nauce Jezusa.

Jezus rozpoczynajac swoja misje, dobrze wiedzial, ze w swiecie doczesnym
dzieje sie wiele zta. Ludzie czuli si¢ zagubieni, bezbronni, pytali - i wciaz py-
taja — jak zy¢. Uwazali, Ze zycie jest wszystkim, co mieli. W §wiecie, w ktérym
zyli, nie byto ani sprawiedliwo$ci, ani wolnosci. Panowat wyzysk, prawo stuzylo
bogatym, a zycie obyczajowo-religijne cechowala niestychana obtuda.

* A. Zybertowicz, Klopoty z demokracjg, ,Nasz Dziennik” 30.06-01.07.2012, s. 16.
¢ Jan Pawel II, Encyklika Centesimus Annus, 1V 1991, (CA, 13).
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Jezus swoje nauczanie oparl na wygloszonych na goérze przy jeziorze Ge-
nezaret oSmiu blogostawienstwach’, przypominajgc zarazem obowigzujacy
wszystkich: bogatych i biednych, wiadze i lud Dekalog: mituj Boga i blizniego,
nie zabijaj, nie kradnij, szanuj rodzicéw, nie cudzoldz, nie dawaj falszywego
$wiadectwa oraz dajac wiele upomnien i rad: Zyjcie sprawiedliwie, nie sadzcie,
abyscie nie byli sadzeni. Nauczanie opieral rowniez na przypowiesciach, m.in.
o belce i zdzble w oku swoim i brata, o nierzucaniu perel przed wieprze. Glosil,
by zanosi¢ prosby do Boga z wiarg, a wtedy On da nam to, o co prosimy; méowil,
by$my czynili dobro, przestrzegal, bysmy nie szli szeroka droga i brama, ktore
prowadzg na zatracenie, a gdy oko i reka stuzg zgorszeniu, bysmy je odrzucili.
Te i wiele innych nakazéw i pouczen zostalo zapisanych na kartach Ewangelii
i w Listach Apostolskich.

W kazdej Ewangelii Jezus napomina ludzi, a takze apostotéw, ze maja zbyt
malo wiary w Boga, ze jest ona mniejsza od najmniejszego ziarna gorczycy. Ta
wlasnie kwestia zrozumienia i osiggniecia glebokiej wiary przez ludzi i uczniow
Jezusa stanowi sedno Ewangelii $w. Jana. Rozpoczyna si¢ od wskazania Jezusa, ze
»(...) trzeba sie na nowo narodzi¢ - z wody i ducha, bo co si¢ z ciata narodzito
jest tylko ciatem, Ze Bdg jest duchem, dlatego cze$¢ nalezy mu oddawaé w duchu
i prawdzie”, ,,(...) cialo znaczy mniej niz dusza, bo wlasnie wypelniona wiarg
w Boga prowadzi do zbawienia”. Jezus stopniowo rozwijal sens swojej misji,
jak i znaczenie swej bliskiej Smierci krzyzowej i zmartwychwstania®. Nie tylko
apostofom i 6wczesnym nielicznie wyksztalconym osobom trudno bylo poja¢
oraz podzieli¢ w pelni t¢ nauke. Brak jej zrozumienia zauwazalny byl przez
wieki, obserwuje sie go i dzi$ (sekty, herezje, ateizm). Zwtaszcza filozofowie, ci
dawniejsi, jak i wspdtczesni kwestionuja jej realizm, a nawet i uniwersalizm.

Wspolczesnie zwraca si¢ malg uwage na historyczng, spoteczna, prawna,
filozoficzny, a takze ekonomiczng role i znaczenie religii chrzescijanskiej, kto-
ra wciaz jest aktualna i atrakcyjna. Wedlug Jezusa nadane przez Boga prawo
naturalne stanowilo kryterium, ktére pozwalalo wlasciwie postepowaé w zy-
ciu, odrdznia¢ dobro od zla. Jezus potepial dyktat niesprawiedliwego prawa
stanowionego. Prawo nadane przez Boga i utwierdzane przez Jezusa mialo
przywrocic¢ sens doczesnemu zyciu, a zarazem wskaza¢ wlasciwg droge do
ocalenia, zbawienia ludzi.

Wspdlczesnie przystowiowym kluczem do odrodzenia naszego zycia spo-
teczno-politycznego winien stac¢ si¢ personalizm systemowy, odnoszacy sie
do catego zycia spolecznego. Jego podwaliny dat Emanuel Mounier, tworzac
chrzescijanska teorie spoleczng, ukazujaca chrzescijanstwo jako spoteczno-

7 Ewangelia wg §w. Mateusza 5, 1-12, w: Pismo Swiete Nowego Testamentu, thum z j. grec. S. Ko-
walski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1988.

8 Ewangelia wg $w. Jana 5, 22-34; 6, 28-34; 8, 31-51; 12, 44-50, w: Pismo Swigte Nowego Testa-
mentu, thum. z j. grec. S. Kowalski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1988.
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-twdrcze, cieszace sie doswiadczeniem wiekow, dajace niezawodng podstawe dla
budowy odrodzonego $wiata, tworzenia postepu cywilizacyjnego i sensu zycia.
Warto przypomnie¢, przypuszczalnie troche juz zapomniane, kluczowe tezy
jego stanowiska: 1) czlowiek wspottworzy zycie spoleczne z drugim i z Bogiem;
2) jest zaangazowany osobowo w cywilizacje technicznag; 3) celem najwyzszym
zaangazowania jest Krélestwo Boze, ale ktore jest antycypowane na ziemi jako
konkretna forma panstwa; 4) osoba ma najwyzsza godnos¢; 5) najdoskonalsza
wiezig miedzyosobowa jest milo$¢; 6) motorem postepu spolecznego i cywili-
zacyjnego jest ustawiczny duchowy postep wewnatrzosobowy’.

Obecnie trwa proces poglebiania personalizmu jako systemu samodzielnego,
nieutozsamianego z tomizmem, idealizmem, indywidualizmem, subiektywi-
zmem, i wprowadzania do realiéw wspolczesnosci. W artykule nawigzuje do
personalizmu, ktory wytania si¢ z mysli polskiej, rozwija baze personalng. Ten
zdroworozsgdkowy personalizm polski reprezentowali prymas Stefan Wy-
szynski, papiez Jan Pawel II, Czestaw Strzeszewski, Czestaw Bartnik, a siegajac
do historii polskiej mysli filozoficznej, za prekursora polskiego personalizmu
mozna uzna¢ arianina Adama Goslawskiego, autora publikacji Disputatio de
persona (Rakéw 1620). Przedstawiali oni problemy spoteczno-polityczne na
bazie relacji osoba — osoby, ludzkiej komunikacji opierajacej sie na najwyzszych
warto$ciach doczesnych i duchowych (godno$c i dobro cztowieka, solidarnosé,
sprawiedliwo$¢), wprowadzajacych harmoni¢ w stosunki migdzyludzkie, miedzy
$wiatem doczesnym i duchowym, religijnym i ustanawiajacych zycie spolteczne
w relacji do Boga. Personalizm systemowy jest korelacja osobowa. Osoba musi
mie¢ prymat w kazdej organizacji zycia. Warto$ci osobowe ksztattuja sposoby
oraz kierunki zadan i dzialan instytucji, dlatego tworza nowe perspektywy dla
uje¢ naukowych. Nadajg wszystkim elementom zycia spotecznego charakter
zyciowy peten wartosci i sensownosci.

Czlowiek co jakis czas, szczegolnie w trudnych sytuacjach zycia, jak chociaz-
by obecnie panujacej epidemii, ponawia podstawowe pytania dotyczace sensu
i celu zycia, a ich napigcie wzrasta najczesciej podczas analizy empirycznej
badz apriorycznej percepcji §wiata. Jedna opiera si¢ na ustaleniach nauki, na
osiggnieciach medycyny, techniki, technologii, komunikacji, druga siega ponad
empirie¢, domaga si¢ odpowiedzi wybiegajacej poza $wiat doczesny, do realnosci
Boga. Czy jest to tylko intuicja, intencja obecnosci Bozej w naszym doczesnym
$wiecie? Jezus nie tylko nauczat, ale wskrzeszal zmarlych, uzdrawial nieuleczalnie
chorych i mimo ze zostal skazany na $§mier¢ przez dwczesne wladze, przeciez
zmartwychwstal. Tradycja Wielkanocy, wielkiego $wieta religii chrzescijanskiej,

° E. Mounier, Co to jest personalizm oraz wybér innych prac, Krakow 1960; por. J. Maritain, Pis-
ma filozoficzne, ttum. J. Fenrychowa, ,Znak’, Krakow 1988; tenze, Persona e societa, Gallarate 1950;
C.S. Bartnik, Szkice do systemu personalizmu, Lublin 1964.
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umozliwia rokrocznie przezy¢ to niezwykle, tajemnicze i radosne wydarzenie.
Mozna zgodzi¢ si¢ z opinia, ze religia to konfrontacja z tajemnicg, wpisana
w przekraczajaca nas boska potega. W doswiadczeniu religijnym czujemy, ze
otwieramy si¢ na cos, co jest nieskonczenie wieksze od nas, a wiec niemozliwe
do ostatecznego poznania, ale przeciez sama nauka zaklada istnienie przekra-
czajacego nas tadu.

Nauka Jezusa wskazywata gléwnie na potrzebe poglebienia wiary religijnej,
co wymagalo jednak zmiany interakcji spolecznych. Skala, zasieg tej nauki po-
winny determinowa¢ nasze wspolczesne zainteresowanie Jezusem. Podkresimy,
ze jako czlowiek czynil to, co mogt tylko Bog, nikt inny tego powtorzy¢ nie
potrafil poza apostotami, ktérym udzielil tej boskiej mocy i wladzy. Przekazana
przez Niego wiedza o Bogu, religia byla - i jest - nie tylko realistyczna, ponie-
waz dawala silne oparcie réwniez dalszym reformom spolecznym, rosnacej
podmiotowosci czlowieka, ale i uniwersalistyczna, bo nowy system wartosci
(mitos¢, sprawiedliwos¢, solidarno$¢, rownosé, godnosé cztowieka, jego dobro)
otworzyl dla wszystkich ludéw, narodéw i wszechczasow.

Przemystaw Artemiuk zauwaza, ze filozof marksistowski Leszek Kotakow-
ski dostrzega jedynie uniwersalizm nauki Jezusa, ktéry odnidst do wskazan
odrodzenia moralnego cztowieka, a mniej cenil jej realizm. O ile pierwsza
ocena Kolakowskiego jest wlasciwa, o tyle dyskusyjna jest opinia dotyczaca jej
realizmu, co moze wynika¢ z jego ateistycznego nastawienia wyplywajacego
z dziatalnosci filozofa w okresie dyktatury wladzy komunistycznej*®. Piszac
o uniwersalizmie nauki Jezusa, Kotakowski doceniat jako$ciowa réznice, gdy ze-
stawial system wartosci Chrystusa z obowigzujacym wéwczas duchowo-laickim.
W tym pierwszym jest milo$¢ przed prawem, postulat zniesienia przemocy, pelny
rozwdj moralny czlowieka, przy wskazaniu nedzy doczesno$ci. Konstatowal,
ze te postulaty etyczne domagaja si¢ realizacji w kazdym czasie. Dlaczego tego
uniwersalizmu aksjologicznego Jezusa Kotakowski nie faczy z realizmem Jego
nauki dazacej przeciez do przemiany postaw ludzi, ich calego Zycia spotecznego?
Moze dlatego, ze Jezus stale podkreslal, iz §wiat, w ktérym Zyjemy, jest tylko
naszym domem na jakis czas, nie na zawsze. Stawial On przed stuchaczami dwa
cele: zbawi¢ si¢ oraz poprawi¢ swoje cate doczesne zycie. Wzywal do nawrd-
cenia ,,tu i teraz”, do Zycia prawdziwie moralnego i religijnego. Zwrdcit uwage
ludzi na mozliwo$¢ doskonalenia ziemskiego $wiata przez przemiang duchowa,
milos$¢, sprawiedliwos¢. W jakims sensie jeste$Smy wcigz na poczatku tej wizji,
ale doceniamy jej znaczenie dla zZycia w pokoju. Dlatego podzielam konkluzje
Artemiuka, Ze stowom Jezusa zapisanym w Ewangeliach nalezy przywracaé
znaczenie, odklamywa¢. Przypominajac rozwazania Kotakowskiego o Jezusie,
Artemiuk zauwaza, ze Kotakowski dostrzegt w Nim postac, bez ktérej nie mozna

19 P. Artemiuk, Wyznania rewizjonisty, ,Do Rzeczy” nr 12/365, 16-22.03.2020, s. 56.
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zrozumie¢ rzeczywistosci, ze to co nowe, wytonilo si¢ dzigki Niemu. Dlatego
nie moze On by¢ zapomniany, musimy broni¢ dziedzictwa Jezusa z Nazaretu.

Osoba w panstwie spotecznym

Stanowisko ateistyczne odrzuca realizm chrzescijanski jako przydatny do
analizy i budowy nowoczesnego panstwa i realizacji spoteczenstwa obywatel-
skiego. Obawia sie, ze mogloby doprowadzi¢ do uksztaltowania sie panstwa
teokratycznego. Jest to nieusprawiedliwiona obawa przed konserwatyzmem
mysli katolickiej. Mysl ta jest twdrcza i nie jest przeciwna panstwu $wieckiemu.
Personalizm systemowy formuluje model panstwa spolecznego, ktorego tezy
sa wyprowadzane z uwarunkowan: historycznych, spoteczno-gospodarczych,
ustrojowych, kulturowych i religijnych, majacych silne zwiazki z klasyczna
europejska mysla filozoficzng, ktora ksztaltowala wyobrazenia intelektualne na
temat polityki. Punktem wyjscia personalizmu jest teza, ze osoba jest Zrédlem,
podmiotem i celem dynamicznej rzeczywistosci spotecznej, a takze kategoria
poznania, dzialania i tworzenia. Uznaje zasade godnosci osoby ludzkiej, tj. ze
ma ona mie¢ autonomig i pierwszenstwo wobec spolteczenstwa i panstwa, ale
wtdrnie ma z nimi wspoétdziata, tj. rozwijaé, poszukiwaé nowych form zycia
spolecznego i panstwowego opartych na zasadach dobra wspolnego, solidarno-
$ci, sprawiedliwo$ci, pomocniczosci. Majg one porzadkowac system spoteczny,
polityczny, prawny i ekonomiczny na miare cztowieka jako osoby, umozliwia¢
tworzenie takich struktur, w ktérych osoba ma zapewnione poszanowanie swej
godnosci i posiada szanse pelnego, integralnego rozwoju. Takie ujecie roli czto-
wieka wptywa pozytywnie na jego kondycje psychiczng, motywuje do dzialania'.

Wedtug tej doktryny czlowiek ma aktywnie wspottworzy¢ zycie spoteczne
z innymi osobami i z Bogiem, ma by¢ zaangazowany w gospodarke, technike,
jak i w budowe konkretnych form, ustroju panstwa, a caly ten postep cywili-
zacyjny ma sie¢ dokonywa¢ dzieki systematycznemu postgpowi duchowemu,
wewnatrzosobowemu. Personalistyczny model zycia spolecznego oparty jest
na prawie, respektuje interesy spolecznosci, kieruje si¢ etyka niezaleznie od
ukladéw politycznych ze wzgledu na godnos¢ osoby. Odmiennie niz marksizm
i liberalizm wskazuje na relacje czlowieka jako osoby ze zorganizowanym
spoleczenstwem. Oznacza to, ze z jednej strony spoleczenstwo istnieje dla niej
i dzigki niej, ale z drugiej strony cztowiek wtdrnie istnieje tez dla spoteczno-
$ci. Te personalistyczng interakcje wzajemnego dopelniania si¢ oddaje elipsa,

'S, Wéjcik, Patistwo w ujeciu personalizmu, w: Stosunki miedzynarodowe w procesie zmian, red.
A. Stelmach, T.R. Szymczynski, M. Walkowski, Wyd. Naukowe WNPiD UAM, Poznan 2018, s. 725 n.;
tenze, Samorzqd terytorialny w perspektywie personalizmu spolecznego, ,,Srodkowoeuropejskie Studia
Polityczne” 2020, nr 1, s. 29 n.
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ktéra ma dwa polaczone centra. W marksizmie i liberalizmie wystepuje brak
tego laczenia. Personalizm systemowy tworzy mocne podstawy dla budowy
odrodzonego $wiata, dalszego postepu calego zycia doczesnego, aby sprosta¢
przede wszystkim wymaganiom duchowego Krolestwa Bozego, jest realistyczny,
zdroworozsadkowy i uniwersalistyczny.

Trzeba jednak wcigz pamietac, ze zagadnienie relacji religia, prawo, panstwo
nigdy nie bylo i nie jest fatwe ani w aspekcie teoretycznym, ani jako realizacja
praktyczna. Dzisiaj w Polsce obowigzuje konkordat z 24 kwietnia 1998 roku,
ktory przyjat rozwiazanie najbardziej umiarkowane, zgodne z charakterem obu
instytucji — panstwa i Ko$ciota, jako autonomie oraz wzajemng wspdtprace dla
dobra cztowieka.

Patrzac jednak na te relacje z perspektywy historycznej i politycznej, wi-
dzimy cigg niekonczacych sie trudnosci, konfliktow oraz przedzielajace je
okresy zyczliwej wspotpracy. Trudnosci w ustaleniu wlasciwych relacji miedzy
spolecznoscia religijng i spolecznoscig panstwowa pojawialy si¢ juz od samego
poczatku chrzescijanstwa. Jezus wyraznie rozréznial te dwie dziedziny: religie
i panistwo, glosil bowiem: oddajcie cesarzowi co cesarskie, a Bogu to, co nalezy
do Boga. Mimo ze Chrystus swoje dzialanie ograniczal do spraw religijnych,
stal sie przedmiotem przesladowania ze strony 6wczesnych wladz. ,Krdlestwo
Boze”, ktére glosil, uznano za konkurencyjne w stosunku do cesarstwa rzym-
skiego. Sadze, ze wowczas mylono pojecia, kto jest krolem krolestwa ziemskiego,
a kto jest krolem Krolestwa Bozego, czyli wrogiem Heroda i Rzymu. W jakim$
stopniu Jezus naruszal porzadek starej religii. Dzialalnos¢ Jego i apostolow nie
byta écisle polityczna, ale religijna, moralna, wprowadzajaca nowa wizje Swiata,
stawiajgca si¢ w konfrontacji do polityki w najszerszym znaczeniu.

Relacje autonomii i wspolpracy psuly nowozytne, o§wieceniowe nurty
filozoficzne, nowe ideologie polityczne, nowe prady spoteczne, takie jak:
liberalizm, marksizm, faszyzm, komunizm, postmodernizm. Wplynely one
na formulowanie si¢ skrajnych, najczesciej wrogich relacji migedzy panstwem
i religia. Jakkolwiek dzisiaj pozycja Kosciofa i religii jest stabilna, to jednak za
gléwne zagrozenie uwazam obecny agresywny, redukcjonistyczny liberalizm
zmierzajacy do rozmycia wiary, sptycenia polskiego katolicyzmu.

Jak si¢ okazuje, trudne czasy, takze ten obecny kryzys wywolany pandemia
koronawirusa, ktory obejmuje caly $wiat, poddaje weryfikacji obowiazujace sy-
stemy moralne, prawne i funkcjonowanie panstw. To zagrozenie zycia ludzkiego
sprawilo, Ze po raz kolejny spoleczenstwa, ludzie nauki zwrécili uwage na fakt
zagrozonej godnosci czlowieka. Wspolczesny $wiat jest zdominowany przez
neoliberalizm, tak jak wczesniej przez komunizm, ktéry odrzucal chrzescijanski
system warto$ci, chociaz deklaratywnie odwolywal si¢ do jego wartosci — do
godnosci cztowieka, do dobra wspolnego i innych. Po raz kolejny widzimy, ze styl
zycia bez Boga, bez zasad moralnych prowadzi narody do samozagtady. Wiemy
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z historii o narodach bogatych, wyksztalconych, kulturalnych, ktére przemi-
nely, bo zabrakto im sity ducha, woli zycia etycznego. Dzisiaj musi niepokoic,
ze wiele panstw nie ma odwagi uchwalania praw zgodnych z Bozym prawem,
naturg ludzka. Moze to jest ta chwila, aby dostrzec, ze idziemy droga donikad.
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Religia chrzescijanska, prawo, panstwo

Streszczenie

W artykule starano si¢ wykazac, ze dobrego, sprawiedliwego panistwa nie da sie zbudowa¢, wylacznie
opierajac si¢ na prawie stanowionym. Panistwo i prawo winny wyrasta¢ z powszechnie akceptowa-
nej tradycji i moralnos$ci ogélnoludzkiej. Dla personalistow moralno$¢ w polityce wyrasta z religii
chrzescijanskiej i jest istotnym argumentem wielkiej przyszioéci panstwa i narodu.

Slowa kluczowe: religia chrze$cijaniska, prawo naturalne, prawo stanowione, personalizm polityczny

Christian religion, law, state

Summary

The paper attempts to demonstrate that an upstanding and just state cannot be built exclusively upon
the codified law. State and law ought to emerge from a universally accepted tradition and human
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morality. Personalists believe that morality in politics stems from Chritianity, and that it constitutes
a significant argument for a bright future of state and nation.

Key words: christian religion, natural law, statutory law, political personalism.



