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Charyzmaty w swiadectwach
Ojcow Kosciota drugiej potowy Il wieku

Charisms in the testimonies
of the Church Fathers in the second half of the 2™ century

Abstract. This article is dedicated to the phenomenon of charisms in early Christianity.
In the second half of the second century, Christianity began to institutionalize, but charis-
matic gifts were still present. This can be seen especially in evangelization and missionary
activity. The two great Church Fathers of this period, Justin and Irenaeus, emphasize the
value of Christian exorcisms for the development of Christianity and draw attention to
the universality of spiritual gifts, citing a whole list of charisms in their writings such
as the gift of knowledge, counsel, power, teaching, visions, miracles, speaking in other
tongues, prophecy, foreseeing the future, presenting divine mysteries, healing, raising the
dead, as well as the charismatic offices of prophets and exorcists. On the other hand,
Montanus, Priscilla, and Maximian perpetuated the tendency to use charisms without
following the established order of the liturgy, against which Eusebius made his first ob-
jection. In Montanism, one can see an attempt to restore prophets to a central role in the
ekklesia, although they seem to have achieved the opposite.
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jawsko charyzmatow we wczesnym Kosciele wciaz budzi zainteresowanie

badaczy. Prezentowalem juz zagadnienie charyzmatéw w pismach ojcow
apostolskich (Gajewski, 2021, s. 169-177), opisujac wystepowanie tych daréw
duchowych we wczesnochrzescijaniskiej Ekklesii'. Z konicem epoki ojcow
apostolskich, czyli okoto 150 r., Koscidt przechodzit powazne transformacje.
Dotyczylo to m.in. formalizacji struktur, ktéra ograniczyla przestrzen, w jakiej
rozwijaly sie wczesniej stuzby charyzmatyczne, m.in. wedrownych prorokéow
i nauczycieli. Wraz z uscidlaniem zasad zycia liturgicznego nastgpowaly tez
zmiany w doswiadczeniu charyzmatycznym wiernych. Celem artykulu jest
okreslenie, na ile w drugiej potowie II wieku wcigz wystepowaty charyzmaty
wsérod wiernych. Analiza bazuje na pismach najbardziej reprezentatywnych
pisarzy koscielnych epoki wczesnych Ojcow Kosciota: Justyna Meczennika
i Ireneusza z Lyonu oraz na starozytnych tekstach prezentujacych wczesny
ruch montanistyczny, z najbardziej reprezentatywna postaciag — Montanusem.

Justyn Meczennik

W potowie II wieku w ekklesii rzymskiej rozpoczal swoja dziatalnos¢ wybit-
ny apologeta, rodem z Flavia Neapolis (wczesniej Sychem, w Samarii, dzi$
Nablus) - Justyn Meczennik. Urodzil si¢ na poczatku II wieku w rodzinie
greckich lub rzymskich osadnikéw, ktérzy sprowadzili si¢ w te rejony po woj-
nie zydowskiej w 70 r. Justyn zetknat si¢ z chrzedcijanstwem podczas swoich
studiéw, zapewne w latach 20. II wieku, w Efezie (Misiarczyk, 2004, s. 162).
Ostatecznie osiadl w Rzymie, nauczajac filozofii w prowadzonej przez siebie
prywatnej szkole. Po oskarzeniu przez konkurencyjnego nauczyciela, cynika
Krescensa, o zwigzki z chrzedcijanstwem, Justyn zostat stracony za prefektury
Urbikusa, w czasach rzagdéw Marka Aureliusza. Jego $mier¢ datuje si¢ miedzy
163 a 167 r.

Bezdyskusyjne co do jego autorstwa sg obecnie trzy z zachowanych pism:
Apologia I i Apologia II (napisane w krotkim odstepie czasu)* oraz Dialog
z Zydem Tryfonem®. W tekstach tych znajdujemy liczne przyktady i odwolania
do charyzmatéw. Apologie wczesniej juz staly sie charakterystyczng forma
obrony chrzescijan przed zarzutami ze strony $wiata rzymskiego, totez w cza-

! Podobnie jak wczeéniej, terminu ,,ko$ciol” bede uzywaé zamiennie z grecka postacig
tego stowa (,,ekklesia”). Transkrybowany na jezyk polski z duzej litery odnosi si¢ do postaci
uniwersalnej, a z malej litery — gdy dotyczy wspolnoty lokalnej. Podobnie w przypadku stowa
»biskup’, ktore wystepuje w transkrypcji w postaci ,,episkop”

2 Wszystkie cytaty Apologii I 1 Apologii II za: Misiarczyk, 2004, s. 207-284.

* Wszystkie cytaty Dialogu z Zydem Tryfonem za: Misiarczyk, 2012, s. 115-347.
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sach Justyna mialy juz kilkudziesiecioletnig tradycje. Warto jednak zwrdcié
uwage na druga forme - Dialog z Zydem Tryfonem. Jest on relacjg (fikcyjnej)
z rozmowy Justyna z rabinem w Efezie. Chrzescijanski teolog ukazal wspdlnote
Kosciota jako przestrzen, w ktdrej spelniaja si¢ zapowiadane przez prorokéw
Starego Testamentu obietnice, w tym wylania Ducha Swietego. W pewnym
miejscu, odwolujac si¢ do katalogu charyzmatéw znanego z Pierwszego Listu
do Koryntian (1 Kor 12,7-10) i tekstu proroctwa Izajasza (Iz 11,2), faczy ze
sobg oba $wiaty: ,,porzucajacy $ciezke bledu, otrzymujg dary, kazdy wedlug
swych zastug, o§wieceni przez imi¢ tegoz Chrystusa. Otrzymuja bowiem jeden
ducha zrozumienia, inny rady, inny mocy, inny uzdrawiania, inny poznania,
inny nauczania i inny bojazni Bozej” (Dialog, 39,2).

O bojazni Bozej jako darze Ducha prorokuje Izajasz, podobnie jako o darze
rozumu i rady. Pozostale charyzmaty sa obecne w katalogu Pawla. Powolujac
sie na obietnice zawartg w Ksiedze Joela (]I 2,28-29), tak jak czynil to Piotr
w dniu Pie¢dziesiatnicy (Dz 2,17), Justyn potwierdza wystepowanie w polowie
IT wieku w Rzymie charyzmatow, ktére sg udzialem zaréwno mezczyzn, jak
i kobiet, co tez jest spetnieniem proroctwa Izajasza: ,,A teraz mozna przeciez
zobaczy¢ wérdd nas kobiety i mezczyzn, ktorzy posiadajg dary Ducha Bozego;
tak tez zostalo to zapowiedziane, ze moce wymienione przez Izajasza zstapily
na Niego nie dlatego, ze potrzebowat On potegi, ale dlatego, Ze po Nim nie
mialy juz one tak samo by¢ udzielane” (Dialog, 88,1).

Justyn wymienia wérod charyzmatéw dar proroctwa. Jest przekonany ze
chrzescijanscy prorocy kontynuuja dzielo prorokéw starotestamentowych.
Oproécz prawdziwych prorokéw w chrzescijanstwie probuja dojs¢ do glosu
takze falszywi prorocy. W tym réwniez widzi on dziedzictwo epoki starote-
stamentowej. Mozna przyja¢, ze aktywnos¢ falszywych prorokéw zwigzana
jest z rozpowszechnionymi w tym czasie szkotami gnostykéw (Misiarczyk,
2013, s. 96). W Dialogu mozna przeczytaé: ,,Prorockie dary bowiem trwaja
przy nas, az do obecnego czasu. I w zwigzku z tym powiniene$ zrozumie¢, ze
te dary, dawniej obecne w twoim narodzie, zostaly przekazane nam. I tak jak
tam byli falszywi prorocy razem z waszymi swietymi prorokami, tak tez wsrod
nas jest wielu falszywych nauczycieli, przed ktdrymi nasz Pan nas przestrzegat,
aby mie¢ si¢ przed nimi na bacznosci; aby$my w niczym nie poniesli straty,
skoro wiemy, ze On przewidzial to wszystko, co wydarzyto si¢ nam po Jego
zmartwychwstaniu, od Jego $mierci i wstapienia do nieba” (Dialog, 82,1).

Oprocz proroctw Justyn wymienia dary mocy. Stanowig one naturalng
konsekwencje gloszenia Ewangelii, ktora charakteryzowala w przesztosci
ustuge Jezusa Chrystusa: ,ludzie zblizaja si¢ do Boga, porzucajac swoje bozki
i inne nieprawosci w imie Tego, ktory zostal ukrzyzowany, Jezusa Chrystusa
i trwaja w Jego wyznawaniu az do $mierci, i zachowuja poboznos¢. Ponadto
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dzieki ich dzielom i towarzyszacym im cudom, staje si¢ mozliwe, aby wszyscy
uwierzyli, iz to On jest Nowym Prawem i Nowym Przymierzem, i spelnie-
niem nadziei wszystkich ludow, ktére oczekujg dobr, pochodzacych od Boga”
(Dialog, 11,4).

W swoich dzietach Justyn podkresla, ze Jezus Chrystus przyszedl na
$wiat po to, by zbawi¢ cztowieka i zniszczy¢ dzieta diabelskie. Oba cele faczy
teologicznie ta sama idea, poniewaz cztowieka mozna uwolni¢ tylko poprzez
usuniecie go spod wplywu demondéw. Wedlug chrzescijaniskiego apologety
na $wiecie, takze w Rzymie, dzialajg chrzescijanscy egzorcysci. Badacze
potwierdzaja, ze jest to zjawisko powszechne w Kosciele II wieku (Towarek,
2013, s. 44 i przyp. 165). Bywaja tez znacznie bardziej skuteczni niz egzor-
cysci niechrzedcijanscy (Misiarczyk, 2015, s. 117): ,,Chrystus bowiem, jak
juz powiedzialem, stal si¢ czlowiekiem i narodzit si¢ z woli Boga Ojca dla
[zbawienia] ludzi wierzacych i [dla] zguby demondw, [o czym] zreszty teraz
mozecie przekona¢ si¢ na wilasne oczy. Licznych bowiem opetanych przez
demony w calym $wiecie, a takze w samym Waszym miescie wielu Waszych
obywateli, ktorych zaden zaklinacz ani czarodziej czy magik nie mogli uleczy¢,
[chrzedcijanie] uleczyli i wcigz leczg wezwaniem imienia Pana Jezusa Chry-
stusa, ukrzyzowanego pod Poncjuszem Pifatem, wypedzajac i uwalniajac od
demondw trzymajacych w swej mocy ludzi” (Apologia I, 6,5-6). ,Nazywamy
Go bowiem Pomocg i Odkupicielem, a potegi Jego imienia boja sie nawet
demony; i w dniu, w ktérym sie je wypedza w imie Jezusa Chrystusa, ukrzy-
zowanego pod Poncjuszem Pifatem, gubernatorem Judei, zostaja pokonane.
I tak staje sie jasne dla wszystkich, ze Jego Ojciec dal Mu tak wielka wladzg,
na mocy ktdrej demony sa poddawane Jego imieniu i wypedzane moca Jego
cierpienia” (Dialog, 30,3).

W tekstach tych egzorcyzmom towarzyszy przywolanie imienia Jezusa
ukrzyzowanego pod Poncjuszem Pilatem. Zwrot ten znalazl si¢ w chrzesci-
janskim Credo z II wieku w postaci identycznej frazy: ,ukrzyzowany pod
Poncjuszem Pitatem” (Sesboiie i Wolinski, 1999, s. 81). Leszek Misiarczyk
jest w zwiazku z tym zdania, ze w czasie aktu egzorcyzmowania recytowano
jakies starochrze$cijanskie wyznanie wiary lub jego element (Misiarczyk, 2015,
s.125-163). Podobnie uwaza Oscar Cullmann, piszac, ze egzorcyzm miat swoje
miejsce 6wczesnych formutach wyznania wiary (Cullmann, 1948, s. 17-19).
O powszechnosci wystepowania charyzmatéw w czasach Justyna swiadczy
lakoniczna uwaga Euzebiusza z Cezarei: ,Ponadto pisze, Ze w jego czasach
w Kosciolach jasnialy jeszcze charyzmaty prorocze..” (HK 4,18,8)%.

* Cytaty z Historii Koscielnej (dalej: HK), za: Euzebiusz z Cezarei (2013).
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Ireneusz z Lyonu

Waznym $wiadkiem obecnosci, a nawet powszechnosci charyzmatéw pod
koniec II wieku byt Ireneusz z Lugdunum (Lyon). Urodzit si¢ okoto 140 r.
w Smyrnie. Jak sam podkreslal, jeszcze jako chlopiec stuchat kazan Polikarpa
(Euzebiusz z Cezarei, 2013; HK 5,20,4-7), ktory byt uwazany za ucznia Aposto-
téw (Jana Prezbitera?) (Campenhausen, 1998, s. 21-22). Studiowal w Rzymie
na przetomie lat 50. i 60. IT wieku (w szkole Justyna?) (Szymusiak i Starowiey-
ski, 1971, s. 206), nastepnie zostal biskupem Vienne, a w 177 r., po meczenskiej
$mierci episkopa Lugdunum, Potyna, zostal wybrany jego nastepca. Zmart
(jako meczennik?) w czasie przesladowan Septymiusza Sewera (ok. 202 r.).

W dziele Adverusus haereses (Zdemaskowanie i zbicie fatszywej wiedzy)®
kilkakrotnie wspomina on charyzmaty. Najdobitniej pisze o tym w ksiedze
drugiej: ,,Dlatego w Jego imieniu [Jezusa - W.G.] ci, ktdrzy s rzeczywiscie
Jego uczniami, otrzymawszy od niego (ten) dar, dokonujg dla dobra innych
ludzi to tak, jak kazdy z nich otrzymatl dar od Niego. Jedni z nich przepedzaja
rzeczywiscie i prawdziwie demony, przy czym (uwolnieni od demonéw) czesto
przyjmuja wiare i s3 obecni w Kosciele, inni za$ przewiduja przyszios¢, maja
widzenia i przepowiadajg przysztos¢, jeszcze inni klada rece na chorych i czy-
nig ich w ten sposob zdrowymi. Zmarli niektdrzy takze zostali wskrzeszeni, jak
to wlasnie powiedzielismy [2,31,2 - W.G.] i przezyli juz wérod nas sporo lat.
Co jeszcze? Nie da sie wyliczy¢ tych daréw, ktore Kosciol otrzymal na catym
$wiecie od Boga, w imie Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego za Poncjusza Pilata,
dzien w dzien przeznaczyt dla dobra pogan, przy czym nikogo nie uwodzac,
nie biorgc za to pienigdzy. Bo jak darmo otrzymal je Kosciot od Boga, tak
darmo je rozdaje” (AH 2,32,4; Myszor, 2016, s. 203-204).

Wymieniajac konkretne przejawy dziatania Ducha Swietego, podobnie jak
Justyn, pozostawia czytelnika w przekonaniu, ze dary Ducha sg ,,nadnaturalng
naturalnos$cig” Kosciofa. Na pierwszym miejscu wymienia egzorcyzmowanie,
nastepnie wspomina prorokéw, ktérzy zapowiadajg przyszlos$¢ (m.in. dzigki
widzeniom), oraz dar uzdrawiania. Aluzje do egzorcyzmowania mozna znalez¢
takze w Wyktadzie nauki apostolskiej (WNA, 96-97). Autor podkresla: nie dano
innego imienia Pana pod niebem, w ktérym ludzie s3 zbawieni, jak tylko imie
Boga, ktorym jest Jezus Chrystus, Syn Bozy, ktéremu poddaja sie i demony,

* Najwazniejsze dzielo Ireneusza, Adversus haereses (dalej: AH), jest obecnie dostgpne
w ttumaczeniach na jezyk polski. Dwie pierwsze ksiegi przettumaczyl Wincenty Myszor (2016),
a calo$¢ Jarostaw Brylowski (2018). W dalszej czeéci cytaty z dwoch pierwszych ksiag AH po-
daje za Myszorem, pozostale za Brylowskim (sporadycznie takze za: Bober, 1965). Inne dzieto
Ireneusza, Wyjasnianie nauki apostolskiej (dalej: WNA), za: Myszor, 1997.
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duchy zlosci i wszelkiego rodzaju odstepstwa (WNA, 96). Biskup Lugdunum
byt $wiadkiem ekklesii azjatyckich (Smyrna), italskich (Rzym) i galijskich
(poza Lyonem takze Vienne), co czyni jego $wiadectwo szczegolnie waznym.
Prezentujac charyzmaty w zyciu znanych mu wspdlnot, nie trzyma sie $cisle
katalogéw Pawlowych, czym niejako potwierdza autentyczno$¢ wystepujacych
daréw, nie postuguje si¢ bowiem utartym schematem. W przypadku uzycia
schematu zawsze trudno stwierdzi¢, na ile mamy do czynienia z argumentacja
stricte retoryczng, a na ile z rzeczywisto$cig (Misiarczyk, 2015, s. 157).

Ireneusz przywoluje charyzmaty réwniez w Ksiedze Pigtej. Ocenia je po-
zytywnie. Termin ,,[chrze$cijanin] doskonaly” zidentyfikowany jest u niego
jednoznacznie z charyzmatykiem (Czgsz, 1991, s. 47). Przywoluje dar proroc-
twa oraz méwienie innymi jezykami i dar ttumaczenia jezykow: , Dlatego tez
Apostol powiada: »Glosimy madro$¢ posrod doskonatych« [1 Kor 2,6 - W.G.],
nazywajac doskonatymi tych, ktérzy przyjeli Ducha Bozego i przez Ducha Bo-
zego mowili wszystkimi jezykami, podobnie zresztg jak mowil i on sam. My tez
styszelismy wielu braci w Kosciele, ktérzy mieli charyzmaty prorockie, przez
Ducha przemawiali wszystkimi jezykami i to, co przed ludzmi jest zakryte,
czynili jawnym dla wspolnego pozytku i opowiadali o Bozych tajemnicach; to
takich wlasnie Apostol nazywa duchowymi ze wzgledu na ich uczestnictwo
w Duchu” (AH 5,6,1; Brylowski, 2018, s. 439-440).

Na dar tlumaczenia wskazuje polaczenie daru jezykéw z wydobyciem na
$wiatlo dzienne rzeczy ukrytych, oglaszanie tajemnic Boga oraz rzeczy do-
brych dla ogétu. Mozna w tych formutach znalez¢ echo Pawtowej zachety do
modlitwy o dar ttumaczenia jezykow, dzieki ktéremu ,,jawne staja si¢ tajniki
ludzkich serc” (1 Kor 14,25).

Ireneusz znal réwniez tych, ktérzy odrzucali charyzmaty. Dotarly do
niego glosy zaniepokojenia, plynace z Azji Mniejszej, zwiazane z rozwojem
ruchu montanistycznego. Nie reagowal odrzuceniem. Zwracaja na to uwage
niektorzy badacze, piszac: ,Galia nie panikuje z powodu hatasu odlegtych
wojen. Jesli charyzmaty prorockie s3 problematyczne w Azji Mniejszej, to
jednak honorowane w Galii” (McDonnell i Montague, 1997, s. 218). Wrecz
przeciwnie, Ireneusz upomina najbardziej radykalnych przeciwnikéw: ,,Inni
znowu, chcgc udaremni¢ dar Ducha Swiqtego, ktéry w ostatnich czasach
wedlug upodobania Ojca wylal sie na rodzaj ludzki, nie przyjmuja Ewangelii
w postaci Janowej, w ktorej Pan obiecal zesta¢ Parakleta. Odrzucaja wiec
jednoczesnie i Ewangelie, i Ducha proroczego. Nieszczesni, bo nie chcac
przyja¢ pseudo-prorokow, wyganiaja zarazem laske proroctwa z Kosciota. [...]
Rozumie sig, Ze tacy nie uznaja rowniez Apostota Pawta, albowiem w pierw-
szym swym LiScie do Koryntian szczegétowo opisat charyzmaty proroctwa
i wspominal mezow i niewiasty prorokujace w Kosciele. W tym grzesza przeciw
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Duchowi Bozemu i popelniaja nieodpuszczalny grzech” (AH 3,11,9; Bober,
1965, s. 45).

Wymieniajac trzy gtéwne bledy z tym zwigzane, zaznacza w innym miejscu:
»[sa] jeszcze inni, ktorzy nie uznaja daréw Ducha Swietego, odrzucajg dar
proroctwa, przez ktory czlowiek, gdy zostanie nim nasycony, przynosi owoc
zycia Bozego” (WNA, 99; Myszor, 1997, s. 98). Ireneusz pozostaje waznym
swiadkiem zywotno$ci charyzmatow i aktywnosci charyzmatykow w Kosciele
konca II wieku. Chociaz wyraznie daje pierwszenstwo charyzmatom ,,urzedo-
wym” - apostofom, prorokom i nauczycielom - to jednak cenne sg dla niego
wszystkie charyzmaty: ,, To wlasnie jest w dar powierzony Ko$ciotowi, by w ten
sposdb doznalo natchnienia stworzenie [...] to w nim zawiera si¢ zjednoczenie
z Chrystusem, czyli Duch Swie;ty, zadatek niezniszczalno$ci, utwierdzenie na-
szej wiary i drabina, po ktérej wspinamy si¢ ku Bogu. »W Ko$ciele bowiem -
powiada Pismo — ustanowil Apostoléw, Prorokéw i nauczycieli« oraz wszelkie
przejawy dzialania Ducha. Nie maja w Nim swego udzialu ci wszyscy, ktdrzy
nie zblizajg si¢ do Kosciota, ale sami marnujg wlasne zycie przez btedng nauke
i przez odrazajace postepowanie. Tam bowiem gdzie Kosciol, tam i Duch Bozy,
a tam gdzie Duch Bozy, tam tez i Kosciot i wszelka taska [ommnis gratia] - Duch
za$ jest Prawdg” (AH 3,24,1; Bober, 1965, s. 48).

Montanisci

Montanizm narodzil si¢ dekade lub dwie przed rozpoczeciem postugi bisku-
piej Ireneusza w Lyonie. Nazwa ruchu pochodzi od Montanusa/Montana,
ktéry wraz z dwiema prorokiniami, Pryscylla i Maksymilla, zapoczatkowat
ruch okreslany nieraz przebudzeniem charyzmatycznym w II wieku (Sho-
gren, 1997, s. 621). Powstanie tego ruchu datuje si¢ na lata 155-160. Badacze
zwracajg uwage na duze tempo rozprzestrzeniania si¢ przebudzenia w calej
Azji Mniejszej. W latach 160-170 dociera ono do Italii, Galii i Afryki Pro-
konsularnej®. Anonim, ktérego cytuje Euzebiusz z Cezarei w Historii Kosciel-
nej, tak przedstawil poczatki ruchu: ,Istnieje podobno jakas osada w Myzji,
na pograniczu Frygii, o nazwie Ardabau. Tam, gdy Gratus byt prokonsulem
Azji, wéréd neofitow mial si¢ znajdowa¢ Montan, ktéry dat sie opanowac
niepohamowanemu pragnieniu zajecia eksponowanego stanowiska i tak otwo-

¢ Na temat poczatkéw ruchu montanistycznego: Trevett, 1996, s. 26-76; Stomka, 2007,
s. 50-53. Z zestawienia dokonanego przez tego autora wynika, ze wystagpienie Montana miato
miejsce miedzy 157 a 164 r. Jako pierwszy zareagowal na nie Soter (166-175), biskup Rzymu,
i Apolinary z Hierapolis (ok. 171). Wedlug Epifaniusza (Panarion, 48,1,2) Montan miat wystapi¢
w 19. roku panowania Antonina Piusa, czyli w 157 r. Euzebiusz z Cezarei optowal za 12. rokiem
panowania Marka Aureliusza, czyli 172 .
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rzyt do siebie przystep Przeciwnikowi. Opetal go demon, tak ze popadt nagle
w rodzaj transu i ekstazy, zaczal szale¢, belkota¢, wydawa¢ dziwne dzwigki
i wypowiada¢ przepowiednie catkowicie wbrew zwyczajowi koscielnemu,
opartemu na tradycji i od dawna ustalonej spusciznie. Sposréd tych, ktérzy
wowczas stuchali tych jego podejrzanych wypowiedzi, jedni patrzyli na niego
z niechecig, jak na cztowieka opetanego, demonicznego, bedacego we wladzy
ducha obledu, sprawce niepokojéw wérdd ttumow [...]. Inni natomiast, uniesie-
ni jak gdyby jakims $wietym duchem i darem proroczym, a nie mniej i pycha,
[...] zauroczeni nim i przez niego otumanieni, wzywali tego ducha szalonego,
obludnego i zwodzacego lud, by si¢ nie dal zmusi¢ do milczenia. [...] pojawily
sie dwie kobiety [Maksymilla i Pryscylla], i przepetnil je falszywym duchem,
tak ze wydawal z siebie dzwigki niedorzeczne, niewczesne i dziwne, jak byta
mowa wyzej” (HK 5,16,7-9).

W przywotanym fragmencie mozna dostrzec dwa charyzmaty: profetyzm
i glosolali¢. Tworca tego ruchu zorganizowal gtéwny oérodek w Pepuzie
(Frygia) i nazwal go ,Jerozolimg” (ok. 175-177 r.), co potwierdzaja Hipolit,
Cyryl Jerozolimski i Epifaniusz (Trevett, 1996, s. 15; Sfomka, 2007, s. 54). Po-
czatkowo ruch byl przyjmowany entuzjastycznie. Koscioly azjatyckie zaczety
sie jednak z czasem dzieli¢ na zwolennikéw i przeciwnikéw ekstatycznego
chrzescijanstwa. Ekklesia w Tiatryrze w calosci przeszla na strong¢ monta-
nistow. Episkopi rzymscy, Eleuteriusz i Wiktor, przez pewien czas sprzyjali
ruchowi (Stomka, 2007, s. 52). Jednak okolo 190 r. opozycja stawala si¢ coraz
bardziej zdecydowana. Rzym spogladal wtedy na ruch bardziej sceptycznie
i podejrzliwie, mozliwe, Ze za sprawg Prakseasza, o czym Tertulian napisal
stynne zdanie: ,,Dwdch réwnoczesnie diabelskich dziel dokonal Prakseasz
w Rzymie: wyrugowal proroctwo i wprowadzil herezje, wygnat Parakleta
i ukrzyzowat Ojca” (Przeciwko Prakseaszowi, 1,5; za: Buszewicz i Kalinkowski,
1997, s. 36).

Ostatecznie montanizm zostal potepiony przez kilka kolejnych synodéw
azjatyckich. Dawniejsi badacze uwazali nawet, ze synody jako instytucje
chrzescijaniskie powstaty wtasnie pod wplywem zagrozenia montanizmem
(Stomka, 2007, s. 57). W rzeczywistosci pierwszy antymontanistyczny synod
odbyl sie w Antiochii okoto 210 r. (Stomka, 2007, s. 58-59), czyli w czasach,
gdy spotkania synodalne odbywaly sie od co najmniej dwoch pokoler”. Wraz
z poglebiajacy sie niechecig ze strony Kosciota Wielkiego zwolennicy Mon-
tana coraz krytyczniej odnosili si¢ do hierarchii koscielnej, stajac si¢ z wolna

7 Nie liczac tzw. soboru jerozolimskiego, pierwsze synody pojawily sie w potowie II wieku,
a jednym z najwczesniejszych byl ten z 154 r. w Rzymie, majacy na celu znalezienie porozu-
mienia w sprawie terminu obchodu Wielkanocy (Baron i Pietras, 2006, s. 2).
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ruchem antyhierarchicznym, a $cislej antyepiskopalnym, przeciwstawiajacym
Ekklesie biskupéw — Ekklesii Ducha®.

Tworce oskarzano o to, ze bronit innego Parakleta z pomocg swych oblg-
kanych kobiet’. Wedlug niektorych pisarzy antycznych Montan uwazal sie za
wcielenie Parakleta. Takie opinie wydajg o nim Dydym Slepy (De Trinitate,
3,41) i Hieronim (Epistula, 40,4). Pisarze ci uwazali zapewne, ze slowa: ,Ja
jestem Ojcem, Stowem i Parakletem” odnosil do siebie. Epifaniusz podobnie
deliberuje nad zwrotami: ,,To méwi Duch” albo ,,To méwi Paraklet” (Epifa-
niusz, Panarion, 48,10; Tertulian, De pudicitia, 21). Podobny zarzut stawia-
no réwniez Maksymilli, méwigcej: ,,Jestem stowem, duchem i mocg” (HK
5,16-17). René Laurentin zauwaza, ze moglo to by¢ efektem nieporozumienia.
Stowa Montana mozna odczytywac podobnie jak starotestamentowe formuly
prorockie, np. ,To méwi Pan” (Iz 7,7; 8,11) (Laurentin, 1998, s. 205).

Bezlitosny tropiciel herezji, Epifaniusz z Salaminy (ok. 315-403), twierdzit,
ze montanisci zgadzali si¢ z Kosciotem Wielkim co do zagadnien dogmatycz-
nych, poprawnie nauczajac doktryny trynitarnej i chrystologicznej (Epifaniusz,
Panarion 2,1, herezja 48,49,51; 22, herezja 79). Byloby to niemozliwe, gdyby
Montan rzeczywiscie glosil, ze jest Parakletosem — Duchem Swietym. Wedtug
Hipolita Rzymskiego (170-235) montanisci byli uwazani za ortodoksyjnych,
przyjmujacych calos¢ doktryny o stworzeniu i odrzucajacy nieortodoksyjne
nauki w odniesieniu do Chrystusa (Hipolit, Odparcie wszelkich herezji, 17,26).

Istniato kilka powodéw odrzucenia Nowego proroctwa. Samo pro-
rokowanie nie bylo kodcielnym naduzyciem, skoro Euzebiusz z Cezarei,
zdecydowany antymontanista, napisal: ,,nie moze [...] charyzmat proroczy
w calym Kosciele wygasna¢ az do ostatniej paruzji, jak naucza Apostot” (HK,
5,17,4). Nie tyle wigc proroctwo, ile jego nadmierne eksponowanie, kosztem
instytucji (urzedéw instytucjonalnych), oraz prorokowanie wbrew ustalonej
kolejnosci, czyli zaburzeniu porzadku liturgii, stanowilo przyczyne niecheci
(McDonnell i Montague, 1997, s. 255). Do tego dochodzi niezdrowy rygo-
ryzm, niemieszczacy si¢ w praktyce éwczesnego Kosciota, w tym specyficzna
dieta, liczne posty, zakaz ucieczki przed przesladowaniami, zakaz powtérnego
malzenstwa — nawet po $mierci wspolmalzonka (cudzoldéstwo), przemozne
podkreslanie ideatu dziewictwa w erze Parakleta.

Na montanizm mozna patrzec z kilku stron. Jedni traktuja go jako klasyczna
herezje (Kumor, 2003, s. 76), inni widzg w nim uporczywe préby podtrzymania

8 Nie sg to zbyt precyzyjne okre$lenie, biorac pod uwage, Ze montanisci sami byli zorga-
nizowani, prowadzili prezng dziatalnos¢ misyjna, mieli swoja hierarchie, a nawet biskupow
(Stomka, 2007, s. 55; Misiarczyk, 2013, s. 97).

° Sad taki wydal Hilary z Poitiers, Drugi list do Konstancjusza, 9 (McDonnell i Montague,
1997, s. 213).
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archaicznych tendencji w Kosciele. W takim duchu, moze troche na wyrost,
Jean Daniélou stwierdzil: ,,Jesli chodzi o doktryne, montanizm nie przedstawia
problemu. Zaden z jego oskarzycieli nie widzi w nim herezji. Stanowi on jedynie
uporczywe podtrzymywanie archaicznych tendencji” (Daniélou i Marrou, 1986,
s. 93; Kokott, 2012, s. 34). Mozna widzie¢ w montanizmie swoista odnowe zycia
chrzescijanskiego, probe przywroécenia klimatu pierwszego Kosciola, z jego
aktywnoscig wedrownych charyzmatykow, z pierwszorzedng rola prorokdw,
wszechogarniajacym dziataniem Ducha Swietego i goragcym oczekiwaniem
paruzji. Byl to wiec po czesci ruch kontestacyjny, wystepujacy przeciw coraz
wiekszemu zinstytucjonalizowaniu Kosciota (Daniélou i Marrou, 1986, s. 93).

Najbardziej znanym przedstawicielem montanizmu, a jednoczesnie gor-
liwym propagatorem ruchu byl jeden z najwybitniejszych Ojcéw Kosciota
Zachodniego - Tertulian. Po 202 r. przeszedt na montanizm, pozostawiajac po
sobie wyjatkowa spuscizng teologiczng. Poprzez swoja tworczos¢ przynalezy
jednak do wieku III.

Zakonczenie

Geografia charyzmatéw w drugiej potowie II wieku obejmowata wazne o$rod-
ki chrzescijanstwa swojej epoki. Przede wszystkim Rzym stanowi spuscizne
judeochrzescijaniskich prorokéw, znanych z pism Hermasa (Pasterz). Jednak
gléwne osrodki znajdowaly si¢ w Azji Mniejszej, gdzie lokalnych wspélnot
byto najwiecej. Mozna tez przyjaé, ze charyzmaty nie byty obce wspdlnotom
Galii, na co wskazujg liczne uwagi Ireneusza. Jak mozna si¢ bylo przekonag,
Euzebiusz z Cezarei, pisarz, ktérego trudno zaliczy¢ do entuzjastow charyzma-
tow, wielokrotnie przywoluje dane o ich obecnos$ci w opisywanych przez siebie
wydarzeniach, wigzac je najczedciej z konkretnymi osobami. Przedstawiajac
schytek IT wieku, stwierdza ogélnie: ,Bowiem woéwczas mialy jeszcze miejsce
w réznych Kosciolach liczne cuda i inne przejawy charyzmatu Bozego i wielu
utwierdzaly w wierze, ze i oni majg dar proroctwa” (HK 5,3,4).

Zré6dha potwierdzajg, ze nie byt to wylacznie dar proroctwa. Za Ireneuszem
mozna powtoérzy¢: ,Nie da si¢ wyliczy¢ tych daréw, ktére Kosciot otrzymat
na calym $wiecie” Wsrod daréw, ktére pojawiajg sie w zrodiach tego okresu,
Ojcowie Kosciola wspominaja dary madrosci i wiedzy (poznania), przemawia-
nia z mocy, dary cudéw i uzdrawiania, wskrzeszania z martwych, wypedzania
demonéw, méwienia jezykami i ttumaczenia jezykow. Przygladajac sie swia-
dectwom z IT wieku, mozna ponad wszelka watpliwos¢ potwierdzi¢ mysl, ze
»obecno$¢ charyzmatéw i ¢wiczenie sie w nich jest faktem w zyciu koscielnym
IT wieku” (McDonnell i Montague, 1997, s. 148 i przyp. 39).
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