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SPOJRZENIE NA PROBLEMATYKE BOGA
I RELIGII U TRANSHUMANISTOW

A LOOK AT THE PROBLEMATIC OF GOD
AND RELIGION IN TRANSHUMANISTS

ABSTRAKT

W momencie nadejécia ery komputeréw dzisiejsi ludzie, uzyskali wspdlna wir-
tualng rzeczywisto$¢ przeznaczona dla ogromnej iloéci eksploratoréw w tym samym
czasie. Przestrzen wirtualna i cyberprzestrzen data dostep czlowiekowi i jego zmystom
w nowy wymiar ludzkiego funkcjonowania, nowe wirtualne $wiaty, po ktérych mozna
sie poruszaé. W sieciowym funkcjonowaniu ludzkie ciato traci jednak na znaczeniu,
stajac si¢ gléwnie narzedziem obstugi swiata komputeréw i odbiornikiem bodzcéw.
Rodzi sie wielkie pytanie: czym bedzie ten nowy posthuman? Czym bedzie wtedy kul-
tura i jej fundamenty? Jakie znaczenie bedzie miata wiara w Boga? Jak bedg rozstrzy-
gane wielkie pytania metafizyczne?
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ABSTRACKT

At the time of the arrival of the computer age, contemporary people have
acquired a common virtual reality designed for a huge number of explorers at the same
time. Virtual space and cyberspace gave man and his senses access to a new dimension
of human functioning, new virtual worlds that one can navigate. In networked
functioning, however, the human body loses its importance, becoming mainly a tool
for computer service and a stimulus receiver. A big question arises: What will this new
posthuman be? What will culture and its foundations be then? What meaning will
faith in God have? How will great metaphysical questions be resolved?

Key words: God, posthuman, religion, metaphysics, transhumanism

WPROWADZENIE

W dzisiejszym $wiecie obserwujemy dynamiczny rozwdj nauki
i techniki, objawiajacy sie w procesach coraz wiekszej specjalizacji i in-
dywidualizacji, a tenze rozwdj posiada znaczacy wpltyw na materialng
i duchowg egzystencje cztowieka, jak i spoteczenstwa, w ktérym on zyje.
Rzeczg oczywistg jest fakt, ze postep naukowo-techniczny sam w sobie
jest zjawiskiem ambiwalentnym, gdyz z jednej strony umozliwia poko-
nanie niejednej trudnosci na drogach rozwoju cztowieczenstwa i spote-
czenstwa, ale z drugiej strony inspiruje czlowieka do tworzenia rézno-
rodnych utopijnych wizji przysztej cywilizacji ludzkiej [Adamski, 2012,
s. 105; Szymanski, 2005, s. 133-134; Guzowski, 2014, s. 89-105; Ilnicki,
2011, s. 139]. Sprébujemy na poczatku naszych rozwazan okresli¢, co
kryje sie pod pojeciem ,,transhumanizm” Kierunek ten jest luzno zdefi-
niowanym ruchem, ktéry rozwija si¢ w ostatnich dwdch dekadach. Pro-
ponuje on interdyscyplinarne podejscie do analizy zrozumienia i ewalu-
acji mozliwo$ci usprawnienia cztowieka w jego odniesieniu do ludzkiej
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kondycji i organizmu, a otwierajacemu si¢ przed cztowiekiem, dzigki
postepowi technologicznemu. Zwraca szczegolng uwage na wszelkie
wysilki inzynierii genetycznej, technologii informatycznej, nanotech-
nologii molekularnej i sztucznej inzynierii. Marzy si¢ temu intelektual-
nemu kierunkowi radykalne przediuzenie zdrowia, trwania czasowego
zycia ludzkiego, a nawet marzenia lub gloszenie tez o nie$miertelnosci
danej osoby ludzkiej, wyrugowanie choréb, cierpienia, wzrost intelektu-
alnej, emocjonalnej i fizycznej wydajnosci osoby ludzkiej. Gtéwna idea
tegoz kierunku sprowadza si¢ do postulatu poprawy ludzkiego bytu,
a dzieki promowaniu wyzej wymienionych postulatéw, przeniesienie
ludzkiego bytu na nowy poziom egzystencji, ktory okreslany jest jako
postludzki. Termin transhumanizm utworzyl Max More, ktéry w eseju
Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy pisze:

Transhumanizm jest galezia filozofii, ktdra stara sie skierowac nas w stro-
ne kondycji postludzkiej. Transhumanizm przejmuje wiele momentéw
humanizmu: szacunek dla rozumu oraz nauki, nacisk na postep oraz
nastawienie na czlowieczenstwo (transludzi), a nie na nadprzyrodzong
wiare w przyszle zycie. Postuluje wykorzystanie nauki oraz technolo-
gii — gléwnie neurobiologii, biotechnologii i nanotechnologii — w celu
przezwyciezenia ludzkich ograniczen oraz polepszenia kondycji ludz-
kiej. Transhumanizm rézni si¢ od humanizmu pod tym wzgledem, ze
rozpoznaje i przewiduje radykalne zmiany w przyrodzie i zyciu spolecz-
nym, wynikajace z rozwoju nauk i technologii, takich jak neurologia,
neurofarmakologia, ,przedluzenie Zycia’, nanotechnologia, sztuczna
ultrainteligencja, czy kolonizacja przestrzeni kosmicznej, w zestawieniu
z racjonalng filozofig i systemem wartosci [More, 1990, s. 6].

Istniejg i tacy badacze, ktérzy za twoérce tego terminu uwazajg
J. Huxleya (brata Aldousa), ktéry termin transhumanizm wyprowadzit
ze stow: transistory human, ktory to zwrot mozna przettumaczy¢ na
jezyk polski, jako: , przejsciowa forma cztowieka” [Bortkiewicz, 2015,
s. 115].
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Transhumanisci rozpatrujg ludzkg nature jako prace w toku, jako
otwarty proces, wrecz niedopracowany poczatek, ktdry jesteSmy w sta-
nie modyfikowa¢ w pozadanym kierunku. Czlowiek wspdlczesny nie
jest zwienczeniem ewolucji i tym samym maja nadzieje, ze korzysta-
jac ze zdobyczy nauki, technologii, zostaniemy na koncu jego proce-
su postludzmi (posthuman), czyli osobami o znacznie wigkszych moz-
liwosciach, niz te mozliwosci, ktorymi dzisiaj dysponujemy (Bostrom,
s. 1-2). Jak glosi przywolany powyzej autor:

[...] wizja ta méwi o wykreowaniu mozliwosci zycia diuzszego i zdrow-
szego, 0 usprawnieniu naszej pamieci oraz innych zdolnosci umysto-
wych, o uszlachetnieniu do$wiadczen emocjonalnych i zwigkszeniu
naszego subiektywnego samopoczucia oraz generalnie o osiggnieciu
wiekszej dozy kontroli nad wlasnym zyciem. Ta afirmacja ludzkiego po-
tencjatu roztacza si¢ przed nami jako alternatywa do zwyczajowo przy-
jetego zakazu ,bawienia si¢ w Boga’, ,,grzebania si¢ w naturze”, ,,maj-
strowania w ludzkim jestestwie” czy ,,okazywania karalnej wyniostosci”
[Bostrom, s. 1-2].

Transhumanizm posiada swoje korzenie w mysleniu humanistycz-
nym, jednakze w swoich tezach jest nieraz bardzo radykalny, promujgc
ulepszenie kondycji ludzkiej, nie tylko przez tradycyjnag droge edukacyj-
ng, kulturows, lecz szerokie zastosowanie medycyny, technologii, szcze-
golnie do pokonania biologicznych, intelektualnych ludzkich ograniczen.

Transhumanisci podkreslaja, ze w zadnym wypadku biologicz-
na natura cztowieka nie podlega lub nie musi podlega¢ takim samym
ograniczeniom, ktérym podlega natura zwierzat. Zdecydowanie wy-
stepuja przeciwko czasowemu ograniczaniu istnienia czlowieka, czyli
twierdzeniu, ze ludzkie istnienie zdeterminowane jest dtugoscia zycia.
Na tej podstawie tworzg swoisty aksjomat religii transhumanistycznej,
czyli wiary w mozliwo$¢ transferu umystu do komputera, umozliwiaja-
cy tworzenie kopii zapasowych samego siebie oraz transmitowanie sie-
bie z predkoscig $wiatta [Bortkiewicz, 2015, s. 114]. Trzeba jednak takze
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zauwazyc, ze sg i tacy badacze zajmujacy si¢ transhumanizmem, ktérzy
postuluja, Ze kierunek ten nie moze by¢ zaliczony do kontynuacji huma-
nizmu. R. Ilicki, przeciwnik widzenia transhumanizmu jako rozwinie-
cia humanizmu, napisze:

Transhumanizm jest zaprzeczeniem humanizmu. Wyraza nieche¢ wo-
bec wszelkiej metafizyki. Wigze si¢ on z porzuceniem istotowo rozu-
mianego cztowieka na rzecz spetnienia odwiecznych marzen ludzkosci
o nieSmiertelnosci (osigganej technicznymi $rodkami). Cybernetyczna
niesmiertelno$¢ oznaczataby brak choréb i uwolnienie si¢ od ograni-
czen ciala. Kryptoreligijnemu charakterowi transhumanizmu odpo-
wiada negatywna teowirtualnos$¢, ktora polega na utozsamianiu ducha
z technologia. Transhumanizm przyjmuje metodyke inzynieryjnej re-
fleksyjnosci, gdzie wszystko jest projektowane z perspektywy efektyw-
nosci. Porzucenie czlowieka nie jest programowe, lecz wydarza si¢ nie-
postrzezenie [...] W paradygmacie transhumanistycznym mieszajg si¢
wszystkie wyobrazenia o $mierci cztowieka. Porzucenie cztowieka pole-
ga nie tylko na rezygnacji z ciala jako uniwersalnego nosnika ludzkosci,
ale takze na radykalnym zerwaniu z humanizmem, z podstawowymi
wartos$ciami, z metafizyka [Ilicki, 2011, s. 149-151].

Prébujac te rézne opcje spojrzen na transhumanizm polaczy¢,
mozna stwierdzi¢, ze przywotani badacze sg zgodni, ze ten filozoficzny
kierunek ma scjentystyczno-technologiczne oblicze. Jedni z nich beda
uwazal, ze przedrostek trans odnosi sie do zaprzeczenia humanizmu,
inni, ze ma wskazywac¢ na pewna wspolczesna jego wykladnie.

POSTHUMAN (POSTCZELOWIEK)

Omawiany myslowy kierunek wychodzi z zalozenia, ze wspdlcze-
sny czlowiek jest zaledwie przej$ciowym stadium, gdyz ludzkos¢ - ich
zdaniem - osiggnela etap transgresji skierowanej poza cztowieczenstwo,
w strong, jak to okreslaja, stanu postludzkiego (posthuman). Proces ewo-
lucji czlowieka prowadzi do przemiany, opartej o kategorie naukowo-
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-techniczne. Ekspansja wspolczesnego cztowieka w kierunku tworzenia
nowego gatunku - postludzi - wykazywac si¢ bedzie coraz wiekszym
dynamizmem, ktdry, z jednej strony wpisywac si¢ bedzie w koloniza-
cje przestrzeni kosmicznej, z drugiej w kierunku tworzenia nad wyraz
inteligentnych maszyn [Bortkiewicz, 2015, s. 115-116; Sieniko; Sonie-
wiecka, 2015, s. 38 n.]. Inny z glo$nych tranhumanistéw glosi, ze celem
czlowieka jest dalsza ewolucja w kierunku stworzenia istot o szerszych
mozliwosciach od tych, ktére posiadajg dzisiejsi ludzie:

Transhumanisci maja nadzieje, ze dzigki odpowiedzialnemu wyko-
rzystaniu nauki, technologii i innych racjonalnych $rodkéw bedziemy
mogli najprawdopodobniej sta¢ si¢ postludzmi, istotami dysponujacy-
mi znacznie wigkszymi zdolnosciami niz obecny cztowiek [Bostrom,
2003a, s. 3].

Tego rodzaju wypowiadane poglady zmuszajg nas do zmiany na-
szego widzenia w stosunku do natury ludzkiej, ktéra nie moze by¢ po-
strzegana jako rzeczywisto$¢ stala, ale trzeba ja traktowac jako prace
w toku, otwarty proces, niedopracowany poczgtek. Cel, do ktérego dazy
omawiany kierunek, nie dotyczy tylko modyfikacji struktury cielesnej
czlowieka, ale przede wszystkim osiggnigcia mozliwosci dokonania
transferu umystu (mind uploading), czyli przeniesienia umystu z for-
my biologicznej do komputera. Efektem takiego procesu bedzie twor
okreslany jako cyborg lub humanoid [Bortkiewicz, 2015, s. 115-116].
Zaistniale nowe indywiduum ma charakteryzowac si¢ posiadaniem
mozliwosci, ktdre rzecz jasna przewyzszaja radykalnie, czy wrecz nie-
skonczenie szczytowe mozliwosci wspolczesnego czltowieka. Ma on
uzyska¢ nowg cielesnos¢, bedzie go cechowala niepodatnos¢ na choro-
by, zmeczenie, irytacje, nude. Z pozytywnych odczu¢, ktére wzbogacaja
kazda osobe ludzka, takie doswiadczenia, jak milo$¢, odczuwanie pigk-
na, sztuki, zostang w nim niewyobrazalnie rozszerzone. Wedtug tran-
shumanistow finalnym celem tak pojetej ewolucji czlowieka, jest tzw.
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kondycja posthuman. Goracy zwolennik tej drogi rozwojowej ludzkosci
N. Bostrom pisze:

Wielu transhumanistéw chce podaza¢ w zyciu droga, ktéra predzej czy
pozniej doprowadzi ich do tego, ze stang si¢ postludzmi: pragna uzyska¢
intelektualne szczyty, ktorych nikt do tej pory nie osiagnal. Chca by¢
odporni na choroby, wiecznie mtodzi i pelni zycia. Chca mie¢ wladze
nad wlasnymi pragnieniami, emocjami i stanami psychicznymi, nie od-
czuwac zmeczenia czy negatywnych mysli. Chcg miec¢ wieksza zdolnos¢
przezywania przyjemnosci, mitosci, wrazen estetycznych. Odczuwac
nowe $wiadome doznania, niedostepne zwyklym ludziom [Bostrom,
2003, s. 5].

Posthuman jawi si¢ jako istota, ktorej oglad daleko wykracza poza
dzisiejsze zdolnosci poznawcze czlowieka, gdyz tak znaczace ingerencje
w biologiczny organizm, pozwalajg tej istocie osiagna¢ prawie nieogra-
niczone mozliwosci ksztaltowania i przeksztalcania $wiata. Czy nie ma
prawa rodzi¢ si¢ wérdd nas, dzisiejszych ludzi, obawa, czy my ludzie,
w tym nowym $wiecie postcztowieczym bedziemy mieli prawo istniec?
Transhumanisci sg przekonani, ze nic nie powinno zagrazac istnieniu
niemodyfikowanego czlowieka, poniewaz w mys$l ich koncepcji, ludzie
z postludZzmi maja wspolnie ksztaltowaé przyszte, niesamowicie tech-
nologicznie zaawansowane spoleczenstwo (ibidem). Inny jeszcze aspekt
trzeba nam wzig¢ pod uwage, gdy pochylamy sie nad problemem po-
sthumana. Ot6z nie nalezy jednak spostrzega¢ transhumanizmu jedy-
nie jako projektu koncentrujacego si¢ na kreowaniu nowej jednostki
czlowieczej, gdyz ten kierunek ma tez pragnienie stworzenia nowych,
technokratycznych ideologii spotecznych. Przykladowo P. Bortkiewicz
wymieni nastepujace proby tworzenia owych nowych ideologii odno-
szacych sie do zycia spolecznego:

Zazwyczaj wyrdznia si¢ nastepujace koncepcje: nanosocjalizm (obej-

muje on tak zwany socjalizm transhumanistyczny, czyli symbioze trady-
cyjnego socjalizmu oraz idei transhumanizmu); transhumanizm demo-
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kratyczny, (ktorego rdzeniem jest tradycyjna demokracja - demokracja
liberalna, bezposrednia i wzbogacona oczywiscie idealami transhuma-
nizmu) oraz transhumanizm wilasciwy [ibidem; por. tez Davies, 2002,
s. 156 n.; Les; Cyran, 2002].

Zdaja sobie sprawe, ze obecnie nie dysponujemy jeszcze w pelni
wiarygodnymi informacjami, by mdc w pelni przewidzie¢, jak potoczy
sie ewolucja cztowieka i przemiany spoteczne, ale ich zdaniem to za nie-
dlugo bedzie juz mozliwe. Jak zauwaza przywotywany juz wielokrotnie
autor:

To, jaki typ spoleczenstwa wytworza postludzie, zalezy od nich samych.
Przyszios¢ zalezy od tego, jakimi $ciezkami pdjda postludzie, translu-
dzie, a nawet my sami. By wyobrazi¢ sobie przyszly $wiat, musimy wy-
korzysta¢ nasze doswiadczenia, pragnienia i dotychczasowa wiedzg na
temat ludzkosci. Wiele z tych zalozen moze odbiega¢ od tego, jak bedzie
wygladac przyszty swiat. Gdy natura ludzka si¢ zmienia, pojawiaja sie
nowe sposoby organizacji zycia spotecznego oraz nowe wartosci. Moze-
my mie¢ jedynie nadzieje, ze wraz z naszym rozwojem bedziemy mogli
coraz dokladniej opisywac dopiero kietkujacy przyszty §wiat [Bostrom,
2003a, s. 32].

Oczywiscie jest to zdecydowanie wymijajaca wypowiedz i mozemy
domniemywac, ze jesli oczekiwania transhumanistéw sie nie spelnia,
to nie chcg by¢ moralnie odpowiedzialni za to, ze tak mocno i czesto
bezkrytycznie ktadli nacisk na pozytywne patrzenie na rozwdj nauko-
wo-techniczny. Warto sobie jeszcze jeden problem w tym miejscu moc-
no u$wiadomi¢, a mianowicie, czy te nowe istoty moga by¢ uznawane
za ludzi? Podstawowe zdolnosci tych potencjalnych istot beda przeciez
radykalnie wykraczaty poza mozliwosci obecnych ludzi i nie beda juz
jednoznacznie wlasciwosciami wspolczesnych ludzi, wedtug naszych
obecnych standardéw. Transhumanisci dokonuja tutaj swoistego uniku,
stwierdzajac, ze rozmawiajac o postcztowieku zazwyczaj lepiej jest aktu-
alnie skupi¢ sie¢ nam na tym, jakie konkretne cechy tych przysztych istot
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mamy na mysli, a dopiero potem rozwaza¢, jak te istoty nazwac. Sugeru-
ja, ze ostatecznie niewiele sensownego wynika ze wspodlczesnych dysku-
sji na temat tego, jak nalezy te przyszle istoty nazwac, ale w tym miejscu
naszych rozwazan mozemy ten problem zasygnalizowac, gdyz wykracza
on zdecydowanie poza zainteresowanie, na ktérym skupiamy sie¢ teraz,
czyli spojrzenie na problem Boga i religii wérdd transhumanistéw.

SPOJRZENIE NA RELIGIE U TRANSHUMANISTOW

Tranhumanizm to intelektualny prad, zgodnie z ktérym gatunek
ludzki posiada moralno-etyczne przyzwolenie dla przekonstruowania
swojej natury za pomoca technologii. Teza, ze czlowiek jest projektem
niepelnym, ze aktualne cztowieczenstwo jest etapem w procesie ukie-
runkowanym na postcztowieka, a to powoduje, ze wéréd zwolennikow
transhumanizmu musza pojawiac si¢ rozwazania odnoszace si¢ do sfery
religijnej, boskiej, sacrum, ktdre sprawiaja, ze ten prad myslowy czerpie
z mysli okoloreligijnej oraz czasem sam przybiera formy stricte religij-
ne. Odniesienia do sfery sacrum, ktére ponizej, cho¢ skrétowo bedzie-
my starali si¢ ukaza¢, odstaniajg pewng prawde, ze transhumanizm nie
ogranicza si¢ jedynie do zagadnien zwigzanych z postepem naukowo-
-technologicznym, ale sigga do problematyki duchowej, dokonuje rady-
kalnej zmiany ontycznej, pragnie dokona¢ redefinicji czlowieczenstwa
[Lipowicz, 2017, s. 39; Bortkiewicz, 2015, s. 118-123; Lepkowski, 2018,
s. 91-101]. Dokonujac opisu przyszlej postludzkiej rzeczywistosci, zwo-
lennicy transhumanizmu wpadaja czesto w egzaltowany, quasi-religij-
ny ton, siegaja po jezyk nazywany jezykiem oczarowania (language of
enchantment) [Franssen, s. 12-16].

Zjazdy transhumanistyczne i wyglaszane tam naukowe referaty
laczg si¢ ze znacznym emocjonalnym zaangazowaniem uczestnikow,
podniosta, prawie religijng atmosfera, przedstawianiem zaproszonych
wykladowcow, jako tych, ktdrzy wiedzg wiecej [Stawiszynski, 2015, s. 94].
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Czesto sugerowane wtedy tresci przechodza wrecz w nachalny patos,
jak choc¢by w filmie promocyjnym rosyjskiego zwolennika ruchu tran-
shumanistycznego D. Istkova, ktéry zaczyna si¢ od ukazania statku po-
konujacego wielkie fale, towarzyszy temu obrazowi uroczysta muzyka
elektroniczna oraz stowa:

Swiat znajduje sie na skraju globalnej zmiany. Predko$¢ transmisji da-
nych zostala zwielokrotniona o miliony. Tempo wydarzen o globalnym
znaczeniu, tak odkry¢, jak i kryzyséw, rosnie wyktadniczo. Nasza cywi-
lizacja jest jak statek bez kapitana ptynacy po wzburzonym morzu bez
mapy i kompasu, poruszajacy si¢ ciagle szybciej i szybciej, a czas, ktory
mamy na podjecie wlasciwych decyzji, staje sie krotszy i krotszy. Staje-
my przed wyborem: upadek w nowe wieki ciemne, nedze i degradacje
albo znalezienie nowego modelu rozwoju czltowieka i stworzenia, nie po

prostu nowej cywilizacji, ale nowej ludzkosci [2045 Initiative].

Rytualy, ktore tworzy ten intelektualny prad, przypominaja religij-
ne rytualy. Przyktadowo, czestym zjawiskiem wéréd transhumanistow
jest dokonywanie zmian imion, wystepowanie pod pseudonimem, co
tlumacza checia wyrwania si¢ ze spotecznych ograniczen, jakie ich
zdaniem naklada na czlowieka imi¢ lub dotychczas wyznawana wia-
ra [FM-2030]. Dostrzeganie religijnego charakteru tegoz ruchu pod-
kreslaja glosy przypisujace transhumanizmowi sekciarski charakter.
M. O’Gieblyn, jako protestantka (takze teolog z wyksztalcenia), prze-
zywajaca kryzys swojej wiary, zetknela sie z pogladami transhumani-
stycznymi, a po pewnym czasie, zniech¢ciwszy si¢ do niego, ukazata
jego wymiar quasi-religijny, w nastepujacych stowach:

Im bardziej zagtebiatam si¢ w transhumanistyczne artykuly, tym bar-
dziej pokrecone stawaly si¢ moje mysli. Pewnego dnia przyszlo mi do
glowy: a moze Bdg byl konstruktorem, a Chrystus jego cyfrowym awa-
tarem i wcieleniem, pozwalajacym Bogu na wejscie w symulacje, dzigki
czemu mogt dzieli¢ si¢ wskazdwkami na temat naszego przetrwania jako
gatunku. A moze stworzenie naszego swiata bylo konkursem, rodzajem
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gry video, w ktdrg kazdy bioracy udziat programista stworzyl jakas re-
ligie, zestal swojego proroka-awatara i otrzymat punkty za kazdego no-
wego wiernego [...] Transhumanistyczne idee nie tylko byly podobne
do koncepcji teologicznych, ale mogty naprawde dotyczy¢ wydarzen
opisanych w Biblii. W krétkim czasie ogarnela mnie obsesja. Wyciagne-
fam moja Biblie i zaczetam wertowac literature profetyczng w poszuki-
waniu znakéw cybernetycznej rewolucji. Zaczetam zastanawiac sie, czy
moglabym modli¢ sie do istot spoza symulacji. Poczatkowo moje zafa-
scynowanie transhumanizmem wynikalo z jego ugruntowania w nauce.
Ostatecznie pochfongla mnie mania ich poréwnywania i $lepe pragnie-
nie, ktore ozywia wszystkie wierzenia religijne [O’'Gieblyn, 2017].

Inng wlasciwoscia transhumanizmu, ktéra pozwala dostrzec jego
podobienstwo do religijnych odniesien do innych drég duchowych dzi-
siejszego $wiata, jest propagowana idea nieSmiertelnosci i zwigzane z nig
poglady odnosnie do zmartwychwstania i soteriologiczne. Dostrzega-
my, ze przekonanie o istnieniu duszy, jej nieSmiertelnodci, wystepuje
prawie we wszystkich religijnych systemach [Gadacz, Milerski, 2003a,
s. 307-308; Ruminski, 1983, kol. 378-384]. Jednak w transhumanizmie
mamy do czynienia z odwrdceniem tradycyjnego w tym wypadku po-
rzadku myslowego. W centrum zainteresowania nie jest zagadnienie
duszy, ale przede wszystkim problematyka nieSmiertelnosci ciala. Jezeli
uda nam si¢ stworzy¢ $wiat, w ktérym postcztowiek bedzie dostepowal
nie$miertelno$ci swego istnienia, sprawa duszy i jej nieSmiertelnosci
jest kwestig drugorzedng i pozostaje bardziej w sferze osobistych prze-
konan. Kazda koncepcja religijna stara si¢ w pewnej mierze odpowie-
dzie¢ na podstawowe pytania czlowieka odnoszace si¢ do genezy jego
istnienia, sensu tegoz istnienia, a owe pytania sg istotowo powigzane
z pytaniem o istnienie zycia wiecznego, nieSmiertelnosci czlowieka, jego
duszy. Tymczasem w typowych wersjach transhumanizmu podkresla
sie przede wszystkim wazno$¢ informatyzacji ludzkiego umystu, gdyz
posthuman to wlasciwie forma catkowicie racjonalistyczna, odcielesnio-
na, sie¢ wezldw przetwarzajacych informacje, rodzaj czystego umystu
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dzialajacego w systemowym srodowisku informatycznym [Bortkiewicz,
2015, 5. 120]. Jedna z drog osiggnigcia nieSmiertelnosci poprzez praczto-
wieka, jest koncepcja proponowana przez glo$nego transhumaniste
R. Kurzweila. Proponuje on digitalizacj¢ (uploading) ludzkiej $wiado-
mosci i przeniesienie jej na trwalszy niebiologiczny element. Proces
przeniesienia ludzkiego umystu ma polega¢ na zeskanowaniu wszyst-
kich jego istotnych detali tak, aby méc uchwyci¢ cala osobowos¢ czlo-
wieka, jego pamig¢, zdolnosci, historie, a po tej operacji, otworzenie jej
w rzeczywisto$ci cyfrowej [Podrzucki ; Bortkiewicz, 2015, s. 120-122].
W tych pogladach R. Kurzweila i jemu podobnych, istotng rzecza jest
wladciwie wiara, przekonanie o mozliwosci transferu §wiadomosci, jak
i zastosowanie nanobotéw w sposob bezinwazyjny, w zaden sposéb nie-
naruszajacy struktury ludzkiego madzgu. Jednak dzisiejsza neurologia,
proponowane przez amerykanskiego uczonego rozwigzanie, umiesz-
cza bardziej w sferze wiary, a nie w ramach empirycznych mozliwosci.
W tym miejscu naszych wywodow warto zauwazy¢ istnienie pewnego
podobienstwa transhumanizmu do innej koncepcji religijnej, a miano-
wicie gnozy, z jej dzisiejsza odmiang. Czym jest gnoza? Siegnijmy do
nastepujacego okreslenia:

Gnostyczne ujecie cechuje dystans, a niekiedy wrogos¢ wobec religii in-
stytucjonalnych, ktére glosza nauke o historycznym objawieniu (jak np.
chrzescijanstwo czy islam) i zbawieniu z zewnatrz (jak wigkszos¢ reli-
gii). Gnoza oglasza zbawienie przez wewnetrzne o$wiecenie i $wiado-
mos¢ (swoiste samozbawienie). Wyraza jg takze gnostyczna sktonnosé¢
do ubdstwiania jazni cztowieka, podobnie jak poglad o jej zwigzku z ko-
smicznymi, boskimi energiami [Gadacz, Milerski, 2003, s. 201-202].

Koncepcje gnostyczne sg oparte na idei mowigcej, ze cztowiek po-
siada w sobie wewnetrzna bosko$¢, o ktora nalezy zabiegac, gdyz jest
ona zniewolona przez materig, przez ludzkie cialo, a w szerszej perspek-
tywie przez Ziemi¢. Uwidacznia si¢ nam, juz w tych kilku odstonach
mys$li gnostycznej, pewne podobienstwa pomiedzy transhumanizmem,
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a gnostycznymi pogladami. My$lenie transhumanistyczne ktadzie wiel-
ki nacisk na wprowadzenie w ludzka rzeczywisto$¢ pojecie postepu,
szczegdlnie w ramach modyfikacji struktury cielesnej czlowieka, kladzie
nacisk na prace nad sobg i ewolucje w kierunku postczlowieka, taczac
te wszystkie procesy ze sacrum i dazac do stworzenia ziemskiej utopii.
Wizje transhumanizmu odnoszg si¢ do stworzenia poprawionej Ziemi,
oparcie rozwoju o szeroko rozumiang symulacje komputerows, przeje-
cie kontroli nad naturg kreacji siebie i innych, ale i o budowie nieustan-
nego stanu szczescia, doskonatosci i boskosci. W tym miejscu naszych
wywodow - w sposéb na pewno bardzo skromny i wymagajacy osobne-
go poglebienia - zarysowalismy zwigzki pomigdzy starozytng gnoza, jej
wspolczesng odmiang, czyli neognoza, a transhumanizmem. Na pewno,
raz jeszcze to z naciskiem nalezy podkresli¢, ze ten watek wzajemnych
powiazan wymaga znacznie szerszego namysiu [Beallah, 1998, s. 238-
239; Sieradzan, 1993; Pir6g, 2007; Jonas, 1994; Rudolph, 1993].

Wszystkie poczynione powyzej uwagi na temat religijnych aspek-
tow transhumanizmu, pozwalaja nam, uzmyslowic sobie, ze koncepcje
transhumanistyczne na temat nie$miertelnosci sg parareligijng wizja
mieszczacy si¢ bardziej w sferze science-fiction, niz w realnej rzeczywi-
stosci. Jednak taka perspektywa stawia nam pytanie o mozliwo$¢ i obraz
Boga tworzonego dla postcziowieka [Bortkiewicz, 2015, s. 123].

BOG W MYSLI TRANSHUMANISTYCZNE]

W jaki sposéb owa parareligia, tegoz kierunku, prowadzi nas do
odtworzenia ich obrazu Boga? Chcemy odsloni¢ ten obraz, odwotujac
sie do dwoch tekstow. W pierwszym tekscie V. Nelson mozemy prze-
czytac:

Jako cztonkowie zlaicyzowanego spoleczenstwa, w ktérym kult sztuki
zastgpil bezposrednie biblijne objawienie, zwracamy si¢ do twordéw wy-
obrazni, aby dowiedzie¢ sie, w jaki sposdb nasze wcigz zywe pragnienie
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wiary w transcendentng rzeczywisto$¢ przetrwalo poza obrebem naszej
$wiadomosci [Nielsen, 2009, s. VIII].

Dopowiedzenie do powyzszych uwag V. Nielsen, znalez¢ mozna
w uwagach R. Ilnickiego, ktory zauwaza:

Nie byloby to zagrozeniem, gdyby poza popkulturowym imaginarium
istnial poziom, ktéry umozliwiatby polaczenie techniki i transcendencji.
Sztuczna transcendencja to estetyka pozbawiona wzniostosci — ograni-
czona do obrazowosci, do kultury popularnej zastaniajaca transcenden-
cje. Trwa ona we wlasnych ekstatycznych reprezentacjach [Ilnicki, 2011,
s. 198].

W wyobrazeniu owego boga cyborgéw dostrzec mozna probe, jak
pisze P. Bortkiewicz [2015, s. 123], reinterpretacji i nobilitacji pojecia
demiurga. Dzisiejsza technika oddziatuje nie tylko na sfere materii, ale
réwniez na naszg swiadomos¢ oraz pneume (ducha, iskre bozg) (Ilnicki
2011, s. 199). Jednak wiele koncepcji tworzonych na gruncie tradycyjne;j
antropologii zdecydowanie wyklucza mozliwo$¢ sterowania duchem.
Wykorzystywana przez transhumanistéw technologia i nauka podda-
je krytyce stanowisko wspoélczesnej antropologii, gloszac przekonanie,
ze mozna zarzadzaé wszystkimi obszarami zycia ludzkiego, a jedynym
aktualnie problemem jest brak stosownych regul, ale przezwycigzenie
tego problemu jest tylko kwestia czasu. Zwolennicy Boga cyborgéw pod-
kreslaja, ze w przeciwienstwie do religii tradycyjnych, ktére zakladaja
u swoich wyznawcow wiare i jej praktyke, to nowa religia transhumani-
stow wymaga zdolnosci widzenia tego, co ich zdaniem stanowi zastone,
ograniczenie transcendencji w tym wirtualnym $rodowisku. Posiadanie
tej umiejetnosci umozliwia, ich zdaniem, krytycyzm w ocenie ksztattu
rozwoju technologii i przeprowadzenie weryfikacji autentycznosci tran-
scendencji. W srodowisku transhumanistéw rozwija si¢ bardzo inten-
sywnie cyberteologia, w ktdrej uwidaczniajg si¢ silne nurty neomesjan-
skie i apokaliptyczne, bedace:
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reakcja na szok, ktory przezywa dusza doswiadczajgca trudnosci w kon-
takcie z transcendencjg i niemogaca go przezwyciezy¢ bez nowych in-
strukcji aczenia. Mozna ten stan okresli¢ mianem ciemnej nocy duszy
cyborgow [ibidem, s. 124].

Wydaje sig, ze Bdg cyborgow transhumanizmu stanowi element po-
wszechnej, panteistycznej technologicznej rzeczywistosci. Postludzie sa
zaposredniczeni w tej technologicznej rzeczywistosci, z drugiej strony
sa wobec niej zdystansowani, ten bog transhumanizmu odstania si¢ jako
obwod uktadu dynamicznej relacji techniki i transcendencji. Raz jesz-
cze przywolajmy R. Ilnickiego, gdy wypowiada nastepujace twierdzenie:

Gdy transcendencje zastania technika, rozpoczyna si¢ proces sakrali-
zacji immanencji, w ktory zwiniete zostaja sztuczne transcendencje.
Hybrydy techniki i transcendencji sa zamykane w technologicznych
obwodach falszywych transcendencji, co powoduje, ze bég cyborgéw
jest odlaczany od $wiatow zycia cyborgéw. Sakralizacja immanencji to
tworzenie sztucznych obszaréw duchowosci pojetej jako instrumental-
nie eksploatowana teowirtualno$¢ [ibidem, s. 203].

W tej panteistycznej rzeczywistosci bog transhumanistéw pozostaje
elementem zlozonego ukladu. Swoiste odlgczenie go od $wiata postludzi,
jak i ewentualne przylgczenie, podkresla, ze mamy tutaj do czynienia
z technologicznym procesem, ktory nie ma nic wspdlnego np. z chrze-
$cijanska wizjg inkarnacji Boga. Raz jeszcze przywotamy R. Ilnickiego:

Nie jest to Chrystus-maszyna czy Chrystus-program doswiadczenia, ale
moc metafizyczna wchodzaca w relacje z technika. W ten sposob row-
niez personalizm chrzedcijanski jest hybrydyzowany. Nie moze doj$¢ do
pelnego wcielenia si¢ Chrystusa w technologie, poniewaz technologia
jako zrédtowo nieludzka nie moze zosta¢ sprowadzona do postaci orga-
nu duchowego. Stad tez <oczekiwanie na nazwanie>, bowiem technolo-
gia jest ukryta tendencja chrzescijaniska. Nie moze on jej kontrolowac,
tylko na nig reagowac — poprzez inwencje techniczna, a takze inwencje
duchowa. Jednak wszelkie proby uznania jej za hybryde, ktora przybie-
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ra zmienne formy niepozwalajace na jednoznaczne okreslenie zwigzku
techniki z transcendencja [ibidem, s. 207].

Tak wiec Bég cyborgdéw nie jest Absolutem powolanym do istnienia
przez postcztowieka, aby zaspokoic jego metafizyczne potrzeby i teskno-
ty, lecz aktywng postacia transcendencji, ktéra poprzez swoje hybrydy
z technikg dostarcza postcztowiekowi wlasny obraz. Zatem postcztowiek
pograzony w sztucznej transcendencji bedzie wytwarzal odmienne
obrazy Boga [ibidem, s. 202; Bortkiewicz, 2015, s. 125-126]. W kwe-
stii obecnosci Boga w koncepcjach omawianego myslowego kierunku
niezwykle istotne pozostaje pytanie: Czy bdg postcztowieka istnieje nie-
zaleznie, czy tez jest umieszczony w teowirtualnej rzeczywistosci? Czy
jest wobec tej rzeczywistosci transcendentny, czy immanentny? Czy
jest osobg, czy tez jedynie elementem wirtualnej rzeczywisto$ci pante-
istycznej? Zreszta pytan z zakresu: Bog w swiecie transuhamizmu mozna
jeszcze mnozy¢, wiele z nich w naszym opracowaniu moze by¢ jedynie
zasygnalizowanych. Transhumanizm bedgc bezgranicznie przekonany
o mozliwosciach technologicznych, wyznaje wiar¢ w mozliwo$¢ stwo-
rzenia nowego wspaniatego swiata, w ktérym przyznaje sie mozliwos¢
obecnosci boga postcztowieka. Ten jednak bog cyborgow, jak to mowi
R. Ilnicki, stanowi produkt technologii, zaspokaja tesknoty metafizycz-
nego cztowieka nowych czaséw, odpowiadajac bardziej jednak na jego
estetyczne, niz egzystencjalne oczekiwania. Nie jest to Bdg, ktory jest
obecny w $wiecie ludzkich spraw i nie jest to Bdg, ktdry jest stworca i za-
razem zbawcg ludzi, w §wiecie transhumanizmu czlowiek nie potrzebu-
je zbawienia ptynacego z géry [Bortkiewicz, 2015, s. 126-127]. Postczto-
wiek nie potrzebuje historii zbawienia, jego wizja w sposob szczegdlny
rozmija si¢ z koncepcja, o ktorej tak moéwit Jan Pawet II:

Historia zbawienia podejmuje nie tyle problem samych dziejéw czto-
wieka, ile problem sensu jego bytowania. Jest ona wiec historig i zara-
zem metafizyka. Jest w pewnym sensie najbardziej integralna teologia -
teologia spotkan pomig¢dzy Bogiem a §wiatem [Jan Pawel II, 1994, s. 61].
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Na koncu tych uwag poswieconych problematyce obecnosci Boga
i religii w myéleniu transhumanizmu zauwazy¢ wypada, ze ten ruch,
pragnie by¢ postreligijnym ambasadorem nowej swoistej prawdy, ktdra
stara sie¢ wyprze¢ przede wszystkim chrzedcijanistwo, ale i inne wierze-
nia religijne, a powstala istota postludzka, poprzez transgresje swoich
wlasnych ontologicznych granic staje si¢ suwerennym zarzadcg Zycia
i $mierci [Lipowicz, 2017, s. 48].

ZAKONCZENIE

Wisréd wyznawcéw transhumanizmu ros$nie $wiadomosé, ze nie
tylko wazne sg dla nich zadania naukowo-techniczne, ale i kwestie
metafizyczno-ontologiczne. Jesli wspolczesny transhumanizm ma sta¢
sie realng sila wplywajaca na ksztalt §wiata, musi podejmowac kwestie
odnoszace si¢ do wiary, religii, Boga. Transhumanizm duchowy moze
wtedy stanowi¢ jedng ze wspolczesnych odpowiedzi na zespét pewnych
czynnikéw jak: uniwersalng potrzebe doswiadczenia sacrum, kryzys
wielkich narracji i religii, wysoki status nauki i techniki w kulturze Za-
chodu.
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