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Religijnos¢ a tozsamosc¢ kaszubska
na przyktadzie mtodych Kaszubow

Zarys zagadnienia w $wietle literatury
i wstepnych badan antropologicznych

Wstep

Wrozprawach o Kaszubach pojawiaja sie informacje na temat ich zarliwej
religijnosci oraz przywigzania do religii katolickiej (czesto utozsamianej
z tradycja), ocenianych czasem jako bezrefleksyjne, nieindywidualistyczne, re-
prezentujace raczej religijno$¢ masowa. Obok takich wartosci jak: historia et-
niczna, wspoélnota dziejow, terytorium ze zwartym obszarem zasiedlenia, pew-
ne odrebnosci kulturowe (Kwasniewska 2010: 175-176) oraz jezyk (podstawowe
kryterium autoidentyfikacji i fundament kultury) wazny czynnik indywidual-
nej i zbiorowej tozsamosci Kaszubéw stanowi katolicyzm (Scisle taczony z ka-
szubskoscia). Juz w Stowniku geograficznym Krolestwa Polskiego i innych krajow
stowiariskich dobitnie okreslono Kaszubéw jako ,ludek arcypobozny”, u ktére-
go ,koscioly sq zawsze przepelnione” (Sulimierski i in. 1882: 906). W swietle
wiekszosci opracowan religijnos¢ i wyznanie rzymskokatolickie byty od zawsze
trzonem tozsamoéci kaszubskiej, takze w perspektywie autostereotypu. Jednak-
ze ,zmiany kulturowe sa dla Kaszub, jako terenu przenikania si¢ kultur, czyms
typowym” (Perszon 2011: 51), za$ przeobrazenia ludnosciowe, ekonomiczne
i spoteczne staja sie iskra takze dla zmian w kulturze duchowej (zob. Marian-
ski 1991a, 1991b, 2010). Powtarzane w literaturze éciste potaczenie religijnosci
z tozsamoscig kaszubska, w obliczu szybkich i glebokich przemian spotecznych,
dotykajacych takze religijnosci, moze by¢ wiec przestarzale, nieadekwatne do
wspoblczesnego stanu poczucia kaszubskosci, zwlaszcza mlodych mieszkaricéw
Pomorza. Uchwycenie dynamiki przeobrazen, zaskakujacych zmian, czesto nie-
przystajacych do prognoz sekularyzacji, jest trudne, gdyz w pewnym stopniu
religijnos¢ (praktyka) jest zawarta w polskiej i kaszubskiej tradycji.
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Niniejsze opracowanie ma na celu przyjrzenie sie tej kwestii w dotychczaso-
wych publikacjach oraz skonfrontowanie jej z wnioskami ptynacymi z wstepnego
badania religijnosci miodych Kaszubéw. Intencja nadrzedna podjecia problemu
jest zasygnalizowanie potrzeby przeprowadzenia glebszych badan etnologicz-
nych dotyczacych tej kwestii (uchwycenia jej przejawéw i réznorodnoséci) oraz
proéba stworzenia pod nie podstaw.

Gléwng metoda wykorzystang w badaniach byt wywiad kwestionariuszowy
oraz wywiad pogtebiony, choé¢ pomocna, lecz przez nieustrukturalizowanie sta-
nowigca jedynie tto metody podstawowej, byla takze obserwacja uczestniczaca.

Religijnos¢ - proba uscislenia pojecia

Religia jest pojeciem trudnym do uchwycenia. Do jej struktury zalicza sie dok-
tryne (prawdy wiary), zasady zycia moralnego, czynnosci religijne (rytuaty,
kult), duchowos¢ indywidualng (np. mistyke) oraz organizacje (wspdlnote re-
ligijng) (Gigilewicz 2012: religijnos¢). W jej podstawowym rozumieniu miesci
sie system wierzen i praktyk. Religijnos¢ natomiast rozumiana jest jako subiek-
tywna, wewnetrzna strona religii i jej zewnetrzne manifestacje. Jest to posta-
wa religijna , osobnika lub grupy, ze szczegélnym uwzglednieniem aspektu
przezyciowo-emocjonalnego (poboznos¢)” (Poniatowski 1969: religijnos¢). Na
potrzeby badan pojecie to ograniczone zostalo do zewnetrznego przejawu sys-
temu wierzen, czyli udziatu w zyciu obrzedowym wspolnoty, deklarowanych
wartosci, ktérymi kieruja sie badani (ich stycznos¢ z nauka Kosciota), oraz prak-
tyk poboznoéciowych. Nieodlaczna czeéé religijnosci, jaka obok ascezy i mistyki
jest duchowosc¢ (zob. Gadacz, Milerski 2001: duchowosc), przez rozbudowana
i niejasng terminologie z nig zwigzana, a takze z racji jej wewnetrznego przeja-
wiania sie, a nade wszystko z koniecznosci doboru innej metodologii - zostata
w badaniach pominieta.

Sfere religijnosci dzieli¢ mozna na deklaratywna i praktykowang - nie nalezy
miesza¢ tych kategorii. Badaniu podlegalo wiec idealne wyobrazenie: to, jak mto-
dzi ludzie mys$la o swojej religijnosci, jakie wartosci wyznajg i uwazaja za wazne
oraz jak je rozumiejg. Chodzilo wiec o religijnos¢ rozumiang w ramach nauk
spolecznych, nie za$ w jej wymiarze psychologicznym czy teologicznym. Taki
wymiar religijnosci jest wyznaczony i ograniczony danym kontekstem spotecz-
no-kulturowym (Mariariski 1984: 9), poniewaz , w ujeciu teologicznym religia
nie jest czescia kultury” i na swoje miano zastuguje tylko wtedy, gdy jest uzna-
wana za dzielo samego objawiajacego sie Boga (Perszon 2011: 44). Warto pamie-
ta¢, ze ,akt religijny osoby jest zawsze uwarunkowany przez kontekst kulturo-
wy” (Bartnik 1996: 21-35, za: Perszon 2011: 44), zatem nalezy rozrézniac religie
i kulture, lecz ich nie oddziela¢, poniewaz nierozerwalnie istnieja w cztowieku.
Kulturotwércze znaczenie religii, jej wklad w kulturowa tozsamosé¢ Kaszubéw
istnieje wiec jedynie na zasadzie symbiozy wiary z jej kulturowym kontekstem
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(Kawecki 2008: 19 i n., za: Perszon 2011: 44). Zar6wno osobisty, jak i spoleczny
model praktykowanego chrzescijaristwa naznaczony jest okreslonymi cechami
kulturowymi: specyfika charakterystyczna dla mentalnosci danej spotecznosci,
jej sposobu gospodarowania i zycia (Perszon 2011: 44-45). Z takiego rozumienia
aktu religijnego wyptywa pojecie kultury chrzescijariskiej, ktora zajmowac sie
moze etnologia badajaca obrzedowos¢ czy tez szerzej: kulture duchowg scisle
zwigzang z kalendarzem liturgicznym KoSciota katolickiego. Jednak w dotych-
czasowej literaturze dotyczacej mieszkaricow Kaszub duzo miejsca i namystu
poswieca sig tozsamotwoérczym aspektom religijnosci. Wiele badan o charak-
terze historyczno-socjologicznym analizuje religijnos¢ w konkretnym, spotecz-
nym i kulturowym kontekscie.

Perspektywa historyczna:
religijno$c jako czynnik ksztaltujacy tozsamosé kaszubska

Sledzac losy kaszubskiej ziemi i jej mieszkaricow, Brunon Synak wskazuje, ze
dzisiejsza kondycja duchowa Kaszubéw wypracowywana byla w warunkach
ciagtej walki o zachowanie wlasnej tozsamosci: ,raz w obliczu zagrozenia wla-
snej kultury przez germanizacje, innym razem w przeciwstawianiu sie patrio-
tycznej unifikacji spoleczeristwa komunistycznego” (Synak 1998: 118). W okresie
PRL-u , w religii widziano jedno ze Zrédet odpornosci Kaszubéw na asymilacje
i mniejsza podatnosé na oddziatywanie polityczne. llekro¢ wladza podejmowa-
fa problem kaszubski, zawsze jednym z najwazniejszych jego wymiaréw byla
religijnos¢, czy raczej - jak okreélaly to wladze - klerykalizm Kaszubéw” (Ob-
racht-Prondzynski 2002: 637).

Cezary Obracht-Prondzynski dostrzega, ze przez lata wéréd Kaszubow wy-
ksztalcil sie specyficzny typ kultury religijnej, charakteryzujacy si¢ m.in. silnym
zwigzkiem z instytucja Kosciota, wiernoscia gltoszonych przezen prawd wiary,
dogmatéw, norm etycznych oraz wyplywajacych z tych norm obowigzkéw
(Obracht-Prondzynski 2002: 342). Juz na przetomie XIX i XX w. Aleksander
Hilferding, analizujac opinie o Kaszubach, konkludowal: ,(...) odznaczaja sie
oni niezwykla sila uczucia religijnego i bogobojnoscia swa przechodza o wie-
le osadnikéw niemieckich tego kraju” (za: Borzyszkowski 2010: 180). Podobnie
wnioskowat Jan Karnowski: ,Dwa przymioty cechujg przewaznie ludnos¢ ka-
szubska: religijnos¢ i sprawiedliwosé. Religijnos¢, to elementarny oddech duszy
kaszubskiej; nie kierujaca sie rozumowaniem, lecz gleboko pojmowana uczu-
ciem; rozumowanie zastepuje jedynie zwyczaj, tradycja, a przede wszystkim
osoba ksiedza” (Karnowski 1911: 26).

Wedtug dotychczasowych publikacji religijno$¢ oraz przywigzanie do Ko-
Sciota i wiary bylo i jest jedna z cech najsilniej wyrézniajacych Kaszubéw, cha-
rakteryzujaca ich etos. Trzeba jednak nadmieni¢, ze w opinii badaczy (history-
kéw i etnograféw) dawna spotecznosé kaszubska traktowata wiare w sposéb
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naturalny, jako co$, co istnieje od zawsze. ,Byla to typowa, bezrefleksyjna reli-
gijnos¢ spotecznosci chlopskiej, dla ktérej wiara stanowita istotny sktadnik wia-
snej tozsamosci grupowej i byta podstawa systemu wartosci” (Obracht-Pron-
dzynski 2002: 341).

Od przetomu XVIi XVII w. utwierdzata sie religijna granica dzielagca Kaszu-
béw na ewangelikéw i katolikéw. W gléwnej mierze w efekcie kontrreformacji
drobna i czastkowa szlachta pomorska, ktéra przewazata na kaszubskim ob-
szarze jezykowym, pozostata w ramach Kosciola katolickiego, za$ prosty lud
kaszubski, czyli ludnoé¢ wiejska i dolne warstwy spoteczne mieszczan, poddat
sie¢ woli zwierzchnikéw. Luteranizm za$ przyjety zostal przez srednia i bogata
szlachte pruska (Szultka 2000: 75). Co prawda nie dyskryminowano kaszubskiej
ludnoéci, ale tez nie uwzgledniono jej odrebnosci jezykowej (Szultka 2000: 77).
Z historycznego punktu widzenia wsréd najwazniejszych wyréznikow kaszub-
skiej tozsamosci to wcale nie jezyk wiédl prym. Istotnym kryterium odréznia-
jacym Kaszubéw od innych mieszkancow wielokulturowego i wieloetnicznego
Pomorza (szczeg6lnie w XVIII i XIX w.) byta religia (zob. Sadkowski 2002: 161;
Mazurek 2010: 255).

W XIX w. doszto do utozsamienia pojecia polskosci z wyznaniem rzymsko-
katolickim, ktére poprzez jezyk modlitwy, nauke religii oraz strukture koscielng
podtrzymywato wiez Kaszubéw z narodem polskim (zob. Perszon 2011: 43). W la-
tach 1871-1878 kanclerz Otto von Bismarck usitowat doprowadzi¢ do ogranicze-
nia wplywoéw Kosciota katolickiego w Cesarstwie Niemieckim. Gléwnym celem
Kulturkampfu bylo ztamanie opozycji chrzeécijariskiej (w celu zjednoczenia Nie-
miec pod przywédztwem Prus), rozwdj odwiaty oraz wyrugowanie jezyka pol-
skiego. To antykoscielny charakter walki o kulture szczeg6lnie dotknat Kaszubow,
dyskryminowanych juz ze wzgledu na jezyk ojczysty, a teraz dodatkowo przez
glebokie przywigzanie do Kosciota katolickiego (Szultka 2000: 103). W takich
warunkach coraz Scislej zawigzywala sie tozsamos¢ kaszubsko-polska. Wspdl-
nie wyznawana wiara byla przyczyng trudnoéci w oddzieleniu XIX-wiecznego
Kaszuby-katolika od Polaka. Kaszuba éwczesny na co dzien méwil po kaszub-
sku, ,w zwyczajach, obyczajach i pracy wystepowaty obok elementéw kultury
rodzimej i polskiej - naleciatosci kultury niemieckiej, zas w drodze do kosciota
i w czasie nabozefistwa czul sie on Polakiem, gdyz modlit sie po polsku” (Szultka
1996: 52). Wielu ksiezy katolickich zamieszkatych na Pomorzu postugiwato sie
i jezykiem polskim, i kaszubskim (Mazurek 2010: 276), co zapewne wplywato na
poczucie ,,zadomowienia” Kaszubéw w sferze koscielnej.

Zupelnie inng sytuacjg dotknieci byli Kaszubi-ewangelicy, wéréd ktérych
dominowat jezyk niemiecki, gdyz pod wplywem Kulturkampfu skutecznie
uniemozliwiono w koéciotach protestanckich uzywanie jezyka polskiego (Szult-
ka, 2000: 99). Kaszuba-ewangelik, zaréwno w sferze sakralnej, jak i publicznej,
byl zmuszony do méwienia po niemiecku, tylko w domu postugiwat sie jezy-
kiem kaszubskim (Szultka 1996: 53). Podczas gdy silny zwiazek Kaszubéw z Ko-
Sciotem katolickim (a przez to z polskoscia) chronit i izolowat ich przed nazbyt
intensywnym wplywem jezyka i kultury niemieckiej (Szultka 2000: 97), ewange-
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liccy Kaszubi zachodniopomorscy - cho¢ bronili si¢ przed wynarodowieniowa
dziatalnoscig Kosciota ewangelickiego w Prusach Zachodnich, z czasem ulegli
(Szultka 2000: 99).

Kaszubi uwazali jezyk polski w kosciotach za naturalny, uswiecony tradycja,
i w konsekwencji traktowali go jako jezyk sakralny, dlatego popierali obrone te-
goz jezyka. Totez, pomimo nieuwzglednienia przez Kosciét katolicki jezyka ka-
szubskiego w liturgii, znajgcy koscielng polszczyzne Kaszubi-katolicy nie czuli
sie dyskryminowani (Szultka 2000: 97). Brak poczucia dyskryminacji to, zdaje
sig, czynnik decydujacy w procesie identyfikowania sie Kaszubéw z rzymskim
katolicyzmem, a przezen (dopiero wtdrnie) réwniez z polskoscia. By¢ moze dla-
tego wilasnie konwersje religijng traktowano jako réwnoznaczng z konwersja
narodowg (Obracht-Prondzynski 2002: 341). Jak dowodzi J6zef Borzyszkowski:

Réznice religijne w XIX w. powodowaly, ze poza nielicznymi przedstawicielami
inteligencji ogét Kaszubéw-katolikéw z Pomorza Nadwislariskiego patrzyl na los
braci ewangelikéw z krainy nadlabskiej obojetnie. Ich tragedie niby rozumiano,
ale traktowano jako swoistg kare boska za odstepstwo od pierwotnej wiary ka-
tolickiej i prawdziwego Kosciota, ktére prowadzi wprost do utraty swojej etnicznej
tozsamosci, jezyka, wreszcie ziemi. (Borzyszkowski 2000: 319)

Czasy II wojny $wiatowej przypieczetowaly utozsamienie kaszubskosci z pol-
skoscig. Wspétpracujaca z Armiag Krajowa Tajna Organizacja Wojskowa Gryf
Kaszubski (przemianowana na Gryfa Pomorskiego) w swoim statucie wyrazita
»stalos¢ myslenia Kaszubéw o calym Pomorzu jako swojej OjczyZnie i utozsa-
mianie swojego losu z interesem Polski i Kosciola katolickiego” (Borzyszkowski
2000: 439). W punkcie 3 i 4 wyszczegdlniono:

3. Walka zbrojna z wrogiem celem oswobodzenia Ojczyzny (Pomorza), przylacze-
nia do Polski Gdanska, Prus Wschodnich i ziem nadbattyckich wraz ze Szczeci-
nem i wyspa Rugia. (...)

4. Zwroécenie Kosciotowi katolickiemu wszystkich §wiatyn ongi$ mu odebranych
(w czasach przed i po rozbiorowych) przez wrogéw wiary $wietej i w miare moz-
nosci podniesienie wizerunkéw krzyza Swietego i umieszczenia na dawnych
miejscach pomnikéw Chrystusa Pana, Najswietszej Marii Panny i $wietych pan-
skich. (cyt. za: Borzyszkowski 2000: 437)

Zdaniem Obrachta-Prondzyniskiego najwazniejszymi elementami wplywaja-
cymi na przywigzanie Kaszubéw do wiary katolickiej byly: sasiedztwo z lud-
noscig protestancka, wroga polityka paristwa niemieckiego wobec Kosciota
katolickiego w okresie zaboréw, przesladowanie duchowienistwa podczas oku-
pacji oraz powojenna polityka wladz komunistycznych (narzucanie ateizacji)
(Obracht-Prondzynski 2002: 345). Jan Perszon, cho¢ takze sugeruje (jakkolwiek
ze $wiadomoscia trudnosci udowodnienia tej tezy), ze przetrwanie Kaszubéw
wraz z ich tozsamoscia jezykowa i kulturowa ma wewnetrzny zwiazek z katoli-
cyzmem, wskazuje jednoczesnie na brak wspoétczesnych studiéw nad kaszubska
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religijnoscig, ktére zbadatyby zwigzek deklaracji wskazujacej na pochodzenie
kaszubskie w odniesieniu do wiary katolickiej (Perszon 2011: 43-44).

Perspektywa socjologiczna: religijnosc jako etos grupy

W literaturze socjologicznej religijnos¢ taczy sie z tozsamoscia i etosem kaszub-
skim, ktére - jak wspomnialam wczeéniej - charakteryzuja sie m.in. przywia-
zaniem do Kosciota i wiary. Brunon Synak wskazuje, ze kaszubski autostere-
otyp maluje si¢ mozaika cech takich jak: religijnos¢, pracowitoé¢, gospodarnosé,
updr; zwlaszcza zas religia i wyplywajace z niej wartosci, jakkolwiek traktowa-
ne czasem zwyczajowo, majg nadrzedne znaczenie, co przejawia sie m.in. silng
pozycja Kosciola i parafii (Synak 1998: 110). Posrednio wiaze sie z tym réwniez
wzrost znaczenia i obecnos¢ kaszubszczyzny w zyciu Kosciola, objawiajace sie
wprowadzeniem do liturgii fragmentéw w jezyku kaszubskim, np. kazania.
Tym samym obrzedowos¢ taczy sie z elementami etnicznymi. Silna etnicyza-
gja rytualoéw religijnych charakteryzuje kaszubska etnicznos¢ (Mazurek 2010:
302). Do innych rytualéw podlegajacych etnicyzacji Monika Mazurek zalicza
pielgrzymowanie do sanktuariéw kaszubskich w Sianowie i Swarzewie oraz na
kalwarie w Wejherowie i Wielu. Jest to dosy¢ istotny i zywy, bo nadal spotyka-
ny wyraz religijnoéci Kaszubéw. Pielgrzymki do kaszubskich miejsc kultu pod-
kreslaja, , utrzymuja i ksztattuja poczucie wspélnotowosci Kaszubéw w oparciu
o religie (katolicka)”, za§ wymienione miejsca s3 symbolami grupowymi (Ma-
zurek 2010: 302).

Rewitalizacja i nobilitacja jezyka kaszubskiego w sferze publicznej majg od-
zwierciedlenie we wprowadzaniu jezyka kaszubskiego do szkét, urzedow, te-
lewizji, radia i - co najbardziej istotne - do liturgii koscielnej (Synak 1998: 234).
Fakt ten niewatpliwie odgrywa znaczaca role we wzmacnianiu statusu spotecz-
nego kaszubszczyzny. Dzialalnoéé¢ translatorska (przeklady Pisma swietego',
modlitewniki, psalmy, ksiazki do nabozeristwa itp.) nadala, zdaniem Jana Per-
szona, jezykowi kaszubskiemu range sakralng (Perszon 2011: 49); trzeba jednak
dodag¢, ze pierwsze ttumaczenie Pisma $wietego na jezyk kaszubski datuje sie
na XVI w. (Sikora 2006: 27). Uzycie jezyka kaszubskiego w liturgii jest jednak
przede wszystkim przykladem Igczenia elementéw kultury kaszubskiej z reli-
gig. Od potowy lat 80. XX w., kiedy kaszubski w pelni pojawit sie¢ w liturgii
Kosciota, w archidiecezji gdanskiej i diecezji pelpliriskiej regularnie co miesiac
odprawiane sa w tym jezyku msze, cieszace sie niemalejacg popularnoscia
wéréd wiernych (Obracht-Prondzyniski 2007: 42). Ponadto po kaszubsku mozna
modli¢ sie w wielu parafiach regionu podczas znamienitszych uroczystosci oraz
odpustow. W tym jezyku odprawiane sie takze nabozeristwa majowe, rézan-
cowe, wielkopostne (np. droga krzyzowa), za§ w okresie bozonarodzeniowym

! Ttumaczenia Pisma $wietego na jezyk kaszubski sa autorstwa ks. Franciszka Gruczy, Euge-
niusza Golgbka, 0. Adama Ryszarda Sikory OFM.
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$piewane sa kaszubskie koledy. Nabozenistwa kaszubskie nadal pelnia funkcje
integracyjna i ekspresyjna, staja sie¢ dodatkowq ptaszczyzng zespolenia wspol-
notowo-kulturowego (Synak 1998: 227). Wéréd tych elementéw zycia religijne-
go wymienia sie kult Krélowej Kaszub - Matki Boskiej Sianowskiej i Swarzew-
skiej oraz kalwarie w Wejherowie i Wielu, ktére ,, pelnia ciagle znaczaca funkcje
integracyjno-tozsamosciowa” (Synak 1998: 118).

W wynikach badari Synaka nad autostereotypem Kaszubéw zaskakuje
zbiezno$¢ wlasnego wyobrazenia dzisiejszych Kaszubéw z cechami najczesciej
pojawiajacymi sie w dawnych opisach i stereotypowych sadach ($wiadczy to
o trwalosci obrazéw stereotypowych). Wedle tych badari dominujaca cecha w au-
toobrazie Kaszubow jest religijnos¢ (obok pracowitosci, upartosci, goscinnosci
i wytrwatosci, zaradnosci i uczynnosci) (Synak 1998: 109), ktéra stanowi wazna
sfere zewnetrznego etosu Kaszubéw. Jedng z wartosci zwigzanych z religijnosciag
jest takze podstawowy skladnik kaszubskiego systemu spolecznego - rodzina,
ktéra charakteryzuje sie ,stosunkowo duza spéjnoscia i miedzypokoleniowa so-
lidarnoscia” (Synak 1998: 117; zob. Borzyszkowski 1988; Borzyszkowski (red.)
1999). Synak, powolujac sie na Jézefa Borzyszkowskiego (1988), pisze:

Niezaleznie od zmian ogoélnocywilizacyjnych (np. spadku autorytetu rodzicow,
komercjalizacji postaw wobec ziemi) rodzina kaszubska, zwlaszcza ta zasiedziata
na wsi, jest nadal wazna ostojg wartoéci zwigzanych z tradycja, obyczajowoscia
i kulturg kaszubska. (Synak 1998: 118)

Rzekomych Zrédet trwania przy opisywanych wyzej wartosciach badacz upatruje
w poczuciu odpowiedzialnoéci Kaszubéw ,za swoja mala ojczyzne, za rodzinng
ziemie” (Synak 1998: 118). Trzeba przyznad, ze stanowisko socjologiczne nie jest
pozbawione podstaw, ma bowiem w tle historyczne uwarunkowania. Uzasadnie-
niem, na jakie wskazuje sam Synak, sg losy zbiorowe Kaszubéw oraz rola Koscio-
fa, parafii i ksiedza w podtrzymywaniu ich polskosci (Synak 1998: 110).

Perspektywa antropologiczna: kaszubska kultura religijna

W literaturze antropologicznej dotyczacej kultury duchowej Kaszubéw nie ba-
dano religii i religijnoéci w Scistym sensie, lecz skupiono sie na wyrazajacej te
religie poboznosci w jej szczegdlnym, kaszubskim rycie.

Bogaty i zywotny kaszubski $wiat zjawisk sfery ducha - jak twierdzi J6zef
Borzyszkowski - do niedawna wykazywat wieksza trwalos¢ (Borzyszkowski
2010: 162). Nie trzeba by¢ wnikliwym obserwatorem zycia spotecznego Kaszu-
béw, by dostrzec zmiany w ich kulturze duchowej. Uwydatniaja sie one chociaz-
by w przemijaniu zewnetrznego, obrzedowego i spolecznego wyrazania tresci
kulturowych (takze religijnych), a wraz z tym w transformacji wewnetrznego,
niezbadanego przez powierzchowne sady wymiaru duchowego i personalnego
religijnosci. Jak sie zmienia obraz kultury duchowej, objawiajacej sie w kaszub-
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skiej ,,poboznosci ludowej”? Czy dostrzegalny jest zanik jej symboli, sensuali-
zmu, zamitowania do , §wietych konkretéw”? Bo przeciez nie ulega watpliwo-
Sci, ze obraz poboznosci, tak jak i caloksztalt zycia spotecznego-cywilizacyjnego,
stale sie zmienia (zob. Perszon 2011: 47-51).

Jeszcze w XIXi XX w. sfera sacrum w §rodowisku wiejskim miescita w sobie -
poza obrzedami koscielnymi - takze inne przejawy zycia codziennego: domowe
oraz spoleczne. W kregu tego pierwszego znajduje sie robienie znaku krzyza na
chlebie, kropielniczki z woda $wiecong przy drzwiach, tzw. swiety kat w rogu
pokoju, obrazy o treéci religijnej na Scianach. W drugim za$ powitanie ,Szczes¢
Boze” czy tez pochwalenie imienia Jezusa Chrystusa, powszechne ,Boze po-
magaj” dla pracujacych, obyczaj zawieszania ,wiech” na budowanym domu,
powszechno$c krzyzy i kapliczek (Sadkowski 2002: 170). Warto wspomniec tez
o przejawach kultury duchowej, ktére , narosty” niejako wokoét swiat religijnych.
W tej grupie trzeba wymieni¢ dziatalnosé¢ kolednikéw-przebieraricow, wedruja-
cych od domu do domu, skladajacych zyczenia z okazji $wiat Bozego Narodze-
nia, Nowego Roku oraz Swieta Trzech Kréli (Objawienia Panskiego). Z Wielka-
noca zwigzana byla kapiel w rzece o $wicie w Niedziele Wielkanocna, $wiecenie
ognia - w czym Borzyszkowski stusznie upatruje sporo prastarej magii wody
i ognia (Borzyszkowski 2010: 163), do czego mozna jeszcze doda¢ palenie ogni
$wietojaniskich, dyngus oraz palmy wielkanocne swiecone w kosciotach w Nie-
dziele Palmowa3. Bicie jatowcem - tzw. dyngowanie - miato przynies¢ powodze-
nie w miloSci, natomiast jedzenie pokropionych woda Swiecong , kotkéw” (bazi)
zapewnialo zdrowie. To wszystko jest ,, uswiecang koscielnym rokiem obrzedo-
wym starg tradycja”, w ktérej sporo kultu przyrody i przodkéw (Borzyszkowski
2010: 162). Laczy¢ to mozna z tzw. teologia ludow (czy tez teologia ludowa),
ktéra inaczej rozklada akcenty niz oficjalne oredzie Kosciota. Charakterystyczne
dla niej jest to, ze kult, czyli wymiar rytualny (zwyczaje, obrzedy, znaki, btogo-
stawienistwa, poswiecenia, pielgrzymki, procesje, kult sanktuariéw), jest waz-
niejszy niz Credo, czyli wymiar wierzeniowy (Perszon 2011: 43). Odzwierciedla
sie to chociazby w czci oddawanej $wietym, ktérym przypisuje sie rézne atrybu-
ty $wiadczace o , funkcjonalnosci” danego $wietego w konkretnej sytuacji, a tak-
ze w wadze, jaka przyklada sie do poswieconych rzeczy: gromnicy, medalikéw
czy tez zi6l, ktérych uzywano jako lekarstwa, oraz przypisywaniu konkretnych
funkgji praktykom religijnym (Sadkowski 2002: 173). Nawet krzyze dawniej kre-
S$lone kreda lub smotg na budynkach czy wspominane wyzej kreélenie krzyza
nozem na chlebie byto raczej praktycznym zapobieganiem niebezpieczenistwu
w Scisle magicznym ujeciu niz tylko wyrazem przywigzania do symbolu.

Trzeba przyznaé, ze pewne z wyzej wymienionych dziatan religijnych i ma-
gicznych sa praktykowane do tej pory wsrdéd niektérych starszych ludzi, prze-
konanych na przyklad o pomocnym dziataniu bazi $wieconych w Niedziele Pal-
mowa czy tez brzézek stanowigcych wystrdj ottarzy podczas celebracji swieta
Bozego Ciata. Ponadto aktualny stan poboznosci ludowej Kaszubow w wiek-
szym stopniu odzwierciedlajg kojarzone ze , $wietymi konkretami” przydrozne
kapliczki i krzyze, tzw. bozemeki, pod ktérymi w miesigcach maryjnych, czyli
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maju i pazdzierniku, gromadzi sie¢ ludnoé¢ na modlitwie litanijnej i rézaricowe;.
Takie zachowanie zaobserwowa¢ mozna w wioskach potozonych daleko od ko-
Sciota. Krzyze i kapliczki stawiane sg zaréwno w centrum, jak i na obrzezach
danej miejscowosci, czesto na rozstajnych drogach, dla upamietnienia jakiego$
wydarzenia lub w podziece za boze taski i opatrznoéé. Wiele oséb wznosi ka-
pliczki i krzyze w prywatnych obejéciach, najczesciej w ogrodzie.

Religijnoé¢ Kaszub6éw przejawia sie takze w obrzedzie , pustej nocy” (zob.
Perszon 1999; Olecki 1998: 70). Nazwa tego obyczaju bierze sie od pustki, jaka
pozostawia po sobie zmarty cztonek rodziny i spotecznosci. Obrzed ten roz-
poczyna sie w przededniu pogrzebu, po odméwieniu rézanca i od$piewaniu
pieéni zatobnych. Uczestniczg w nim rodzina, bliscy, znajomi i sgsiedzi zmar-
tego oraz zaproszeni Spiewacy. Dawniej §piewanie piesni zatobnych, rézarce,
godzinki i inne modlitwy w intencji zmarlego trwaty przez cala noc az do wy-
prowadzenia zwlok z domu. Zgodnie ze zwyczajem zalobnikéw czestowano
jedzeniem, a czasem nawet wodka. Dzi$ , pusta noc” zazwyczaj trwa tylko do
potnocy i najczesciej odbywa sie w kostnicy, choé¢ do tej pory w mniejszych wio-
skach zdarza si¢, ze zalobnicy gromadza si¢ w domu zmartego. Uczestnicy ,, pu-
stej nocy” biorg réwniez udzial w ceremonii pogrzebowej. Warto dodac, ze po
$mierci Jana Pawla Il w sanktuarium Matki Bozej Krélowej Kaszub w Sianowie,
w przeddzien pogrzebu papieza, Kaszubi zorganizowali owe tradycyjne cato-
nocne czuwanie modlitewne w intencji zmartego.

W poboznosci Kaszubéw, wraz z zanikiem niektérych motywacji religijnych
i magicznych, odeszly w zapomnienie pewne praktyki i przedmioty obrzedo-
we, takie jak $wiecenie zi6t i karmienie nimi ludzi i zwierzat, tradycje zwigza-
ne z dniem $w. Jana czy tzw. dzwoneczki loretariskie. Nastgpito zeswiecczenie
takich zwyczajéw, jak dyngus czy obrzed Gwiazdki, nadajac im wymiar $cisle
zabawowy. Zdaje sie, ze zupelnie zaniklty réwniez wrézby zwigzane z wigilia
Bozego Narodzenia i z Wielkanoca.

Namyst antropologiczny nad kwestig religijnosci Kaszubéw (a w gruncie
rzeczy nad kultura religijng, obejmujaca obrzedy, nabozenstwa, zwyczaje zwig-
zane ze $wietami koécielnymi) w literaturze na tym sie koniczy. Z innych opra-
cowan dotyczacych kultury religijnej Kaszubéw warto wymieni¢ prace Bozeny
Stelmachowskiej pt. Rok obrzedowy na Pomorzu oraz Longina Malickiego Rok ob-
rzedowy na Kaszubach (Stelmachowska 1933; Malicki 1986).

Sledzac literature pod katem religijnoéci Kaszubéw, nie sposéb przeoczyé
fakt, ze brakuje poglebionych badan etnologicznych na ten temat. W przewa-
zajacej wiekszosci jest to literatura historyczna oraz socjologiczna, traktujaca
religijnos¢ Kaszubéw jako temat poboczny. Wyjatkiem sa prace Jana Perszona
(1992a, 1992b, 1999, 2011), w ktorych jest ona tematem gtéwnym, lecz pojmo-
wanym w kontekscie wierzen, zwyczajow i obrzedowosci. Badania te - cho¢
poglebione - dotycza wiec bardziej kultury religijnej niz samej religijnosci w $ci-
stym sensie. Ponadto badacz jest teologiem i z takiej perspektywy przyglada sie
omawianemu zagadnieniu.
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Wstepne badania antropologiczne:
mlodzi Kaszubi - religijnos¢ w kontekscie
autoobrazu, autoobraz w kontekscie religijnosci

Czy obraz rysowany w dotychczasowej literaturze dotyczacej Kaszubéw jest na-
dal aktualny? - zwtaszcza w kontekscie obecnych przemian w Polsce, ktére cha-
rakteryzuja sig, zdaniem Brunona Synaka, ,szybkimi zmianami obyczajowymi,
infiltracja nowych wartosci i wzoréw zachowan, ostabieniem wiezi, zanikaniem
autorytetéw moralnych i spadkiem spotecznej pozycji Kosciota” (Synak 1998:
117)? Gdaniski socjolog w 1998 r. prognozowal, ze:

Kaszubi i w tych warunkach - podobnie jak i w przesztosci - beda ochraniali i roz-
wijali to, co decyduje o ich kulturowej tozsamosci i ekonomicznym powodzeniu.
System wartosci chrzescijariskich stanowi na Kaszubach nadal solidny fundament
zycia spotecznego, ktéry tutaj zostal (...) naruszony w mniejszym stopniu niz
w innych rejonach Polski, a niektére elementy zycia religijnego (...) pelnia ciggle
znaczaca funkcje integracyjno-tozsamosciowa. (Synak 1998: 118)

Warto doglebnie zweryfikowaé powyzszy sad, a takze wytworzony stereotyp
przypomniany przez Edmunda Puzdrowskiego, jakoby Kosciét Kaszubéw nie
byt Kosciotem, lecz kruchtg, a katolicyzm Kaszubdéw - katolicyzmem katechizmo-
wym, stajacym sie z czasem katolicyzmem spotecznym, ktéry ,nie miat i zapewne
dtugo nie bedzie miat wymiaru personalistycznego” (Puzdrowski 1984: 47-48).
Przedmiotem badan byly religijne normy i wzory zachowan przyswajane
w procesie socjalizacji, stanowiace deklaracje wyznawanych wartosci®>. W mysl
zalozenia Gordona Willarda Allporta, ze ,normalny, dojrzaly emocjonalnie
czlowiek jest zdolny do wglgdu w siebie i udzielenia prawdziwych informacji na
temat motywow postepowania” (Allport 1964: 19-20, cyt. za: Marianski 1984:
131), pytalam rozméwcéw o motywy oraz spos6b praktykowania ich wlasnej
religijnosci, a takze o system wartosci, ktéry zerh wynika. W pytaniu tym nie
chodzito o, obiektywna waznos¢ motywow, lecz o znaczenie, jakie maja one dla
jednostki w sferze jej pogladéw i wyboru dzialan” (Marianski 1984: 131).
Rekonesans prowadzony byl od maja 2012 do stycznia 2013 r. Respondenci
to osoby pochodzace z kaszubskich obszaréw wiejskich, giéwnie z gmin Siera-
kowice i Linia, urodzone w latach 1986-1993. Badania objety mlodziez studiu-
jaca lub po szkole sredniej/zawodowej/studiach, ale mieszkajaca z rodzicami,
czyli mtodych ludzi w fazie przejéciowej: pelnoletni, ale jeszcze niezupelnie

2 2

samodzielni, wszyscy stanu wolnego, bezdzietni, wiekszos¢ (62%) stanowity

2 Zwlaszcza warto pytac o to, czy religijnos¢ mozna uzna¢ za jedna z tradycji kaszubskich,
jaka byta i jest rola Kosciota w budowaniu kaszubskiej tozsamosci oraz ile z tej religijnosci
zostalo dzisiaj.

* Elementy boskie i nadprzyrodzone, czyli transcendentny wymiar religii nie byl brany pod
uwage z oczywistych racji - nie podlegaja one niniejszej formie badan ani namystowi tej dys-
cypliny naukowej.
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kobiety. Analizowano ich deklaratywny stosunek do religijnoéci. W badaniach
postuzylam sie gtéwnie materialem o charakterze iloSciowym: szczegétowym
kwestionariuszem (40 pytan), stworzonym i zmodyfikowanym na potrzeby
badania na podstawie zawierajacej 82 pytania ankiety Wartosci a mtodziez (Ma-
rianiski 1991a), ktéry postuzyl jako ankieta lub podstawa wywiadu. Oprocz tego
zastosowalam metody badan jakosciowych, tj. wywiad pogtebiony oraz obser-
wacje uczestniczaca. Obserwacja uczestniczaca byla jednakze niesystematyczna
i przybierata r6zne formy: realizowana byla w grupach wspélnotowych, a takze
dotyczyla pojedynczych osob, z ktérymi wczeéniej przeprowadzono badanie
kwestionariuszem lub wywiad pogtebiony. Ze wzgledu wiec na niewymierny
dobor proby oraz niewystarczajgca iloé¢ materiatu, ktéry przez to trudno byto
usystematyzowacé, obserwacja uczestniczaca nie byla brana pod uwage w ana-
lizie szczegotowej badan, stanowila jedynie tlo do wnioskéw wylaniajacych sie
z wynikéw badan kwestionariuszowych i wywiadu pogtebionego.

Dane zebralam przez dostarczenie kwestionariusza bezposrednio do doméw
badanych badz przez rozestanie go poczta elektroniczng do konkretnych oséb.
Niekiedy kwestionariusz prowadzony byl w formie czesciowo ustrukturyzo-
wanego wywiadu pogtebionego o charakterze biograficznym, przeprowadza-
nego w domach respondentéw lub moim badZz w miejscach neutralnych, takich
jak kawiarnia. Byly to zawsze spotkania sam na sam. Istotnym faktem jest to,
ze wszyscy rozmowcy znali mnie wczeéniej, dzieki czemu rozmowy uplywaty
w swobodnej atmosferze, bez poépiechu; $redni czas przeprowadzania wywia-
du to okolo 1,5 godziny.

Z danych, ktére uzyskatam, wynika, ze jako osoby wierzace opisuje sie wigk-
szo$¢ badanych miodych Kaszubéw (92%). Wszyscy, nawet ci deklarujacy sie
jako obojetni badZ niezdecydowani, przywiazani tylko do tradycji, okreslaja
swoja przynaleznos¢ do wyznania rzymskokatolickiego. Podobnie rzecz ma sie
z praktykowaniem, ktére w mniejszym lub wigekszym stopniu deklaruja wszy-
scy. Jednakze praktyki religijne najczesciej ograniczaja sie do (wcale nie cotygo-
dniowej) mszy $wietej niedzielnej i/lub $wiatecznej oraz modlitwy indywidu-
alnej. Rzadziej praktykowane sg nabozefistwa nieobowigzkowe, takie jak droga
krzyzowa, gorzkie zale, rézaniec czy tez uczestnictwo we mszy w $wieta znie-
sione. Ponad potowa pytanych (60%) co niedziele bierze udziat w Eucharystii.
Ten stosunkowo wysoki odsetek praktykowania niedzielnej mszy swietej wsrod
miodych ludzi nie dziwi w kontekscie srodowiska wiejskiego. Waznym sakra-
mentem wydaje sie by¢ spowiedz, odbywana regularnie, zwykle czesciej niz raz
w roku (76% pytanych). Wiekszos$¢ rozméwcow (84%) deklaruje réwniez, ze re-
ligia jest wazna lub bardzo wazna w ich zyciu oraz ze pomaga w codziennosci.
Prawie wszyscy (92%) przyznali jednak, ze bardzo rzadko albo wcale nie czytaja
Pisma $wietego. W jednym z wywiadéw badany wyttumaczyl sie w ten sposéb:
~Przyznam sie, Ze jeszcze nie czytalem nawet. Ale w zamian tego, jak na mszy
Swietej wstuchuje sie w to, to mysle, ze to mi wystarcza, poniewaz jestem slaby
w czytaniu ksigzek” (mezczyzna, 25 lat). Wiekszos¢ osob (68 %) uwaza, ze prakty-
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kowanie jest wynikiem ich wewnetrznej decyzji. 16% badanych wskazuje dosto-
sowanie sie do wymagan rodziny badz spotecznosci czy tez ogdlnego zwyczaju.

Wyniki pokazuja, ze mimo iz wiekszos¢ pytanych (84%) ma pozytywny sto-
sunek do religii w rycie rzymskokatolickim (takze do nauczania religii w szko-
tach), nie idzie to w parze zich pogladami na poszczegdlne zagadnienia dotyczg-
ce katolickiej ortodoksji. Praktyki religijne oraz wyznawane wartosci nie zawsze
tez wplywaja na realizacje moralnego nauczania Kosciota, dotyczy to gtéwnie
kwestii zwigzanych z etyka seksualng, np. akceptacji seksu przedmatzenskiego,
dopuszczalnosci rozwodéw i stosowania srodkéw antykoncepcyjnych. Z bez-
wzglednym brakiem akceptacji u wszystkich respondentéw spotkata sie tylko
zdrada matzeniska, wigkszos¢ (92%) nie popiera takze aborgji. Jedynym przyka-
zaniem Dekalogu, oznaczanym przez wszystkich pytanych jako bezwzglednie
stosowane w zyciu, bylo przykazanie V: Nie zabijaj. Co ciekawe, nawet ci z ba-
danych deklarujacy sie jako wierzacy, praktykujacy systematycznie, dla ktérych
religia odgrywa wazna role w Zyciu, nie zawsze stosuja sie¢ do wskazan Koscio-
ta, Dekalogu czy nawet ogélnie przyjetych norm moralnych. Wida¢ wyraznie,
Ze zmienia sie religijnoé¢ miodych ludzi. Pomimo przynaleznosci do Kosciota
rzymskokatolickiego i wiary w Boga praktyki religijne sa nieregularne i mniej
czeste. Co warte odnotowania, osoby opisujace sie jako obojetne, niepraktyku-
jace, niebiorgce udzialu w zyciu koscielnym uznaja sie za wierzace, o wyznaniu
rzymskokatolickim i deklaruja praktykowanie modlitwy. Rozmoéwcy, ktérzy
biora udziat w zyciu Kosciota regularnie, przezywaja w swoim odczuciu religij-
noé¢ dogtebnie, starajac sie rozumiec rytualy, ich sens i celowos¢, czesto stwier-
dzaja jednoczesnie, ze wiare przezywaja na swoéj wlasny spos6b, niekoniecznie
pokrywajacy sie z ogélnymi tendencjami czy tez z formula/wzorem religijnosci
koscielnej. Rozszerza sig¢ tym samym religijno$¢ zindywidualizowana.

Wskazane przez respondentéw wartosci faczone z religijnoscia stanowia
fundament wiezi rodzinnej i spolecznej, innymi stowy - petnia funkcje wycho-
wawczg i etyczna. Pokrywa sie to z wnioskami Brunona Synaka, ktory twierdzi,
ze podstawowym skladnikiem kaszubskiego systemu spotecznego jest rodzina,
stanowigca ostoje wartosci i obyczajowosci kaszubskiej. Wartosci w wychowa-
niu dzieci i te, ktérymi si¢ kieruja badani, sa prorodzinne i prospoleczne, re-
spondenci wskazujg gléwnie na te, ktére sprzyjaja trwaniu wspélnoty. Kanon
wartosci wspélnotowych, jakimi badani kieruja sie w zyciu, to uczciwosé, mi-
tos¢, rodzina, pracowitoé¢. Ponadto wéréd najwazniejszych zalet pozadanych
w wychowaniu dzieci pojawily sie: uczciwosé, wiara religijna, tolerancja, odpo-
wiedzialnoé¢, prawdomoéwnosé, pracowitosé i sumiennosé.

Niewiele os6b widzi w religii (np. w roli ksiezy czy tez , ojcéw duchowych”)
pomoc w przezwyciezaniu konfliktéw moralnych, wiecej ludzi skfania sie do
korzystania z ogélnych sposobéw postepowania lub polega na sobie w do-
$wiadczanych konfliktach moralnych - sami wybierajg sposob radzenia sobie
z problemem, opierajac sie¢ na wlasnej moralnosci, przemyséleniach, sumieniu
i przekonaniach.
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Podobna sytuacja dotyczy szczegétowych kwestii zwigzanych z postawami
i zachowaniami moralnymi. Pomimo akceptacji ogélnych funkgji etycznych re-
ligii ($wiadczy o tym chociazby stwierdzenie ponad polowy respondentéw, ze
obowiazkiem katolika jest zachowywanie przykazan), wcale nie idzie to w parze
ze szczegbtowymi deklaracjami dotyczgcymi konkretnych przykazan. Powyzszy
typ religijnosci, ktéry charakteryzuje sie¢ wybiérczymi postawami, a takze ostabie-
niem ,,ortodoksyjnoéci w dziedzinie dotychczasowej moralnosci reprezentowanej
przez Kosciél” oraz sklanianiem sie ,ku modelom i wzorom moralnym (...) nie
w pelni odpowiadajagcym koscielnym kanonom i orzeczeniom”, Mariariski okre-
Sla jako , katolicyzm selektywny”, ktéry jest wynikiem , przeobrazenia sposobéw
ludzkiego myslenia, odczuwania i dziatania w kierunku selektywnej percepcji
i interpretacji religijnego dziedzictwa” (Marianiski 1984: 448). Laczaca sie z tym
indywidualizacja jest zjawiskiem spolecznym dotyczacym nie tylko religijnosci,
wiaze sie takze z destrukturalizacjg spoteczeristwa objawiajaca sie przez odcho-
dzenie od historycznie ustalonych rél oraz tradycyjnie zorganizowanych spofe-
czenstw, tradycyjnych wiezi, z ktérych jednostka sie uwalnia, przez co tez jednak
traci pewnoé¢ w kwestii wzoréw czy tez norm dzialania. Tworza sie nowe wiezi
spoleczne bezjasno przypisanych rél spotecznych, z wysoka autonomig jednostek.
W kontekscie niniejszej pracy zjawisko to moze oznacza¢ réwniez zmiany w poj-
mowaniu swojej etnicznosci i bycia w spoteczenistwie. Jednakze wcale nie oznacza
to znaczacego wzrostu liczby ludzi obojetnych religijnie lub niewierzacych, cho¢
niewatpliwie selektywne, nieortodoksyjne podejécie do nauki Koéciota stwarza
ku temu przestrzeni i mozliwoé¢, zwlaszcza przez rozluznienie struktur w ogé-
le - spolecznych, rodzinnych, etnicznych, takze w coraz mniej homogenicznym
srodowisku wiejskim czy tez w spotecznosci dlugiego trwania, jaka sa Kaszubi.

Inng sprawa komplikujaca Sciste faczenie kaszubskosci z katolicyzmem i re-
ligijnoscia jest ogodlna tendencja oddalania sie mlodych ludzi od Kosciota, przy
jednoczesnym rozkwicie tzw. religii w sieci (wzrasta liczba stron internetowych
i aplikacji o charakterze religijnym?*). Potwierdzenie istnienia takiego zjawiska
takze wéréd mlodych Kaszubéw stanowi wypowiedz jednego z respondentow,
z ktérym w maju 2012 r. przeprowadzalam wywiad pogtebiony. Osiem mie-
siecy p6zniej rozméwca napisal do mnie wiadomosé e-mail, w ktérej wyjasnia
istotne zmiany, jakie nastapily w jego postrzeganiu i praktykowaniu religii od
czasu udzielenia wywiadu (pisownia oryginalna):

4 Zob.: popularne na portalu spotecznosciowym Facebook aplikacje: faceBdg, inteligentne zy-
cie, Bardzo lubig seks po Slubie, Banita, Pigkna, roze rozaricowe, Nie Wstydze Sig Jezusa, Langusta
na palmie oraz strony WWW, takie jak deon.pl (dostep: 25.07.2014). Coraz czesciej spotykane
sa (popularne wéréd mlodziezy i studentéw) rekolekcje internetowe, publikowanie w serwi-
sach YouTube oraz Facebook, np. prowadzone przez udzielajacego sie w Internecie o. Adama
Szustaka OP rekolekcje bozonarodzeniowe ,,Nocny Ztodziej” i wielkanocne ,, Zakochany Ska-
zaniec”. Warta uwagi jest rowniez miedzynarodowa akcja katechizacyjna, ewangelizacyjna
»YouCat” skierowana do mlodziezy, propagowana z racji ogloszonego przez papieza Bene-
dykta XVI Roku Wiary (2012), rozprzestrzeniana wilasnie za pomoca Internetu (https://www.
facebook.com/YOUCAT.org; dostep: 24.04.2014).
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Wszystko zaczelo sie od poznania M., kobiety bardzo wierzacej, udzielajacej sie
w Koéciele, majacej kiedy$ w planach przystapienie do zakonu. Przed Jej pozna-
niem, uznawatem sie za wierzacego i praktykujacego. Jednak jedno z drugim nie
szto w parze i mijalo si¢ z prawda... Konkretnie mam tu na mysli podejscie do
rozwodoéw i sakramentu pojednania. Jak dotad uwazatem, ze rozejécie obojga lu-
dzi w wierze katolickiej moze by¢ dopuszczalne, bo tak ludzie robig i tak jest.
Teraz wiem ze tak by¢ nie moze gdyz jest to sakrament $wiety, para mioda przy-
rzeka sobie na dobre i zte, wiec nie ma takiej sity ktéra moze ich roztgczy¢. Do spo-
wiedzi nie chodzilem systematycznie gdyz mys$latem ze nie musze... Teraz wiem
ze zwigzek obojga ludzi moze by¢ szczesliwy wtedy i tylko wtedy kiedy para
Zyje z czystym sercem i niczego nie ukrywa przed Bogiem a jednoczesnie soba,
jest to tez swego rodzaju zabezpieczenie przed niebezpieczefistwami, ktére moze
napotka¢ matzonkéw. Réwniez takie sprawy jak mieszkanie czy seks przed §lu-
bem byly dla mnie dopuszczalne kiedys, o tyle dzisiaj wiem ze tak by¢ nie moze.
M. wyijasnita mi to wszystko i teraz wiem ze to jest zagrozenie dla przyszlego
malzenistwa. Jak widaé potrzebowalem osoby ktéra mnie oléni, wyttumaczy wie-
le spraw. Odwiedzam tez strone www.deon.pl, ktéra polecam Tobie :). Ona tez
miala wplyw na zmiane do podejécia naszej wiary. Jest tam taka $wietna kategoria
,inteligentne zycie”, uwazam ze jest to najlepsza recepta na zycie:). Z czystym
sumieniem moge powiedzie¢ ze po takich zmianach i praktykowaniu $wiadome-
go chrzescijaristwa zyje mi sie lepiej :) Bo jesli Bog jest na pierwszym miejscu, to
wszystko inne bedzie na wtasciwym. (mezczyzna, 25 lat)

Mezczyzna charakteryzuje i komentuje zmiany, wskazujgc strone internetowq
o charakterze religijnym jako jeden z bodZcéw zwrotu w mysleniu o swojej re-
ligii, wierze. W powyzszej notatce respondent poleca jeden z serwiséw katolic-
kich deon.pl. Nie jest to odosobniony przypadek. Mtodzi ludzie kontaktuja sie
ze soba za pomoca serwisu spotecznoéciowego Facebook, e-maili i innych érod-
kéw komunikacji wirtualnej, przesylajac sobie nawzajem informacje zwigzane
z religia: artykuly, zapisy lub nagrania rekolekcji, konferencji na tematy religij-
ne. Strony tego typu, jak wida¢, oddziatuja na nich, utwierdzajac w podjetym
wyborze, pomagajac w rozwijaniu religijnosci, co w jakim$ stopniu wzmacnia
poczucie tozsamosci i przynaleznosci spolecznej, ale wcale juz nie w kontekscie
etnicznym czy narodowym. Sprzyja to raczej katolicyzmowi w sensie Zrédto-
wym tego slowa’, coraz bardziej transnarodowym, transkulturowym, wytwa-
rzajac wspolnote realizujaca sie¢ w $wiecie wirtualnym. Nowe, masowe i jeszcze
niezdiagnozowane zjawisko religii w sieci (religion-online) oraz religii sieciowej
(online-religion) (Grabowska 2011) przywodzi na mysl dwie prognozy dotycza-
ce funkcjonowania ludzi wobec siebie w Internecie. Pierwsza prognoza, opty-
mistyczna: sformulowane przez Marshalla McLuhana pojecie globalnej wioski,
W ktorej cata ludzkos¢ bierze udzial we wspanialej rozmowie o wartosciach,
pieknie i wspélnym przeznaczeniu”, druga, mniej pozytywna: pojecie ukute
przez Paula Virilio, ktéry pisat o , globalnym mega-miescie”, w ktérym kréluje
anonimowos¢ i dezintegracja, , gdzie kazdy komunikuje sie z kazdym i gdzie

® Katolicki, z fac. catholicus, gr. katholikés - powszechny.
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nikt - z tego wlasnie powodu - nic do nikogo naprawde nie méwi”. W takim
stanie informacje za pomoca technologii sa przekazywane w czasie rzeczywi-
stym; to czas panuje nad przestrzenig, przez co zanikaja odleglosci, ,a kiedy
to, co dalekie przybliza sie tak, jak to, co bliskie, wtedy (...) bliskos¢ tak na-
prawde przestaje istnie¢” (Eriksen 2003: 80). Takze badania Marianiskiego nad
religijnoscig wiejska potwierdzaja obawy klasycznej socjologii drugiej polowy
XIX w., wyrazone przez Ferdynanda Tonniesa oraz Georga Simmla, wskazu-
jace na rozprzestrzeniajaca sie¢ anonimowos¢ zycia miejskiego, indywidualizm,
utrate autorytetu przez tradycje i religie, czyli styl bycia charakterystyczny dla
spoleczenistwa przemystowego (zob. Marianski 1984).

Kaszubi stanowili spoleczeristwo tradycyjne, wiec i traktowanie ich religij-
noéci w ramach religijnosci koscielnej byto niewatpliwie stuszne. Trzeba jed-
nak przytomnie zauwazy¢, ze nie jest to spolecznos¢ wyizolowana z ogélnych
tendencji dotykajacych spoleczeristwo polskie - takze w kwestii wspominanych
weczesniej zjawisk, jak pluralizm, sekularyzacja (zob. Gadacz, Milerski 2003: se-
kularyzacja), indywidualizm, co prowadzi w konsekwencji do dezinstytucjona-
lizacji proceséw socjalizacyjnych w wielu dziedzinach zycia, takze religii. Spo-
teczne aspekty religii, opierajace sie¢ na kryterium przywigzania do spotecznie
uksztattowanych jej form (praktyki religijne, a zwlaszcza uczestnictwo w nie-
dzielnej mszy) nie majg takiej wagi czy wartosci, jak samo deklarowanie pozy-
tywnego stosunku do religii (globalny stosunek do religii ma wymiar autoiden-
tyfikacji badanych oséb). Nietrudno zauwazy¢, ze model rodziny ulegt zmianie
na przestrzeni ostatnich stu lat i opisy etnograficzne z tamtego okresu nie przy-
staja do dzisiejszego stanu. Nie ma sztywno ustalonych norm czy wzoréw po-
stepowania, coraz mniej rodzin wiejskich zajmuje sie ziemiga, zyjac z rolnictwa.
Z przeprowadzonych badan wynika, ze u wiekszosci respondentéw oboje ro-
dzicéw pracuje zawodowo. Zblizona jest tez liczba studiujgcych miodych ko-
biet i mezczyzn. Jedynym punktem stycznym miedzy opisami z przesztosci
a dzisiejszym autoobrazem Kaszubéw jest to, ze religijnos¢ - takze w wyobraze-
niu respondentéw - przynalezy do tozsamosci kaszubskiej jako czes¢ tradyciji.
Dlatego, w przeciwienistwie do ogoélnych tendencji niecheci mtodych ludzi do
Kosciota i religijnosci, na Kaszubach autowyobrazenie etniczne zwigzane Scisle
z religijnoscig determinuje pozytywny stosunek do Kosciota. Stad tak spora nie-
Scistos¢é miedzy pozytywnym stosunkiem do religii wiekszosci pytanych a prak-
tyka, ktéra nie rézni sie szczegolnie od polskiego standardu.

Znakomita wiekszos¢ pytanych jest dumna ze swojego kaszubskiego pocho-
dzenia. Wéroéd osoéb, ktérym trudno okreéli¢ swoj do tego stosunek, dwudzie-
stodwuletnia kobieta szerzej skomentowatla swoja odpowiedz: ,Nie wiem, czy
jestem dumna, na pewno sie tego nie wstydze. I otwarcie o tym méwie”. Inna,
rownolatka poprzedniej, deklarujaca poczucie dumy z pochodzenia, dodata:
~Jestem Kaszubka, urodzitam sie tutaj. Czuje przynaleznos¢ i nie wstydze sie
tego”. Godna uwagi jest réwniez wypowiedz dwudziestopiecioletniego mez-
czyzny, ktéry w bardziej szczegétowy sposéb scharakteryzowat swoje poczucie
bycia Kaszuba:
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Jestem dumny z tego wzgledu, zZe jesteSmy mniejszoscia, ktéra ma swoja tradycje,
ma swoj styl zycia, ma swéj jezyk i myéle, ze duzo ludzi nam to zazdrosci. Nawet
sq tacy, ktérzy nam to wytykaja, ze jestes Kaszubg, Kaszub. No ale raczej, raczej to
jestem, nie ukrywalbym sie z tym. Mysle, ze Kaszubi bardziej byli religijni, ze tak
powiem, od takiego przecietnego Polaka, ze bardziej do tego uwage przywiazy-
wali w codziennym zyciu, w codziennym dniu. No i tak zostalo chyba do dzisiaj
raczej, na przyktad majowe rézarice, czy takie rézne, jakby to powiedzieé, no jak
ktos umrze, puste noce, czy cos takiego. Czy jak jest, no nie wiem, na przyktad bu-
rza, to pali si¢ gromnice, to chyba tez sie tak na Kaszubach zachowalo. No najbar-
dziej u Kaszub6w sie ceni, ze jest ta tradycja, tradycja wspdlna, ktéra przechodzi
z pokolenia na pokolenie, no na pewno nie przechodzi w stu procentach, ale na
pewno w wiekszoéci. To tez powinno przechodzi¢ i na nasze pokolenie, i ze my
tez tak bedziemy, jak bedziemy starsi. I samo to, ze Kaszubi sa chyba tylko katoli-
kami? Nie ma chyba innej opcji nawet. Samo to juz duzo méwi.

Jasno widzimy nacisk kladziony na przesziosé, w ktdrej zawarte sg kaszubskie
wartosci (tradycja, religia), oraz nadzieje pokladang w przyszlosci, przekonanie
o transmisji kultury, ktérej wzory przekazywane sa z pokolenia na pokolenie.
Pozytywny stosunek do religii taczonej z kaszubskim etosem, tradycjg jest wiec
w istocie pozytywnym stosunkiem do swojej grupy etnicznej. Deklaracja o przy-
naleznosci do katolicyzmu jest skorelowana z obrazem religijnosci jako mocnej
czesci tradycji kaszubskiej, totez afirmacja religii jest jednoczeénie afirmowa-
niem swojej grupy. Tym samym autoobraz Kaszubéw jawi sie jako tozsamosé
opisana substancjalnie, jest stalym autowyobrazeniem zbudowanym na wcze-
$niejszych opisach etnograficznych, a przez to wiaze sie z raz nadanymi, stalymi
wlasnosciami, z ,charakterem” przypisanym z ,zewnatrz”. Nie wydaje sie by¢
tozsamoscia relacyjng (otwarta, dopiero co osiagang, budowana przez zywe re-
lacje z innymi, a przez to zmienng, ptynna). Innymi stowy, mtodzi Kaszubi nie
maja nowoczesnej definicji samych siebie, lecz opieraja jg na zastanych juz wcze-
$niej, uwewnetrznionych w autostereotypie opisach ptynace z zewnatrz. Stad
tez wysoki wskaznik pozytywnych deklaracji co do religii i utozsamienia sie
z katolicyzmem pojmowanym jako czes¢ tradycji, etosu wlasnej grupy etniczne;.
A trzeba przeciez wskazad, ze wybidrcza praktyka religijna mtodych Kaszubéw,
ich niescisla religijnos¢ podlegajaca coraz wiekszej indywidualizacji nie rézni
sie diametralnie od stosunku do tej kwestii innych mtodych Polakéw. Transfor-
magcje religijnosci w Polsce bynajmniej nie omijajg mlodziezy kaszubskiej z ta
drobna réznicg, ze religia, cho¢ niepraktykowana lub praktykowana wybidrczo,
nadal funkcjonuje w ich §wiadomosci jako wartosc.

Podsumowanie

Przeprowadzone przeze mnie badania sa zaledwie baza, ktéra otwiera dysku-
sje nad problemem religijnosci mtodych Kaszubéw, zwlaszcza w kontekscie
kaszubskiej tozsamosci. Nie ma tu préb generalizowania, badania nie objety
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przeciez wszystkich Kaszubow, lecz skoncentrowane zostaly na bardzo waskiej
grupie ludzi, mtodych mieszkanicéw wsi, w przejsciowym stanie ich zycia, na
pograniczu dorostosci, w swoich wyborach jeszcze zaleznych od rodzicéw, cho¢
juz indywidualnie formujacych wlasne wartosci. Fragment badanej rzeczywi-
stoéci, czyli stosunek mtodych ludzi do religii, zawezony zostat do strony de-
klaratywnej. Obrana metodyka nie pozostaje bez znaczenia dla ujecia problemu
oraz wnioskéw plyngcych z wynikéw badan, za$ narzedzie nie pozwala na wyj-
Scie poza deklaratywny charakter badan.

Whioski, jakie sie nasuwaja w wyniku wstepnego rekonesansu dotyczace-
go religijnosci mtodych Kaszubéw, to potrzeba przeprowadzenia pogtebionych
badani etnologicznych, by przyjrze¢ sie temu, co i w jaki sposéb jest praktyko-
wane. Sami badani ulegaja wypracowanej generalizacji; nie majac nowoczesnej
definicji samych siebie jako Kaszubéw, opieraja ja na uwewnetrznionych w au-
tostereotypie ogélnikowych opisach ptynacych z literatury. Poglebione bada-
nia antropologiczne pomoglyby unikna¢ putapki generalizacji, a nade wszystko
przemieszania dyskursu naukowego i politycznego, dostrzeganego w kontek-
Scie spraw kaszubskich, skupiajgc uwage i namyslt na wielosci i ,,r6znorodnosci
glosow w dyskursie spotecznym” (Komosa 2007: 196).
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SUMMARY

Religiosity and Identity among Young Kashubians.
Overview of Literature and Preliminary Anthropological Research Findings

The article discusses Kashubian religiosity in the context of their ethnic identity. In the
existing literature, religiosity and Kashubian identity are often connected, which in the
face of rapid social change affecting spirituality and religiosity may be both outdated and
inadequate for the modern sense of ethnic identity, especially among the young people
of Pomerania. I begin with an overview of the existing literature on Kashubian religios-
ity. In the historical literature religiosity appears as a factor of identity of the Kashubians.
The sociological perspective reveals religiosity as the group’s ethos while the anthropo-
logical point of view focuses on the Kashubian religious culture (religion connected with
folk culture). Therefore, the main motivation behind this study was to indicate the need
for deeper ethnographical research on Kashubians’ religiosity (with its manifestations
and diversity), and to attempt to create a foundation for this research. In my fieldwork
I investigated declarative attitudes of the Kashubian youth (born between 1986-1993) to
religion (their own idea of their religion). I understand religiosity as a practice of ritual
life, a relationship with the Church, the values and piety. I did not take into account the
transcendent dimension of religion, and also tried to avoid understanding religion as
the only aspect of identity. In conjunction with the existing literature, this preliminary
research opens the discussion of young Kashubian religiosity, especially in the context
of their self-image. The field research was conducted from May 2012 to January 2013,
mainly in rural districts of Sierakowice and Linia.

Key words: Kashubians, religiosity, ethnic identity, secularization, values



