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Moralny wymiar apostaz;ji.
Uwagi w kontekscie filozofii klasycznej

Stowa kluczowe: byt, istota, Bdg, Ipsum Esse, dowdd, metafizyka

Apostazja jako odstgpstwo od wiary to-  dujaca si¢ na akt apostazji staje si¢ ate-
warzyszy Kosciolowi jako problem teo- ista czy pozostaje osoba religijna w in-
retyczny i prawno-kanoniczy od jego za- nych wspélnotach. Na wstepie tekstu
rania. Jest takze zjawiskiem zwigzanym  wiele miejsca zostanie poswigcone sa-
z najnowszg jego historig. Nabiera na si- memu opisowi apostazji. Jadro rozwa-
le takze w Kosciele w Polsce. Artykul  Zan stanowi¢ beda nastepne trzy punk-
ma by¢ przyczynkiem do zrozumienia ty. W pierwszym z nich, a zarazem
tego waznego, a zarazem bolesnego fe- drugim calego tekstu, zostang scharak-
nomenu, jakim jest porzucenie wspdl-  teryzowane obiektywne, czyli teoretycz-
noty Kosciola, stanu duchownego czy ne uwarunkowania apostazji. Klimat
zakonnego. Uwaga zostanie skupionana  ideowy wspédlczesnej kultury Zachodu
uwarunkowaniach, powodujacych u po- niewatpliwie sprzyja oslabieniu wiary,
szczegdlnych oséb akt apostazji. Osno-  a nawet jej porzuceniu. Apostazja jest
wa rozwazan bedzie ukazanie moralne-  aktem poszczegdlnej osoby, ale na indy-
go aspektu apostazji. Nie bedzie nas juz ~ widualng ludzka decyzj¢ ma ogromny
szczegbdlowo interesowalo zagadnienie, wplyw kontekst kulturowy. Punkt ko-
czy osoba $wiecka lub duchowna, decy- lejny podejmie prébe ukazania czynni-
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kéw subiektywnych sprzyjajacych akto-
wi apostazji. Od strony podmiotu
apostazja zdaje si¢ czgsto by¢ manifesta-
cja ludzkiej wolnosci. W poszczegdlnej
decyzji cztowieka zazebiaja si¢ uwarun-
kowania obiektywne i subiektywne po-
dejmowanego dzialania. Niemniej
w kwestiach moralnych i religijnych
istotne decyzje podejmuje czlowiek jako

byt osobowy i suwerenny. Wydaje sie, ze
na odstepstwa od wiary w réznych po-
staciach niebagatelny wplyw maja czyn-
niki spoleczne, nade wszystko ideologie
rewolucyjne i postgpowe, a takze same
rewolucje. Domknigcie rozwazan stano-
wié¢ bedzie krétka refleksja nad aposta-
zja jako pochodng kryzysu aksjologicz-

nego.

I. Okreslnie apostaz;ji

Wstepne zrozumienie, czym jest apos-
tazja, wymaga naswietlenia cnoty reli-
gijnosci. Doktor Anielski wsréd réznych
okreslen religii traktowal ja, uzywajac
sformutowan myslicieli starozytnych, ja-
ko sprawno$¢ moralng w oddawaniu czci
naleznej Bogu'. Jako sprawno$¢ moral-
na jest religijnos¢ jedna z cnét pokrew-
nych sprawiedliwosci*. Akwinata wyra-
za przekonanie, Ze cnota czyni dobrym
tego, kto ja ma i sprawia, ze dobre jest
jego postepowanie. Do cnoty przynale-
zy kazdy dobry czyn. Oddanie zas ko-
mus tego, co mu si¢ stusznie nalezy, jest
czynem dobrym. Religia zatem jako
sprawne oddawanie czci Bogu jest cno-
ta. Rozum przyrodzony nakazuje czlo-
wiekowi oddawanie czci Bogu. Nato-
miast, jak to nalezy czyni¢ w szczegélach,
jest rzeczg prawa Bozego lub ludzkiego.
Ciekawa i konsekwentna jest takze uwa-
ga o tym, od kogo wymaga si¢ cnoty re-
ligijnosci. Wszyscy, ktérzy czcza Boga,

zasluguja na to miano, ale w sposéb
szczegoblny religijnos¢ powinna charak-
teryzowac zakonnikéws. Cnota religij-
nosci, jako cnota pokrewna sprawiedli-
wosci, jest naleznym ustaleniem relacji
miedzy czlowiekiem a Bogiem, ktéry jest
ostatecznym zrédiem naszego zycia
i wszelkich débr nam dostepnych. Spe-
cyfika religijnosci jako cnoty polega na
tym, ze nigdy nie bedziemy w stanie zre-
wanzowac si¢ Bogu za Jego dobrodziej-
stwa. Gdy chodzi o inne cnoty pokrew-
ne sprawiedliwosci, to podobna sytuacja,
co w przypadku religijnosci (oczywiscie
w mniejszym stopniu), zachodzi np.
w przypadku pietyzmu jako zwracaniu
si¢ z czcig do rodzicéw i ojezyzny. Tak
samo jest w przypadku wyjatkowych
os6b. Religijno$¢ zatem, pietyzm, sza-
cunek nalezny osobom piastujacym god-
nosci i osobom obdarzonym wybitnymi
zaletami — to cnoty, w ktérych naleznos¢

1 Z J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993, s. 50.
2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t.18: Sprawiedliwosé (II-11, ¢. 57-80), ttum. F. W. Bednarski,

Londyn 1970, z.80, a.1, s. 254-258.

5 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t.19: Religijnos¢ (II-11, q. 81-100), thum. F. W. Bednarski,

Londyn 1971, z.81, a.1-2, s.17-21.
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stosownego (sprawiedliwego) zachowa-
nia z naszej strony nie ma miary*.

Takie rozumienie podstawowych cnét
pokrewnych sprawiedliwosci pozwala
zrozumie¢ rézne odcienie postaw ludz-
kich wzgledem rodzicéw, ojczyzny i Bo-
ga. Szacunek nalezny rodzicom wyraza
si¢ w rozmaity sposéb. Formy szacunku
dzieci do rodzicéw, streszczajace sie
w milosci, ulegaja modyfikacjom naj-
pierw ze wzgledu na wiek dzieci. Inaczej
odnosi si¢ do rodzicéw dziecko, inaczej
mlodociany, a jeszcze inaczej osoba do-
rosta. Pietyzm jest stadium dojrzalego
odniesienia do rodzicéw i zawiera w so-
bie szacunek, zrozumienie i docenienies.
Wydaje sie, ze jeszcze wigksza rozpie-
to$¢ pomiedzy réznymi wariantami po-
staw dotyczy milosci ojczyzny. Patrio-
tyzm moze rzeczywiscie nosi¢ nie jedno
imi¢. Moze takze mie¢ rézne domiesz-
ki nacjonalizmu, szowinizmu czy ko-
smopolityzmu. Jeszcze bardziej wielo-
barwny wydaje si¢ stosunek czlowieka
do Boga. Poniewaz religia si¢ga tajem-
nicy, przeto i postawy ludzkie wobec
Transcendencji przyjmuja rézne odcie-
nie. Ktos religijny moze by¢ uwazany za
czlowieka niemal $wigtego, podczas gdy
W jego wnetrzu rozgrywa si¢ mistyczna
walka o wiar¢. Natomiast ateista czy
agnostyk traktowany moze by¢ jako ktos
»bezbozny”, co nie wyklucza jego we-
wnetrznej walki o Boga. Ponadto for-
malizm religijny nie réwna si¢ cnocie re-

ligijnosci i czgsto prowadzi do ozigblosci
religijnej, a nawet porzucenia wiary.
7, cnotami, ktére stanowia wiasciwe od-
niesienie do rodzicéw, ojczyzny i Boga,
zwigzany jest autorytet. Oslabienie au-
torytetéw charakterystyczne dla mental-
nosci ludzi nowoczesnych skutkuje de-
precjacja wspomnianych wyzej cnét. Na
tak naszkicowanym tle wlasciwie wy-
brzmi wyjasnienie kategorii ,,apostazja”.

Termin ,apostazja” pochodzi od grec-
kiego wyrazu apostasia, oznaczajacego
odstepstwo, i rozumiany jest najpierw
jako odstapienie od istotnych prawd wia-
ry. Etymologia wspomnianej kategorii
wskazuje, ze kwestia apostazji jest pro-
blemem teologicznym, prawno-kano-
nicznym czy tez szerzej religiologicznym.
W historii Kosciola apostazja dala o so-
bie zna¢ od samego zarania, w czasie bo-
wiem przesladowan wielu chrzescijan,
majac w perspektywie wyszukane tor-
tury i haniebng $mieré, wypieralo si¢
wiary. Apostazja stanowila w pierwszych
wiekach chrzescijafistwa najpowazniej-
sze przestepstwo koscielne. Od poczat-
ku tez przelozeni koscielni byli posta-
wieni przed problemem ukarania
odstepcéw, az po kare catkowitego wy-
dalenia ze wspdlnoty wierzacych. Od-
stepcéw od wiary karaly takze surowo
wladze panstwowe. Apostazja oznacza
takze porzucenie stanu duchownego po
$wieceniach wyzszych lub zakonu po
przyjeciu §lubéw wieczystych®. Jest rze-

* L. Andrzejuk, A. Andrzejuk, Tomasz z Akwinu jako etyk, Warszawa 2021, s.109-110.
* D. von Hildebrand, Metafizyka wspoinoty. Rozwazania nad istotq i wartosciq wspdlnoty, tham.

J. Zychowicz, Krakéw 2012, 5.66-68.

¢ Apostazjaw: Religia. Encyklopedia PWN, t.1, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2001, s. 297,
K. Kaucha, Apostazja, w: Leksykon teologii fundamentainej, red. M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon,
J. Mastej, Lublin — Krakéw 2002, s. 94; J. Krukowski, Apostazja, w: Encyklopedia katolicka t.1,
Lublin 1989, kol.796-797. W swietle obecnego prawa koscielnego apostazja, rozumiana jako
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czg zrozumiala, o czym méwi historia
Ko$ciola i praktyka dzialania instytuciji
koscielnych, ze nikt nie porzuca wiary
czy stanu duchownego lub zakonnego
znienacka. Najcze$ciej taka decyzja jest
poprzedzona dluzszym procesem, w kt6-
rym majg swojg rol¢ do odegrania czyn-
niki subiektywne i obiektywne. Artykut
chce dalej przesledzi¢ drogg, ktéra skia-
nia (zwlaszcza dzisiaj to zjawisko w Pol-
sce przybiera na sile) ludzi wierzacych
do odstapienia, mniej lub bardziej for-
malnego, od wiary. Pewna czgs¢ oséb
ochrzczonych decyduje si¢ na deklara-
tywne, w sensie prawno-kanonicznym,
porzucenie wiary i zycia we wspélnocie
Kosciota. Duzo swiatta na wlasciwe ro-
zumienie apostazji daje odpowiedz
Akwinaty na pytanie: ,Czy odstepstwo
przynalezy do niewiary”? Zgodnie ze
swoja prostota i finezjg filozofowania
Doktor Anielski méwi o réznych posta-
ciach apostazji, by dojs¢ do konkluzji, ze
bezwzglednie rozumiane odstgpstwo
przynalezy do niewiary’.

Wyzej wspomniano o rozmaitych od-
cieniach religijnosci jako podcnoty spra-

wiedliwosci. Religijno$¢ moze przeja-
wiaé si¢ w tak niklej postaci, ze
apostazja jawi si¢ jako naturalna konse-
kwencja zaniku zycia religijnego. W swo-
jej typologii ateizmu Zofia J. Zdybicka,
omawiajac rézne odmiany ateizmu prak-
tycznego, jako pierwszg jego posta’
przedstawia obumieranie zycia religijne-
go u ludzi wierzacych. Naleza do niej
osoby, ktére nie neguja istnienia Boga,
uwazaja si¢ za ludzi wierzacych, ale za-
nikly u nich wszelkie praktyki religijne,
a postepowanie moralne dokonuje si¢
poza zasadami religijnymi®. Tak zredu-
kowane Zycie religijne implikuje czesto
porzucenie wiary i ateizm. W perspek-
tywie powyzszej uwagi s. Zdybickiej
warto przypomnie¢ zagadnienie anoni-
mowych chrzescijan. Sama ta kwestia
dotyczy nieco innego zagadnienia, ale
sila rzeczy pojawia si¢ w rozwazaniach
nad apostazja, ktéra jest radykalnym
przeciwienistwem cnoty religijnosci. Po-
nadto, jezeli chcemy przesledzi¢ wstep-
nie droge prowadzaca do porzucenia
wiary, nie spos6b poming¢ kwestii ano-
nimowych chrzescijan. Wspomniane za-

odstepstwo od wiary, jak i jako porzucenie stanu duchownego, traktowana jest jako przestgpstwo
(kan.194; kan. 1336; kan. 1364). Kodeks Prawa Kanonicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez
Konferencje Episkopatu, Poznan 2008.

7 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t.15: Wiara i nadzieja (II-11, q.1-22), thum. P. Belch, Londyn
1966, z.12, a.1, s.152-154. ,Odst¢pstwo oznacza jakie$ odejscie od Boga. To zas dokonuje si¢
rozmaicie, zaleznie od réznych sposobéw ztaczenia cztowicka z Bogiem. Otz po pierwsze, cztowiek
taczy si¢ z Bogiem za pomoca wiary; po drugie, za pomocg ulegtej jak si¢ nalezy woli do zachowania
Jego przykazari; po trzecie, za pomocg czego$ specjalnego, nadobowigzkowego, jako to: zakon,
klerykatura, $wigcenia. Otéz usungwszy to, co nast¢puje, zostaje to, co poprzedza; ale nie na
odwrét. Zdarza si¢ wigc, ze ktos§ odstepuje od Boga, wystepujac z zakonu, do ktérego wstapit, albo
porzuca $wiecenia, ktére przyjal; zwiemy to odstepstwem od zakonu czy kaplaristwa. Zdarza si¢
réwniez, ze kto$ odstepuje od Boga, bo jego umyst stawia opér Bozym przykazaniom. Przy obu
tych odstgpstwach moze jeszcze cztowiek trwaé w tacznosci z Bogiem poprzez wiarg. Skoro jednak
utraci wiare, wtedy, jak si¢ zdaje, zupetnie odchodzi od Boga. Stad bezwzglednie i zasadniczo
odstepstwo oznacza odstapienie czyje$ od wiary; odstepstwo to zwiemy zaprzanstwem. W ten to
sposéb odstepstwo, bezwzglednie wziete, przynalezy do niewiary”. Tamze, s.153.

8 Z.]. Zdybicka, Ateizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii t.1, Lublin 2000, s.386.
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gadnienie wiaze si¢ z problemem plura-
lizmu religijnego. Pluralizm religijny
w tradycyjnej doktrynie katolickiej miar-
kowany byl zasada extra Ecclesiam nulla
salus — poza Kosciolem nie ma zbawie-
nia. W perspektywie historycznej Ko-
§cidl twierdzil, ze religie niechrzescijani-
skie nie majg zadnej skutecznej mocy
zbawczej. Ich wyznawcéw nalezy nawré-
ci¢ na prawdziwg wiar¢. Oznacza to, ze
bardzo wielu ludzi znajduje si¢ poza dro-
ga wiodacg do zbawienia, co z kolei
stwarza problem w kontekscie po-
wszechnej woli zbawczej Boga®. Roz-
strzygnigcie II Soboru Watykanskiego
jest niejako salomonowe. W Lumen gen-
tium jest mowa o przyporzadkowaniu do
Kosciola wyznawcéw religii niechrze-
$cijanskich, najpierw zydéw, potem mu-
zulmanéw, a wreszcie wyznawcéw in-
nych religii. Dokument nie odmawia
zbawienia takze ludziom nie wyznaja-
cym bez wlasnej winy wiary religijnej,
ale zyjacym zgodnie z glosem sumienia*.
Akwinata stal na stanowisku, ze po
przyjsciu Chrystusa warunkiem koniecz-
nym do zbawienia, jest akt wiary w Nie-
go". Karl Rahner wyrazal poglad, ze

osoby nalezace do innych religii, a na-

wet niereligijne calkowicie, moga pozo-
stawa¢ w relacji wiary na poziomie tran-
scendentalnym, czyli by¢ anonimowymi
chrzescijanami®. Anonimowe chrzesci-
janistwo obejmuje zatem osoby, ktére bez
wlasnej winy nie przynalezg do instytu-
cji Kosciota. Moga to by¢ nie tylko lu-
dzie nieochrzczeni, ale nawet uwazaja-
cy si¢ za ateistéw™. Podglebie doktryny
o anonimowych chrzescijanach stanowi
u Rahnera jego antropologia. Mamy
w niej do czynienia z transcendentalng
$wiadomoscig boskosci oraz swiadomym
kategorialnym poznaniem Boga, ktére
jest wyrazone w pojeciach™. Problem
stanowi ustalenie relacji miedzy tym,
co jest transcendentalne i kategorialne
w koncepcji Rahnera. Migdzy tymi
plaszczyznami jawi si¢ mozliwos¢é
sprzecznosci. ,Na poziomie swiadomo-
$ci mozna by¢ wojujacym antychrzesci-
janskim ateistg, a jednoczesnie na po-
ziomie transcendentalnym pozostawac
w relacji wiary do Boga Jezusa Chrystu-
sa (i <wvice versa>)™s. Dla Doktora Aniel-
skiego zbawienie wymaga wyraznej wia-
ry w zbawcze dzialanie Chrystusa. Ale
wspomniana wiara urzeczywistnia si¢ na
rézny sposéb zaleznie od ludzi i czaséw.

° B.]. Shanley, Tradycja tomistyczna, thum. R. Mordarski, Krakéw — Poznani — Warszawa 2017, 5.495-

496.
10 Tamze, 5.496-497.
1 Tamze, 5.497-498.
12 Tamze, 5.499.

3 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa

1996, kol.72-73.

4 B. J. Shanley, Tradycja tomistyczna, s.531. Rahner zaklada, ,ze wszelkie transcendentalne
doswiadczenie Boga jest chrzescijariskie, to musi przyjmowaé, ze owo doswiadczenie
transcendentalne czgsto blednie si¢ opisuje i wyraza w kategoriach niechrzescijaniskich, ktére je
zaposredniczajg. Religie niechrzescijariskie posredniczg na poziomie transcendentalnym w spotkaniu
w lasce z Bogiem Jezusa Chrystusa, ktére nastgpnie wyraza si¢ w kategorialnych ramach religii
posredniczacej w tym spotkaniu”. Tamze, s.531-532.

15 Tamze, 5.538.
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Od Adama do Chrystusa jaka$ forma tej

wiary byla obecna u zydéw i pogan.
Przed Chrystusem zbawienie niechrze-
$cijan nie stanowilo dla Akwinaty pro-
blemu, o ile uznawali oni opatrzno$cio-
wego Boga. Po przyjsciu Zbawiciela, aby
si¢ zbawié, trzeba wyraznie wierzy¢
w wypelnienie zbawczego planu Boga™.
,Zalozenie tkwigce w stanowisku Toma-
sza jest takie, ze Ewangelia byla gloszo-
na wszystkim ludziom — muzulmanom,
zydom i poganom — w taki sposéb, ze

wszyscy otrzymali mozliwos$¢ odpowie-
dzi na boska propozycje zbawienia w Chry-
stusie™”.

Stosujac pewien skrét myslowy, a na-
wet swoiste uproszczenie (jednak nie po-
zbawione racji), mozna powiedzie¢, ze
anonimowe chrzescijafistwo stanowilo
jedng z drég do, jak to okreslal sw. Jan
Pawet II, ,milczacej apostazji”. W Ecc-

lesia in Europa znajdujemy najpierw uwa-
ge o utracie pamigci i chrzescijaniskiego
dziedzictwa w Europie. Stary Kontynent
przesycony jest ideami praktycznego
agnostycyzmu i obojetnosci religijnej.
Europejezyk dzisiejszy zyje bez ducho-
wego zaplecza. Zycie spoleczno-kultu-
rowe Europy przesigknigte jest niewia-
ra jako czyms$ naturalnym. W sferze
publicznej tatwiej deklarowac si¢ jako
agnostyk niz wierzacy. Zdaniem $w. Ja-
na Pawtla II porzucenie Boga ufundowa-
lo porzucenie czlowieka, dla ktérego je-
dyna perspektywa pozostal nihilizm,
zawlaszczajacy coraz bardziej pole filo-
zofii, a w konsekwencji relatywizm,
pragmatyzm i hedonizm (Ecclesia in Eu-
ropa nr 7-9)". Po wstepnym opisie apo-
stazji warto przyjrzec si¢ jej réznorod-
nym uwarunkowaniom.

2. Uwarunkowania obiektywne

Uwarunkowania obiektywne nasilaja-
cej si¢ w réznych postaciach apostazji
daja si¢ zamkna¢ w kilku stfowach klu-
czach, ktérymi sa modernizm i post-
modernizm, nihilizm, antyfundamen-
talizm, agnostycyzm i relatywizm.
Jeszcze inne streszczenie obiektywnych
uwarunkowan apostazji daloby si¢ za-
mknaé¢ w stwierdzeniu, ze jej zasadni-

16 Tamze, 5.502-504.
7 Tamze, 5.504.

czym powodem jest odejscie w filozo-
fii od filozofii bytu. Modernizm, majac
swoj poczatek w literaturze i sztuce
przetomu XIX i XX wieku (inspirowa-
ny jednakze mysla filozoficzna), przyj-
muje posta¢ nurtu religijno-filozoficz-
nego w Kosciele katolickim. Akcent na
uczucie, a nie rozum w rozumieniu wia-
ry, podwazenie trwalosci orzeczen dog-

¥ Adhortacje apostolskie Ojca Swigtego Jana Pawta II, t.2: 1996-2003, Krakéw 2006, 5.633-636.
»Zapomnienie o Bogu doprowadzito do <porzucenia czlowieka> i dlatego nie nalezy si¢ dziwic,
jesli w tym kontekscie otworzyla si¢ rozlegta przestrzeri dla swobodnego rozwoju nihilizmu na
polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego
hedonizmu w strukturze zycia codziennego. Europejska kultura sprawia wrazenie <milczacej
apostazji> czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial”. Tamze, s.635.
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matycznych, zaakcentowanie ewolucji
struktur koscielnych — jako podstawo-
we cechy modernizmu — ciagle pozo-
staja zywotne w dyskusjach teologicz-
nych i filozoficznych®. Podobnie rzecz
ma si¢ z postmodernizmem, ktéry ma
swoja genezg w literaturze i sztuce (ar-
chitekturze), a obecnie zawlaszcza nie-
mal wszystkie dziedziny kultury*. Ta-
kie modernistyczne podejscie do
tradycji religijno-moralnej musi impli-
kowa¢ antyfunadamentalizm, subiek-
tywizm i relatywizm w obszarze odnie-
sienia czlowieka do wartosci
najwyzszych. Nie wchodzac w zawile
relacje migdzy modernizmem a post-
modernizmem, mozna powiedzie¢, ze
ich wyrazem jest radykalny indywidu-
alizm, przybierajacy w zyciu jednostek
i spoleczenistw postaé postepowego li-
beralizmu. Dla postmodernizmu czlo-
wiek to byt bez celu. Nie ma tu mowy
o zadnej transcendencji osoby ludzkiej*.
W perspektywie postmodernizmu ma-
my do czynienia z bardzo wygodng wi-
zja wolnosci, ktéra uwalnia cztowieka
od doskwierajacego poczucia winy. Jest
to wolnos¢ bez odpowiedzialnos$ci®.

W postmodernistycznej wizji czlowieka
jest zawarty swoisty paradoks. Postmo-
dernizm z jednej strony dekonstruuje
ludzki podmiot, a z drugiej dokonuje
apoteozy indywidualnosci i wolnosci
czlowieka®. Na takim gruncie ideowym
musi powstac radykalne przeciwstawie-
nie prawdy i wolnosci. ,Nie tylko kry-
tycy postmodernizmu, ale réwniez sa-
mi postmodernisci dostrzegaja, ze
nieunikniong konsekwencja tej koncep-
¢ji $wiata i czlowieka jest relatywizm
kulturowy, a ostatecznie nihilizm an-
tropologiczny™+.

Porzucenie metafizyki klasycznej,
ktérej najlepszym wyrazem jest tomizm
egzystencjalny, pociaga powazne konse-
kwencje zaréwno w filozofii, jak i w teo-
logii. Vittorio Possenti w swoim namy-
§le nad réznymi rodzajami nihilizmu za
podstawowg jego posta¢ uwaza nihilizm
teoretyczny, zwany takze spekulatyw-
nym. Wszystkie inne postacie nihilizmu
daja si¢ zrozumie¢ w odniesieniu do ni-
hilizmu teoretycznego. Polega on na
odejsciu od podstawowych zalozen me-
tafizyki klasycznej, tomistycznej*. ,Ni-
hilizm nie jest dla nas w pierwszym rze-

¥ A. Podsiad, Slownik terminow i pojec filozoficznych, Warszawa 2000, kol.524-525. Modernizm
moze by¢ od strony filozoficznej widziany jak nurt, ktéry ma swoje Zrédlo w o§wieceniu i przejawia
si¢ w postepie techniczno-spotecznym. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom
2004, s.8. Méwigc skrétowo, projekt modernizacji §wiata wyrastajacy z o§wieceniowych idei sig
nie powi6dl, historia ludzkosci wehodzi w nows faze ponowoczesng (postmodernistyczna). Stad
koniec wszystkiego, nawet historii (F. Fukuyama), a przede wszystkim religii.

20 Historyczne i ideowe korzenie postmodernizmu wigze si¢ z przemianami, jakie zaszly w literaturze
amerykanskiej lat pig¢dziesigtych i szes¢dziesigtych XX w. Zmiany te polegaly na <wyjsciu poza
granice gatunk6éw>, na rozbiciu tradycyjnych modeli narracji artystycznej, co krytycy i teoretycy
sztuki okreslili wlasnie po raz pierwszy mianem <postmodernizm>”. H. Kieres, Postmodernizm,
w: Filozofowac dzis. Z badas nad filozofiq najnowszg, red. A. Bronk, Lublin 1995, s. 263.

2 H. Kieres, Osoba i spolecznosé, Lublin 2013, s. 42-45.

2 H. Perkowska, Postmodernizm a metafizyka, Warszawa 2003, s. 42.

23 Tamze, 5.94-95.
2 H. Kieres, Osoba i spolecznosc, s. 45.

2 V. Possenti, Nihilizm, thum. A. Fligel-Piotrowska, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t.7, Lublin
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dzie ani przekonaniem, ze wiara w Boga
chrzescijaniskiego skornczyla sie, ani
przekonaniem, ze ponadzmyslowy $wiat
idei i idealéw nie rzuca juz $wiatta, po-
niewaz oba te przekonania mozna poja¢
jako konsekwencje antyrealizmu, zapo-
mnienia bytu, kryzysu <intellectus> w da-
zeniu do dotarcia do bytu istniejacego™®.
W ujeciu wloskiego mysliciela podsta-
wowe odmiany nihilizmu to wspomnia-
ny wyzej nihilizm teoretyczny, a nastep-
nie: naukowy i technologiczny
(esencjalny), teologiczny, praktyczny (w
znaczeniu moralny, etyczny) i prawny
oraz polityczny*. Gdy idzie o nihilizm
teologiczny, jako jedna z postaci nihili-
zmu, sprawa jego relacji do nihilizmu
teoretycznego (a w konsekwencji i pozo-
stalych postaci nihilizmu) jest bardziej
zlozona. Kluczem do ustalenia wzajem-
nych zaleznosci réznych odmian nihili-
zmu jest bardziej jeszcze fundamental-
ne rozréznienie zwigzane z nihilizmem.
Woioski filozof dochodzi do przekona-
nia, ze nihilizm trzeba postawi¢ przed
ytrybunal filozofii pierwszej”. Ponadto
nalezy mie¢ §wiadomo$¢ réznicy mig-
dzy nihilizmem teoretycznym i prak-

tycznym (ktoére nalezy rozumie¢ filozo-
ficznie) a nihilizmem w ogdle, ktdry jest
pewnym fenomenem duchowym zwia-
zanym z zyciem, i na tej plaszczyznie,
a nie 1i tylko teoretycznej, powinien by¢
nade wszystko pokonany?®. Traktuje tez
Possenti nihilizm jako twér filozoficz-
no-kulturowy odrzucajacy Boga, celo-
wo$¢ kosmosu i ludzkiej egzystencii,
podmiot ludzki, rézng warto$¢ sadéw
aksjologicznych. Ostatnig forma nihili-
zmu jest nihilizm moralny*. W takim
kontekscie zrozumiala staje si¢ uwaga
o zwigzku miedzy nihilizmem teoretycz-
nym praktycznym i teologicznym. ,Fi-
lozoficzne rozumienie nihilizmu teore-
tycznego i praktycznego wydaje sie
niezbedne dla lepszego zrozumienia ni-
hilizmu teologicznego, ktéry by¢ moze
nie zostal jeszcze adekwatnie okreslo-
ny”s°. Natomiast nihilizm teologiczny
lezy u podstaw nihilizmu politycznego
i prawnego’’. Dla Possentiego nihilizm
teologiczny jest skrajng formg nihilizmu,
bardziej wyrazistg niz nihilizm esencjal-
ny, ktérego podlozem jest ideologia
scjentyzmu technologicznego. Nihilizm
teologiczny wyrasta ze sklonnosci anty-

2006, 5.649-650.

20'V. Possenti, Nibilizm teoretyczny i ,smier¢ metafizyki”, ttum. J. Merecki, Lublin 1998, 5.27. Szerzej
temat nihilizmu w rozumieniu Possentiego: M. Szymonik, Filozoficzne uwarunkowania nibilizmu
teoretycznego i praktycznego w kontekscie mysli Vittorio Possentiego, ,Czgstochowskie Studia

Teologiczne” 48 (2021), 5.143-176.
27'V. Possenti, Nihilizm, s.649-655.

28 V. Possenti, Filozofia po nihilizmie. Zadanie filozofii bytu i ,trzecie Zeglowanie”, thum. A. Gudaniec,
J. Merecki, w: Zadania wspdlczesnej metafizyki, t.6: Metafizyka w filozofii, red. A. Maryniarczyk,

K. Stepieri, Lublin 2004, 5.482-483.

# V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,Smier¢ metafizyki’,s.18.

V. Possenti, Filozofia po nihilizmie, s.483.

3 Nihilizm polityczny i prawny nie mialby miejsca w historii Europy, gdyby wczesniej nie nastapit
nihilizm teologiczny; bez zapomnienia transcendencji, ktéra pozostawia czlowieka <sibi commissus>,
czyli skupionego wylacznie na uzywaniu wlasnej woli”. V. Possenti, Nibilizm jako konsekwencja
odrzucenia substancji i natury, w: Zadania wspdtczesnej metafizyki, t.8: Substancja. Natura. Prawo

naturalne, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Gondek, Lublin 2006, s.510-511.
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realistycznych. Ludzki dynamizm skie-

rowany jest w nim tylko ku temu, co
skoriczone. Jego przejawem jest swoista

apoteoza samobéjstwas*. W kwestii ni-

hilizmu teologicznego ciekawe uwagi

czyni wloski mysliciel na kanwie filozo-

fii Dostojewskiego. ,,Oto przejaw nowej

wolnosci nihilistycznej. Nie mogac two-
rzyé, poniewaz to przystuguje wylacz-

nie Bogu, czlowiek nihilizmu niszczac

— nasladuje Absolut przez destrukeje te-

go, co stworzone, jak i na plaszczyznie

jeszcze bardziej radykalnej — przez uni-

cestwienie siebie samego™s.

Stanistaw Kowalczyk pisze o nihi-
lizmie religijnym i teologicznym lacznie.
Nihilizm religijny stanowi sktadowsg an-
tyteizmu i ateizmu i jest obecny w tzw.
teologii smierci Boga. Wspomniana teo-
logia uprawiana jest nade wszystko przez
niektérych teologéw protestanckich.
W takim kontekscie pojawia si¢ katego-
ria ,chrzescijanskiego ateizmu™+. ,Zbli-
zong postawe do nihilizmu teologiczne-
go, pisze Kowalczyk, prezentuja te
religie orientalne, ktére rezygnuja z idei
Boga transcendentno-osobowego, a re-
ligie redukuja do etyki i réznych form
kultu; taka religia jest przede wszystkim
buddyzm™s. Powyzsza wypowiedz
wskazuje jak subtelnej i wieloaspektowej
kwestii dotykamy, gdy rozprawiamy o apo-
stazji. Przejawem ,milczacej apostazji”
w Kosciele jest zapomnienie o Bogu ja-
ko Zrédle moralnosci i praktykach reli-

32 Tamze, 5.502.
3 Tamze, 5.503.

gijnych. Natomiast wypowiedz Kowal-
czyka zwraca uwage na mozliwo$¢ etyki
i kultu religijnego bez Boga. Niezalez-
nie od rozmaitych postaci nihilizmu
w kazdym z nich widoczny jest watek po-
rzucenia filozofii bytu. Modernistyczne
oddzielanie wiary i teologii od realizmu
filozofii tomistycznej przyjelo radykalng
forme¢ w nihilizmie teologicznym, ktéry
chce by¢ usprawiedliwieniem zmoderni-
zowanej, subiektywistycznie nastawionej
religijnosci. Wspomniany wyzej Rahner
bywa zaliczany do myslicieli neomoder-
nistycznych, a jego poglady, ze zwrotem
antropologicznym wlacznie, bywaja
okreslane jako szczytowe osiagnigcie
modernizmu. W mysli Rahnera nawia-
zanie do tomizmu przyjmuje postac an-
tytomistyczng®. Powyzsza krytyke Ra-
hnera mozna uzna¢ za zbyt radykalng,
niemniej jednak zawiera ona elementy
trafne, zwlaszcza gdy chodzi o jego kon-
cepcje anonimowego chrzescijanstwa.

,2Ateista z powodzeniem moze dostapi¢

zbawienia jako anonimowy chrzescija-
nin, nawet jesli wyraznie odrzuca wszel-
kie wiezi z widzialnym, hierarchicznym
Kosciolem. W takiej perspektywie ekle-
zjologia zostaje catkowicie przedefinio-
wana”’. Anonimowe chrzescijanstwo
staje w poprzek mandatu misyjnego Ko-
$ciola, polegajacego na gloszeniu praw-
dy Ewangelii wszystkim ludziom. Trud-
no tez pogodzi¢ anonimowego katolika
z konieczno$cig dawania §wiadectwa, ja-

* S. Kowalczyk, Nibilizm, w: Encyklopedia ,bialych plam”, t.13, Radom 2004, s.14.

% Tamze, s.14.

36 D. Bourmaud, Sto lat modernizmu. Zrédia IT Soboru Watykaiskiego, ttum. M. Besciak, Warszawa

2021, 5.345-379.
37 Tamze, 5.364-365.
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ko podstawowego obowigzku kazdego
wyznawczy Chrystusa. Myslicieli porzu-
cajacych byt i prawde o nim, czyli po-
rzucajacych wielkg tradycje metafizycz-
na, okresla Maritain ,biednymi
chrzescijaiiskimi sofistami”, ktérym po-
trzebny jest Sokratess®.

Prezentujac szkic ideowy pola filozo-
ficznego, na ktérym rodzi si¢ odstgpstwo
od wiary, warto siggna¢ do kilku uwag
Hansa Jonasa o zwigzku mig¢dzy gnosty-
cyzmem, egzystencjalizmem i nihi-
lizmem. Jonas za prekursora, a nawet
pierwszego nowozytnego egzystencjali-
ste uwaza, Blazeja Pascala. Pascal to my-
sliciel, ktéry z wlasciwg sobie finezja
ukazal dramat samotnosci czlowieka
w fizykalnym wszech$wiecie nowozyt-
nej kosmologii*?. Czlowiek jest zagubio-
ny posréd ogromu wszechswiata niczym
watla trzcina, ale to myslaca trzcina.
Przyroda jako natura jest wroga cztowie-
kowi, nad ktéra czlowiek géruje swoim
umyslem. Mig¢dzy cztowiekiem a reszta
stworzenia jest przepasé, ktérej nie moz-

na zniwelowaé+. ,Jest on wylaczony ze

wspdlnoty bytowania w jednej calosci,
albowiem jego $wiadomo$¢ w pelni czy-
ni z niego w $wiecie cudzoziemca i w

kazdym akcie autentycznej refleksji mé-
wi mu o tej zupelnej obcosci™. Swiat

jest nadal dzielem Boga, ale objawia

przede wszystkim wole i potege. Istnie-
nia §wiata i czlowieka nie przeswieca juz

Logos, ktéry ukazuje cel i madrosé¢ dzia-
lania Stworcy, jako autora calej natury,
w tym ludzkiej natury**. W przekona-
niu Jonasa dualizm nowozytnej filozofii

stanowi podglebie wspélczesnego egzy-
stencjalizmu i jego nihilistycznych im-
plikacji. Odejscie od kategorii natury
w rozumieniu rzeczywistosci i szczegdl-
nie czlowieka rodzi antropologiczny ako-
smizm®. Jonas swoje badania nad gno-
stycyzmem prowadzil przez pryzmat
zalozen egzystencjalizmu, fenomenolo-
gii i szkoly historii religii*¢. W jego prze-
konaniu istnieje analogia miedzy czasa-
mi nowozytnymi (wspélczesnoscia)
a sytuacja w grecko-rzymskim $wiecie

8 J. Maritain, Wiesniak znad Garonny. Stary Swiecki chrzescijanin snuje refleksje a propos czasow
wspdlezesnych, thum. A. Ziernicki, Poznan 2017, s.20-22.

¥ H. Jonas, Religia gnozy, thum. M. Klimowicz, Kryspinéw 1994, 5.339-342.

40 Tamze, s.339-340. Alasdair Maclntyre twierdzi, ze Pascal ma swiadomos¢ tego, ze protestancko-
jansenistyczna koncepcja rozumu zgadza si¢ zasadniczo pod pewnymi wzgledami z koncepcja
rozumu przyjmowang przez wickszo$¢ reprezentantéw filozofii i nauki siedemnastego wieku. Jest
to rozum, ktéry nie dosiega istoty rzeczy, a takze przejscia z moznosci do aktu. Jest to rozum, ktory
ujmuje prawdy faktualne i relacje matematyczne. W dziedzinie praktycznego dziatania ten rozum
milezy w kwestii celéw, natomiast wypowiada si¢ w sprawie srodkéw do celéw. Takie ograniczenie
dziatania rozumu ma wazkie konsekwencje w dziedzinie moralnosci. A. Maclntyre, Dziedzictwo
cnoty. Studium z teorii moralnosci, thum. A. Chmielewski, Warszawa 1996, s.114. Stosunek do
rozumowego poznania Boga wyraza skrétowo jego zaktad i jego porzadek serca. ,Boga czuje serce,
nie rozum. Oto co jest wiara: Bég dotykalny dla serca, nie dla rozumu”. B. Pascal, Mys7;, ttum. T.
Zelenski (Boy), Warszawa 1989, 5.246-247. Przezwycigzeniem sceptycyzmu jest nie rozum, ale

uczucie 1 wiara.
“ H. Jonas, Religia gnozy, s.340.
4 Tamze, s.340-342.
4 Tamze, s.342.

' W. Myszor, Jonas, w: Powszechna encyklopedia filozofii t.5, Lublin 2004, s.379.
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poczatkéw chrzescijanstwa, w ktérym
rozplenial si¢ ruch gnostycki*. Wyob-
cowanie czlowieka w gnostycyzmie ma
swoja podstawe w radykalnej odr¢bno-
$ci Boga i $wiata, w ktdry jest rzucony
cztowiek. Swiat pochodzi od mocy
o wiele nizszej niz Bég. Gnostycki
wszechswiat jest zupelnie inny niz grec-
ki kosmos. Jest on jaka$ formg uporzad-
kowania, ale wroga cztowiekowi. Mig-
dzy czlowiekiem a miejscem jego
egzystencji istnieje przepasé#. ,Lek ja-
ko reakcja duszy na jej fakt bycia-w-
-$§wiecie to powtarzajacy si¢ watek w gno-
styckiej literaturze™. Ratunkiem dla
czlowieka jest wiedza, ktéra pozwala
zdoby¢ wewnetrznej jazni sama siebie.
Przez t¢ wiedz¢ wzmaga si¢ jeszcze bar-
dziej alienacja cztowieka. Ta wiedza nie
oznacza technologicznego panowania
nad $wiatem. Jej moc plynie ze Zbawcy,
ktéry ja przynosi®. Gnostycki Bég nie
ma nic wspélnego z fizycznym wszech-
$wiatem, jest niepoznawalny za pomocg
$wiatowych analogii. Gnostycki dualizm

* H. Jonas, Religia gnozy, s.343.
4 Tamze, s.344-346.

47 Tamze, 5.346.

“ Tamze, s.346-347.

Boga i $wiata ma swé6j odpowiednik w du-
alizmie czlowieka i §wiata®. Jonas mé-
wi takze o gnostyckim antynomizmie,
ktérego przejawem jest atak na prawo
naturalne, moralne i polityczne. Jego
zdaniem nihilistyczne implikacje sa tu
bardziej widoczne, niz w przypadku ako-
smizmu. Rdzeni nihilizmu zawiera si¢
w $mierci Boga, nade wszystko Boga
chrzescijaniskiego. Natomiast gnostycy
stwierdziliby jedynie, ze ,umarl Bég ko-
smosu’”, ale i taka §mier¢ Boga jest brze-
mienna w skutki®. Poslugujac si¢ antro-
pologicznymi rozréznieniami gnostykéw,
mozemy powiedzieé, ze do porzadku na-
turalnego przyporzadkowany jest czlo-
wiek psychiczny, czlowiek za$ duchowy
mocg swojej wiedzy stanowi prawo dla
siebie, czyli jest ponad prawem i poza
dobrem i ztems'. W $wiat, o czym byta
juz mowa, czlowiek jest rzucony. Kate-
goria ta ma rodowdd gnostycki i jest
wazng kategoriag wspélczesnego egzy-
stencjalizmus®. Ciekawe uwagi czyni tak-
ze Jonas w kwestii czasowosci ludzkiej

* H. Jonas, Gnostycyzm a umystowosé klasyczna, ttum. M. Klimowicz, ,Znak” 434 (1991) 7, 5.16-17.
Sposobem jakiegos$ okielznania $wiata jest specyficzna duchowa sita. Jest ona inna od panowania
technologicznego nad $wiatem, ale tez nie przypomina w niczym rozumnego zarzadzania
stworzeniem, o ktérym méwi filozofia klasyczna i ortodoksyjna teologia. ,Cho¢ sytuacja ta rézni
si¢ od nowozytnej relacji cztowieka do przyczynowosci istniejacej w §wiecie, nad ktorg usituje on
zapanowad, ontologiczne podobieristwo mig¢dzy nimi polega na tym, ze pod wzgledem formalnym
jedyna relacja, jaka w obu przypadkach pozostata cztowiekowi w odniesieniu do natury jako catosci,
jest przeciwstawienie jej sile innej sity”. H. Jonas, Re/igia gnozy, s.347.

50 Transcendencja wyzbyta wszelkiego normatywnego odniesienia do $wiata jest tym samym co
transcendencja, ktéra utracita swy sit¢ sprawczg. Innymi stowy, bez wzgledu na to, jakie sg cele
ludzkiego zwigzku z otaczajaca go rzeczywistoscia, koncepcja Boga ukrytego jest koncepcija
nihilistyczng, albowiem nie emanuje zeri <nomos>, zadne prawo odnoszgce si¢ do natury, a wigc
i do ludzkiego dzialania, ktére wszak nalezy do porzadku naturalnego”. H. Jonas, Religia gnozy,
s.349.

5t Tamze, s.351.

52 Termin ten, o ile mi wiadomo, posiada rodowéd gnostycki. Pojawia si¢ stale w literaturze
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egzystencji. Tu tez wida¢ pewng rézni-
c¢ miedzy gnostycyzmem a nowozytny-
mi filozofiami. W gnostycyzmie milcza-
co zaklada si¢, ze czlowiek jest rzucony
w czasowos(, ale jego poczatek bierze si¢
z wiecznosci i tam ma swéj cel. Tego
brak we wszystkich nowozytnych antro-
pologiach, ktére zawieraja w sobie wat-
ki nihilistyczness. Egzystencjalizm daje
pozywke nihilizmowi poprzez odejscie
od kategorii natury. , T'a egzystencjali-
styczna deprecjacja pojecia natury wy-
raznie odzwierciedla duchowe spusto-
szenie, jakiego dokonaly w nim nauki
przyrodnicze, i ma co§ wspélnego z po-
garda Zywiong wobec natury przez gno-
stykow. Zaden kierunek filozoficzny nie
przejawial tak niklego zainteresowania
naturg jak egzystencjalizm, ktéry nie do-
strzega w niej nawet §ladu dostojefistwa.
Obojetnosci tej nie nalezy jednak myli¢
z sokratejskim powstrzymaniem si¢ od
dociekan przyrodniczych jako niedostep-
nych dla ludzkiego rozumu™+. Poniewaz

nie ma natury jako takiej, przeto nie jest
mozliwa jej kontemplacja rozumiana ja-
ko theoria. W czasowym wymiarze ludz-
kiej egzystencji (Heidegger) terazniej-
szo$¢ to moment miedzy przeszloscia
a przyszloscig. Tak plynnej egzystencji
trudno przypisa¢ jakies§ normy i prawa.
Czasowa egzystencja plynie ku §mierciss.
W przekonaniu Jonasa zagubienie nihi-
listyczne czlowieka jest glebsze w ujeciu
nowozytnym niz gnostyckim. Dla gno-
stycyzmu czlowiek jest rzucony we wro-
ga, antyboska, a zatem i antyludzka na-
ture. Nowozytny zas czlowiek jest
rzucony w natur¢ oboje¢tng. Natura obo-
jetna funduje prawdziwg otchlan egzy-
stencjis®. , To, ze tylko czlowiek jest nie-
obojetny, ze w swej skonczonosci
zwrécony jest wylacznie ku $émierci, sam
na sam ze swg przygodnoscia i obiek-
tywnym bezsensem projektowanych
przez siebie senséw, to sytuacja dopraw-
dy bez precedensu’™”.

3. Uwarunkowania subiektywne

Apostazja jako porzucenie Kosciola, sta-
nu zakonnego czy duchownego stanowi
okreslony wybér cztowieka w kwestiach
zwigzanych z wiarg. Czlowiek jako oso-

ba jest bytem spolecznym. Jego zycie
osobowe rozgrywa si¢ w kontekscie kul-
turowo-spolecznym. Prawdy wiary sg
réwniez przekazywane, umacniane badz

mandejskiej: zycie zostalo rzucone w §wiat, §wiatlo w ciemnos¢, dusza w cialo — a wyraza pierwotny
gwalt, jaki zostal mi zadany, sprawiajacy, ze jestem tu, gdzie jestem i czym jestem; wyraza bierno$¢
mojego, nie wynikajacego z wyboru, pojawienia si¢ w jakims$ istniejagcym $wiecie, ktérego nie
stworzylem i ktérego prawo jest mi obce”. Tamze, s.352.

53 Tamze, 5.352-353.
5+ Tamze, 5.355.

% Tamze, 5.355-356. ,Powtérzmy: nie ma terazniejszosci, w ktérej mozna by si¢ zatrzyma, a tylko
kryzys pomiedzy przesztoscia i przyszloscig, niewymiarowy punkt, moment usytuowany na ostrzu

decyzji, ktéra dazy naprzéd”. Tamze, s.354.
56 Tamze, 5.356-357.
57 Tamze, s.357.
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kwestionowane w okreslonej spoleczno- ,Jak wierzy¢ w Boga, kiedy cierpia nie-

$ci. W poprzednim punkcie artykulu
starano si¢ syntetycznie pokazaé kon-
tekst ideowy, w ktérym okreslone osoby
podejmuja akt apostazji. W punkcie ni-
niejszym chce sie krétko naswietli¢ kwe-
sti¢ apostazji od strony podmiotu, kt6-
ry tegoz aktu dokonuje. Ludzkie decyzje
nie rodza si¢ w oderwaniu od innych
0s6b, ich wzoréw i postaw. Zatem ma
na nie wplyw myslenie innych czlonkéw
okreslonej spolecznosci. Niemniej jed-
nak czlowiek jako suwerenny byt osobo-
wy transcenduje spoleczenstwo i pozo-
staje istotnie wolny w swoich decyzjach.
Jako fundamentalne zatem jawi si¢ za-
gadnienie rozumienia ludzkiej wolnosci,
a nade wszystko wlasciwe rozumienie
relacji miedzy wolnoscig i prawda.
Wistepnie mozemy stwierdzié, ze od stro-
ny podmiotu apostazja ma swoje zrédlo
w nieumiej¢tnym ustawieniu relacji mig-
dzy prawda i wolnoscig. W swietle weze-
$niejszych uwag nalezy stwierdzi¢, ze
wspélczesnemu czltowiekowi prawda ja-
wi sig, jak chce tego postmodernizm, ja-
ko opresyjna, zagrazajaca niezaleznosci
jednostki. Warto w tym miejscu odnies¢
sie¢ do uwag jakie w kwestii wspélcze-
snego ateizmu czyni kardynal Robert
Sarah. Oczywiscie ateizm i apostazja to
nie to samo (czgsto apostazja réwna si¢
ateizm), ale ich subiektywne Zrédlo zda-
je sie by¢ takie samo, a jest nim ludzka
decyzja. Ku zwatpieniu i ateizmowi po-
pycha wielu ludzi tajemnica zta. Bunt
czlowieka wydaje si¢ zrozumialy w od-
niesieniu do radykalnych przejawéw zlas®.

winne dzieci?™. Postacie zla i cierpie-
nia sg wiec bardzo rézne. Porzucanie
przez wspdlczesnych katolikéw Koscio-
ta ma réwniez jedna z wielu przyczyn
w naduzyciach seksualnych duchownych,
co niewatpliwie jest wielkim ztem. Dla-
tego trafne jest spostrzezenie Saraha, ze
przyczyna najwickszej ilosci zta sg sami
ludzie, a na ogromnych obszarach swia-
ta cierpienie nie powoduje utraty wiary®.
Podobnie jak w przypadku ateizmu, tak
i w przypadku apostazji, podstawowg ich
podmiotows przyczyng jest radykalny
indywidualizm wspélczesnego Europej-
czyka. Bog staje si¢ przeszkoda w korzy-
staniu z pelni autonomii i wolnosci czlo-
wieka. Dzisiejszy czlowiek to pan
samego siebie, wiadajacy przyroda i swo-
ja egzystencja w sposéb nieskrepowany.
Oswieceniowe myslenie wcigz daje o so-
bie zna¢ w ludzkim dazeniu do opano-
wania $wiata przez nauke i technike. Nie
idzie o prawdg, ktéra do Boga przybliza,
ale o panowanie nad przyroda, ktére
umozliwia poglebienie niezaleznosci
czlowieka®. , Ateistyczne pokierowanie
swoim zyciem niemal zawsze jest wybo-
rem dokonanym przez wole. Czlowiek
juz nie chce zastanawiac si¢ nad swoim
odniesieniem do Boga, gdyz sam zamie-
rza sta¢ si¢ bogiem. Jego wzorem jest
Prometeusz, mitologiczna postaé z rodu
Tytanéw, ktéry wykradl swigty ogien,
zeby go przekaza¢ ludziom; jednostka
weszla w logike przywlaszczenia sobie
Boga, a juz nie oddawania Mu czci. Za-
nim pojawilo si¢ tzw. o$wiecenie, jesli

8 R. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic — rozmowa o wierze, ttum. A. Kurys, Warszawa 2016, s.243-244.

% Tamze, s.244.
0 Tamze, 5.244-245.
®t Tamze, 5.242-243.
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czlowiek prébowal zajac miejsce Boga,
doréwnaé¢ Mu lub Go wyeliminowaé,
byly to zjawiska jednostkowe i mniej-
szo$ciowe™. Przez akt apostazji czlo-
wiek albo porzuca wiare w Boga catko-
wicie, albo urzadza ja wedle
subiektywnego rozumienia, zgodnie
z wlasnymi wyborami. Przejawy apos-
tazji moga wystepowaé lacznie z prak-
tykami religijnymi. Wielu katolikéw,
takze w Polsce, odrzuca wiele prawd
doktrynalnych i moralnych, ktére prze-
staja juz by¢ wyznacznikami ich zycia
wiary i postepowania moralnego.
Filozofia wspélczesna w swoich licz-
nych przedstawicielach dokonuje swo-
istej apoteozy ludzkiej wolnosci kosztem
prawdy. Jest w tym bardzo widoczne
odejsécie od klasycznego (arystotelesow-
sko-tomistycznego) rozumienia wolne-
go wyboru czlowieka. Na gruncie tomi-
zmu wyboru dokonuje byt osobowy.
W wolnym wyborze czlowieka biora
udzial niejako dwa ,,ramiona” osobowej
struktury, czyli rozum i wola, ktére si¢
wzajemnie uzupelniaja w akcie suweren-
nej decyzji®. Bardzo wazny jest realizm
filozofii klasycznej, ktéry oczyszcza
ludzkie wybory z oparéw bledéw i ab-
surdu. ,Porzadek poznania sprzega si¢
z porzadkiem pozadania i milosci. Po-
znany byt realny jest zarazem dobrem.
Nie ma débr abstrakcyjnych, dlatego
wszelkie abstrakcyjne koncepcje bytu
rozmijaja si¢ z porzadkiem dobra. Abs-
trakty nie moga stanowi¢ przedmiotu
pozadania i milosci, poniewaz abstrak-

2 Tamze, 5.242.

ty nie istnieja niezaleznie od formujacej
je mysli. A mysl —w swej tresci — jest tyl-
ko znakiem rzeczywisto$ci. Znakéw sie
nie pozada, pozada si¢ rzeczy samej, kt6-
ra jest bytem realnym, a przez to — do-
brem™+. Na gruncie etyki tomistycznej
wolnosci ludzkiego wyboru nie narusza
obiektywny porzadek rzeczywistosci,
w ramach ktérego wola jest przyporzad-
kowana do dobra powszechnego, co w kon-
sekwencji oznacza, ze B6g stanowi przy-
czyng woli jako dobro powszechne. Bez
odniesienia do dobra czlowiek nie byl-
by w stanie wykonywa¢ aktéw chcenia.
Intelekt uznaje w sposéb konieczny
pierwsze zasady poznania, wola za$ kie-
ruje si¢ do celu ostatecznego jako naj-
wyzszej postaci dobra. Dzialanie po-
znawcze rozumu i pozadawcze woli
wynika z natury ludzkiej. Doskonata do-
browolnos¢ ludzkiego dziatania ma swo-
ja podstawe w doskonalym poznaniu ce-
lu dziatania. Ma to miejsce wtedy, gdy
znany jest powéd dzialania (uzasadnie-
nie celu dziatania), a $rodki sa odpowied-
nio dobrane do zamierzonego celu®. Do-
bro, do ktérego dazy czlowiek, mozliwe
jest do osiggnigcia réznymi drogami.
Chcac podazaé do okreslonego celu ja-
ko dobra, nalezy rozumnie rozeznaé naj-
pierw, czy jest to dobro autentyczne czy
pozorne, a takze mozliwos¢ jego osig-
gniecia. Wolnos¢ stanowi wiec przedtu-
zenie ludzkiej rozumnosci. Osoba ludz-
ka obdarzona rozumem i wolg dazy do
prawdy i dobra, a w konsekwencji ma
prawo do prawdy i wolnego stanowienia

6 M. A. Krapiec, Ludzka wolnos¢ i jej granice, Lublin 2004, s.48-50.

*Tamze, s.53.

% 1. Andrzejuk, Od etyki Arystotelesa do filozofii moralnej Tomasza z Akwinu, Warszawa 2021, s.64-

65.
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o sobie®. Skoro na gruncie antropologii
i etyki tomistycznej integralny rozwdj
osoby ludzkiej wigze si¢ z uwzglednie-
niem jej transcendencji i otwarciem na
Absolut, to absurdalne jest porzucanie
religii jako $rodka do pelni cztowieczen-
stwa.

Tekst Akwinaty na temat prawa na-
turalnego klarownie podkresla, ze to, co
pierwsze poznaje rozum teoretyczny, to
byt. Natomiast rozum praktyczny jako
pierwsze pojmuje dobro. Dobrem zas jest
to, czego wszystko pozada. Stad pierw-
sza zasada rozumu praktycznego brzmi:

»dobro nalezy czyni¢, zta za$ nalezy uni-
ka¢”. Na tej podstawowej zasadzie pra-
wa naturalnego opierajg si¢ wszystkie in-
ne przykazania tegoz prawa, ktore sg
manifestacja inklinacji naturalnych czlo-
wieka. Jest to inklinacja do zachowania
zycia, zycia we wspélnocie rodziny,
w ktérej dokonuje si¢ przekazanie zycia
i wychowanie dzieci. I wreszcie Doktor
Anielski wyakcentowuje naturalng zdol-
nos¢ czlowieka do poznania prawdy i Bo-
ga, i zycia w spolecznosci®’. Ze wzgledu
na nasze rozwazania na temat apostazji
sfowa o trzeciej naturalnej inklinacji
czlowieka przytoczymy dostownie. ,Po
trzecie, pisze Akwinata, istnieje w czlo-
wieku sklonno$¢ ku dobru odpowiada-
jacemu jego rozumnej naturze, ktéra jest
mu wlasciwa. I tak np. czlowiek ma na-
turalng sklonno$¢ do tego, zeby pozna-
waé prawde o Bogu, oraz do tego, zeby
zy¢ w spolecznosci. W mysl tego, do pra-

wa naturalnego nalezy wszystko, co do-
tyczy tejze sklonnosci, np. zeby czlowiek
wystrzegal si¢ niewiadomosci, zeby nie
obrazal tych, z ktérymi musi obcowac,
oraz wszystko inne tego rodzaju”®.
Czlowiek jako osobowy byt rozumny
powinien szukaé¢ dobra zgodnie z po-
rzagdkiem rozumu. Spoleczeristwo
umozliwia rozwdj poszczegdlnych oséb
i wspéldziatanie dla dobra ogétu. Tak-
ze poszukiwanie prawdy jest uwarun-
kowane kontekstem spolecznym.
I wreszcie poznanie Boga, jako najdo-
skonalszego przedmiotu poznania umy-
stowego, réwniez wpisane jest w kon-
tekst spoleczno-kulturowy®. Dotyczy
to zaréwno poznania naturalnego Bo-
ga (zdroworozsadkowego i filozoficz-
nego), jak i nadprzyrodzonego (teolo-
gicznego w ramach okreslonej religii).
Prawda jest sposobem egzystencji ludz-
kiej. Zdolnos¢ do poznania prawdy im-
plikuje prawo kazdej osoby do prawdy.
To prawo ma charakter szeroki, bo do-
tyczy pojedynczych oséb i ludzkich spo-
tecznosci. Wazng kwestig jest wolno$¢
badari naukowych i wolno$¢ pogladéw,
i religii. Szczegdlnie niebezpieczne
w realizacji tegoz prawa jest instytucjo-
nalne zaklamywanie prawdy. Wiaze si¢
ono nie tylko z systemami totalitarnymi,
ale takze z nowoczesnymi spoleczeni-
stwami konsumpcyjnymi, zdominowa-
nymi przez rézne odmiany marketingu.
Z przestrzeni handlu i ustug marketing
przeniésl si¢ na inne dziedziny Zycia.

*1. Andrzejuk, A. Andrzejuk, Tomasz x Akwinu jako etyk, s.24-25.
67 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t.13: Prawo (1-2. 90-105), ttum. P. Belch, Londyn 1986,

2.94, 2.2, 5.54-56.
% Tamze, 5.55-56.

© E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, thum. J. Rybalt, Warszawa

1998, 5.308.
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Dzisiaj méwi si¢ o marketingu politycz-
nym czy religijnym. Szkody poczynione
przez marketing zaréwno polityczny, jak
i religijny sa o wiele wigksze niz w przy-
padku marketingu handlowo-ustugowe-
go. Uproszczona wizja spraw spolecz-
nych czy moralno-religijnych, niekiedy
zaklamana, przynosi wicksze szkody ni-
zeli przereklamowany towar lub ustuga’.

Jako byt rozumny i wolny czlowiek
poszukuje pelni prawdy i dobra, pelni
szczescia. Szukajac pelnej prawdy o so-
bie samym, czlowiek musi ustosunko-
wa( si¢ do kwestii Boga i religii. Wspé1-
czesna absolutyzacja wolno$ci musi
stana¢ do konfrontacji z rzetelng praw-
dg o calej rzeczywistosci, szczegdlnie zas
prawdy o czlowieku. Na gruncie filozo-
fii klasycznej zbudowana jest filozofia
religii traktujaca czltowieka jako istote
religijng, otwarta na Boga (homo capax
Dei, homo religiosus). Od strony podmio-
tu teza powyzsza jest uzasadniana oso-
bowym, transcendentnym, przygodnym,
dynamicznym i otwartym charakterem
bytu ludzkiego”'. ,Otwarcie czlowieka
na Boga, zdolno$¢ Jego poznania i mi-
towania okresla si¢ w filozofii klasycz-
nej jako ukierunkowanie czlowieka na
dobro, w tym Dobro Najwyzsze: <homo
est capax Summi Boni>; pragnienie
szczescia oraz pragnienie Boga: <desi-
derium naturale videndi Deum>"7>. Na

gruncie filozofii klasycznej, $cisle tomi-
stycznej etyki szczegélowej, postawa re-
ligijna stanowi obowigzek moralny.
Czlowiek jest bytem, w ktérym najgleb-
sza istota czlowieczenstwa wyraza si¢
w pierwiastkach racjonalno-duchowych
ludzkiej natury. Czlowiek to byt osobo-
wy, czyli rozumny i wolny, przygodny,
czyli zalezny w istnieniu od Boga, a tak-
ze otwarty, czyli szukajacy ostatecznego
spelnienia’3. Na takim gruncie staje si¢
zrozumiala religijno$¢, bedaca rozumng
odpowiedzia czlowieka na inklinacje,
ktére sg wpisane w ludzka nature i ukie-
runkowuja ja ku Transcendensowi. Po-
stawa religijna jest akceptacja religii i to
ze wszystkimi konsekwencjami tego fak-
tu, co znajduje wyraz w postawie po-
szczegblnych oséb7+. Filozoficzna ana-
liza rozumnej natury ludzkiej osoby
prowadzi do wniosku, ze celowos¢ bytu
ludzkiego w obszarze dzialani osobo-
wych, znajduje swoje ostateczne uzasad-
nienie w odniesieniu do Absolutu. Z te-
go tytulu w perspektywie moralnej rodzi
si¢ nakaz uznania Boga i oddawania mu
czci. Rozpoznajac charakter swojego by-
tu, czlowiek czyta z wlasnej natury nor-
me¢ postepowania, ktéra nakazuje mu za-
jecie postawy religijnej, czyli uznania
Boga i oddawania Mu naleznego kultu’s.
Chociaz metafizyczna analiza bytu ludz-
kiego skazuje niejako na koniecznos¢ za-

1. Andrzejuk, A. Andrzejuk, Tomasz z Akwinu jako etyk, s.40-41.
W Z.]. Zdybicka, Homo religiosus, w: Powszechna encyklopedia filozofii t.4, Lublin 2003, 5.570.

2 Tamze, 5.570.

BT Slipko, Zarys etyki szczegolowej, t.1: Etyka osobowa, Krakéw 2005, s.43-45.

™ Tamze, 5.46-47. ,Postawa religijna w przyjetym przez nas rozumieniu, pisze Slipko, oznacza
wyznawanie przez cztowicka okreslonego systemu poje¢ i wierzen o Istocie (istotach) transcendentne;
oraz swojej osobowej od Niej zaleznosci, jak réwniez wyptywajacych stad moralnych obowiazkéw,
przede wszystkim obowigzku milosci i religijnosci, czyli oddawania jej naleznego kultu”. Tamze,

s.47.
s Tamze, 5.50-51.
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jecia postawy religijnej, zeby mogl sie
w pelni realizowaé byt osobowy, to jed-
nak, jak wszystkie akty moralne, tak
i akt religijnosci jest wolnym aktem po-
szczegolnej osoby. Prawo wolnosci reli-
gijnej dotyczy zaréwno religii obiektyw-
nie prawdziwej, uzasadnionej rozumem

stusznym, jak i religii falszywej”. Kra-
piec w swojej filozofii osoby podkresla,
ze cel ludzkiego zycia, a przez to i sens,
najpelniej ukazany jest w religii chrze-
scijanskiej. Chrzescijanistwo umozliwia

pelny rozwéj osobowy cztowieka. Dro-
ga tegoz rozwoju jest tworzenie chrze-
$cijaniskiej cywilizacji jako srodowiska

rozwoju poszczegolnych oséb, a spetnie-
niem uczestnictwo w trynitarnym zyciu

Boga’7. ,Chrzescijaristwo akcentuje stan

ludzkiej osobowej natury rozumne; i jej

wiezi z Bogiem jako: Sprawca, Wzorem,
Celem, co pociaga za sobg upowszech-
nienie znaczacych jakosci kulturowych

w organizowaniu ludzkiej spolecznosci,
ktére dostrzegane s3 w wielowiekowym

trwaniu chrzescijaristwa w zmiennym

$wiecie ludzkosci. Cztowiek bowiem, re-
alnie istniejacy jako byt przygodny, po-
trzebuje swego upelnienia i udoskonale-
nia, przejawiajacego si¢ w ludzkim

dzialaniu™®.

Szukajac najglebszego sensu swojego
zycia, czlowiek staje wobec prawdy o swie-
cie i sobie samym. Wyrasta z konkret-
nego kontekstu spoleczno-kulturowego.
Opierajac si¢ na posiadanej wiedzy o Bo-

gu i religii, czlowiek musi dokonaé¢ wy-
boru drogi, ktérg uzna za wlasciwg
w najglebszym spelnieniu swojej byto-
wosci. Na poczatku naszych rozwazan
zostala zwrécona uwaga na to, iz cnota
religijnosci nie ma stusznej miary (trud-
no sie Bogu wyplaci¢ za wszystkie Jego
dobrodziejstwa przyrodzone i nadprzy-
rodzone). Decyzja o apostazji, czyli
opuszczeniu stanu duchownego, zako-
nu, ale takze Kosciola, zdaje si¢ by¢ uwa-
runkowana od strony podmiotu stop-
niem $wiadomosci religijnej. Swiadomos¢
ta zalezy od czynnikéw obiektywnych,
o ktérych byta mowa wezesniej, a takze
spolecznych (o czym powiedziane zosta-
nie w nastepnym punkcie). Jadro jednak
problemu apostazji zwigzane jest z de-
cyzja suwerennego podmiotu ludzkiego,
ktéry na podstawie posiadanej przez sie-
bie wiedzy religijnej podejmuje decyzje
np. o formalnym opuszczeniu struktur
Kosciota katolickiego. Jako istota racjo-
nalna, otwarta na prawde, w tym praw-
d¢ absolutng, kazdy czlowiek podejmu-
jacy indywidualng decyzje o apostazji,
musi mie¢ $wiadomo$¢ odpowiedzialno-
$ci za prawdg o sobie, o calej rzeczywi-
stosci, a nade wszystko o prawdziwosci
badz falszywosci religii, ktéra porzuca.
Wolnos¢, w tym wolno$¢ religijna, za-
wiera w sobie mozliwo$¢ dokonania
blednego wyboru. Wydaje sie, ze tego
typu decyzja, jaka jest akt apostazji nie
moze by¢ motywowana jedynie wolno-

76 Tamze, 5.181-182. ,Prawo do wolnosci religijnej uwaza si¢ w etyce chrzescijariskiej za uprawnienie
przystugujace czlowiekowi z prawa naturalnego. Podstawa antropologiczna tego uprawnienia jest
ta sama, co prawa do wolnosci sumienia. Stanowi j3 moralna godno$¢ osoby ludzkiej”. Tamze,

s.182.

7M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, Lublin 2005, s.267-269.
8 M. A. Krapiec, Chrzescijaristwo, w: Powszechna encyklopedia filozofii t.10: Suplement, Lublin 2009,

s.99.
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$cig sumienia i religii. Gra bowiem idzie,
moéwige jezykiem rywalizacji sportowej,
o ludzkie spelnienie si¢ i szczescie. War-
to przywolaé¢ do$¢ czgsty powdd tych,
ktérzy porzucajg Kosciél katolicki na
rzecz buddyzmu czy innych religii
Wschodu. Pociaga ich ku temu, w mysl
ich przekonania, mistyka wspomnianych
religii. (Osobna kwestia to charakter mi-
styki, np. buddyjskiej). Wydaje sie, ze
poglebienie znajomosci historii mistyki
i zycia monastycznego w chrzescijani-
stwie mogloby przyczyni¢ si¢ do porzu-
cenia tego typu decyzji. Od strony pod-
miotu akt apostazji we wszelkich
postaciach jest nade wszystko uwarun-
kowany stabg cnotg religijnosci poszcze-
golnych oséb. Ktos moze postawié za-
rzut, ze wlasnie dazenie do pelni cnoty
religijnosci powoduje zmiang religii.
Wydaje si¢ to mato prawdopodobne,
zwlaszcza w przypadku religii chrzesci-
janskiej, szczegélnie Kosciota katolic-
kiego, ktérego doktryna przewyzsza ro-
zumem i poszanowaniem sumienia
i ludzkiej wolnosci. Méwiac o spelnie-
niu si¢ cztowieka, mamy na mysli jego

najglebszy, metafizyczny sens, a nie na-
iwne spelnianie okreslnych pragnien
czlowieka przez wiarg w Boga. Chrze-
$cijafistwo nie obiecuje tego typu iluzji.
Ono wymaga zmiany sposobu myslenia
i odstania przed cztowiekiem zupelnie
nowe horyzonty sensu”. Decyzja o apo-
stazji moze by¢ zatem rozumiana i w ten
sposdb, ze ktos, zyjac w okreslonym kon-
tekscie ogélnospolecznym i religijnym,
w swoim wnetrzu nie dostrzega sensu by-
cia ksiegdzem, zakonnikiem czy katoli-
kiem $§wieckim. Z filozoficznego punk-
tu widzenia tego typu decyzja jest
przejawem wolnosci sumienia i religii.
W perspektywie wiary skutkuje moralng
odpowiedzialnoscig za swoje Zycie spel-
nione badz nie wobec najwigkszego do-
broczyriczy kazdego czlowieka, ktérym
jest Bég. Trwanie w wierze czy tez jej
porzucenie zawiera, nawet przy najbar-
dziej rzetelnej argumentacji obiektyw-
nej i najglebszym wewnetrznym prze-
konaniu, moment ryzyka®*. W duchu
Pascala mozna powiedzied, ze ryzyko
wiary bardziej si¢ oplaca.

4. Uwarunkowania spoteczne

Odstepstwa od wiary towarzysza Ko-
$ciolowi od samego jego zarania. Moz-
na zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze pierw-
sze synody i sobory koscielne byly
odpowiedzig na problemy interpretacyj-
ne istotnych prawd chrzescijanstwa.
W aspekcie spolecznym na spory dok-

trynalne nakladaly sie zlozone proble-
my polityczno-spoleczne. Stad katego-
rig blizniaczg apostazji jest kategoria
schizmy. Samo pojecie schizmy nie
oznacza porzucenia wiary, a jedynie ja-
kiegos jej rozumienia (herezja) i taczno-

§ci ze Stolicg Apostolska. Najbardziej

7 F.von Kutschera, Wiclkie pytania. Rozwazania filozoficzno-teologiczne, thum. J. Merecki, Warszawa

2007, s.185.
80 Tamze, 5.195.

330



Moralny wymiar apostazji. Uwagi w kontekscie filozofii klasycznej

brzemienne w skutki wsréd calej gamy
schizm zdaje si¢ mie¢ podzial miedzy
Wschodem i Zachodem chrzescijaristwa,
a nastepnie ruchy reformacyjne w Niem-
czech, Anglii i innych krajach Europy
w XVIwieku®. Nazwanie wigc schizmy
pojeciem blizniaczym wydaje si¢ nie-
uprawnione. Jednakze gdy wezmiemy
pod uwage wspélczesng kondycje wspdl-
not chrzescijaniskich reformowanych, to
uprawniony staje si¢ wniosek, ze w dluz-
szym procesie spoleczno-historycznym
herezja i schizma moga skutkowa¢ po-
rzuceniem wiary w Boga. Ramy artyku-
tu nie daja mozliwosci blizszej analizy
wspomnianego procesu. Jednakze nie
bedzie zbytnim uproszczeniem stwier-
dzenie, ze w spoleczenistwie brytyjskim
anglikanizm zachowuje swoja zywot-
nos¢ spoteczno-kulturows, natomiast
wiekszos¢ Brytyjczykéw nie zyje Ewan-
gelia i zasadami prawa naturalnego, kté-
re stanowi jadro doktryny moralnej Sta-
rego i Nowego Testamentu. To samo
mozna powiedzie¢ o wspdlnotach refor-
mowanych, a takze niestety, o Kosciele
katolickim w Niemczech. Nawet bardzo
katolicka do niedawna Irlandia w refe-
rendum opowiedziala si¢ za prawem do
aborcji. Degrengolada moralna prowa-
dzi do pustki aksjologicznej, odrzucenia
norm prawa naturalnego, a w konse-
kwenciji jego zrédla, czyli Boga. Z su-
biektywistyczng i relatywistyczng mo-
ralnoscia moga koegzystowac jakies

formy religijnosci, ale zdajg si¢ one by¢
dalekie od religijnosci, ktéra byla trady-
cyjnie pielegnowana we wspélnotach
chrzescijaiiskich, zwlaszcza w katolicy-
zmie. Badacze zjawiska sekularyzacji
i laicyzacji méwig o religijnosci, ducho-
wosci postmodernistycznej®. Chrzesci-
janska wizja duchowosci, bedaca wyra-
zem integralnej wizji czlowieka jako
osoby odniesionej do Boga, staje do kon-
frontacji z postmodernistyczna gnoza
duchowg, b¢daca subtelng perwersja
wiary. Ta postmodernistyczna religijnos¢
nie jest osobowym spotkaniem cztowie-
ka z objawiajacym si¢ Bogiem, poniewaz
jej rdzen stanowi czlowiek i jego wizja
siebie, §wiata i bosko$ci®s.

Ruchy reformacyjne u progu nowo-
zytnosci mialy zapewne wiele przyczyn.
Jedna z nich jest rodzenie si¢ duchowo-
§ci przeciwstawionej intelektowi, ducho-
wosci emocjonalno-indywidualistycznej.
Maritain méwi, ze Lutra mozna nazwaé
»pierwszym wielkim romantykiem”. Wy-
chowany byt w duchu Ockhama i nomi-
nalizmu. Arystotelesa i Tomasza
z Akwinu wprost nie znosil. Prawdziwa
reforma Kosciota moze si¢ dokonaé,
w jego przekonaniu, po wyrwaniu z ko-
rzeniami teologii i filozofii scholastycz-
nej Iacznie z prawem kanonicznym. Ma-
my u niego do czynienia z prymatem
woli, jak si¢ okazalo stabej woli*. Taka
wola, polaczona z brakiem pokory, mu-
siala skutkowaé w duszy zakonnika du-

81 D. Olszewski, Schizmy, w: Slownik teologiczny t.2, Katowice 1989, 5.231.
82 J. Marianski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, Warszawa 2010; J. Sochon, Religia w projekcie

postmodernistycznym, Lublin 2012.

8 J. Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, s.281.
8 J. Maritain, Trzej reformatorzy — Luter — Kartezjusz — Rousseau, ttum. K. Michalski, Warszawa —

Zabki 2005, 5.63-64.
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chowg kleska®. Antyintelektualizm po-
taczony z woluntaryzmem uniemozliwia

wlasciwg interpretacje natury ludzkiej

jako natury rozumnej. W konsekwencji

niezrozumiala staje si¢ takze kategoria

cnoty jako sprawnosci moralnego, czyli

rozumnego i wolnego dzialania. Wyda-
je si¢, ze kryzys religijnosci, zataczajacy
coraz szersze kregi i przyjmujacy czgsto

postaé apostazji, ma swoje zrédlo w po-
rzuceniu wielkiego dziedzictwa cnoty,
zeby uzy¢ sformutowania A. Maclnty-
re’a. Widoczna jest zatem wzajemna za-
leznos¢ miedzy kryzysem moralnym i re-
ligijnym i odwrotnie. W doktrynie

moralnej Akwinaty jest miejsce na ra-
cjonalno$¢ Arystotelesa, w ujeciu za$

Ockhama nie ma na nig miejsca. Chrze-
$cijaiistwo tomistyczne, jak stwierdza

Maclntyre, jest blizsze pewnym typom

racjonalnosci §wieckiej niz niektérym

odmianom chrzescijariskiego irracjona-
lizmu®. Jakze dramatyczne s3 stowa
Lutra wypowiedziane pod adresem Ary-
stotelesa, ze jest on blaznem, ktéry Ko-
§ciél wprowadzil w blad®.

Na procesy wewnatrzkoscielne na-
kladaly si¢ w dziejach Kosciola skom-
plikowane procesy spoleczno-kulturo-
we. Obraz religijny spoleczenstw
chrzescijanskich ulegal przeobrazeniom
na skutek wojen, w tym religijnych, i re-
wolucji zaréwno krwawych, jak i bez-
krwawych. Nowozytno$¢ jest nazna-

8 Tamze, s.41.

czona rewolucjami: angielska z 1640
roku, amerykanska z 1776 roku, fran-
cuska, zapoczatkowana w 1789 roku,
rosyjska z 1917 roku, meksykariska w 1919
roku, a takze chiniskg z 1949 roku.
Szczegodlnie brzemienne dla religii jest
zaplecze ideowe rewolucji francuskiej
i bolszewickiej. Wsréd odmian rewolu-
¢ji wazne miejsce zajmuje rewolucja na-
ukowa, czesto stuzaca do walki z Bo-
giem i religia. Rewolucj¢ naukowsg
wyznaczaja nazwiska Mikolaja Koper-
nika, Franciszka Bacona, Galileusza,
Jana Keplera czy Izaaka Newtona. Jesz-
cze inna odmiana rewolucji, pociagaja-
ca za sobg przemiany spoleczno-kultu-
rowe, to rewolucja przemyslowa,
zapoczgtkowana w Anglii na przelomie
XVIII i XIX wieku. Najbardziej znane
wspdlczesne rewolucje bezprzemocowe
to rewolucja ,,Solidarnosci” w Polsce czy
Gandhiego w Indiach®. Nie mozna tez
pomingé przeobrazen, jakie w podej-
$ciu do rewolucji dokonaly si¢ we wsp6i-
czesnym neomarksizmie, zwlaszcza
w szkole frankfurckiej i ruchu ,Nowej
Lewicy”. W duchu mysli Antonio
Gramsciego przedstawiciele wspélcze-
snego marksizmu méwia o przebudo-
wie ludzkiej $wiadomosci. Droga tej
przebudowy jest ,marsz przez instytu-
cje”, czyli szkoly, uniwersytety, insty-
tucje sztuki i srodki masowego przeka-
zu. W takim kontekscie zrozumiala

8 A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Historia filozofii moralnosci od czasow Homera do XX wicku, thum.

A. Chmielewski, Warszawa 1995, 5.165-166.
87 Tamze, 5.168.

8 P. Sztompka, Rewolucja, w: Encyklopedia socjologii, t.3, Warszawa 2000, 5.294-295; J. Filipkowski,
Rewolucja, w: Encyklopedia katolicka, t.17, Lublin 2012, kol.50-51; M Szymonik, Rewolucja
werytatywna jako forma rewolucyi bez przemocy, w: O wolnos¢ i sprawiedliwosc. Chrzescijariska Europa
migdzy wiarg i rewolucjg, red. U. Cierniak, N. Morawiec, A. Banczyk, seria: Czlowiek. Wiara.

Kultura, t.4, Czestochowa 2018, s.68-69.
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staje si¢ rewolucja obyczajowa korica lat
szesédziesigtych ubieglego stulecia®.
Jest bardzo wymowny fakt, ze zakon-
czenie dziatalnosci szkoly frankfurckiej
pokrywa si¢ z wybuchem wspomniane;
rewolucji obyczajowej. Na koniec lat
sze$¢dziesigtych dwudziestego stulecia
przypada takze wzmozone opuszcza-
nie szeregéw duchowieristwa, czyli apo-
stazja pokaznej liczby ksiezy na zacho-
dzie Europy. Jest to wielka rysa na
soborowym aggiornamento. Obserwa-
torzy zycia Kosciola w Polsce podkre-
§laja, ze zjawisko porzucania przez du-
chownych szeregéw kaplarniskich
przebiega u nas nieco odmiennie, cho¢
ostatnio przybiera na sile i, jak si¢ wy-
daje, moze si¢ wzmagac.

W ukazywaniu spolecznego kontek-
stu apostazji zwracamy uwage tylko na
niektére aspekty zlozonego zjawiska re-
wolucji w réznorodnych odmianach. Nie
chcemy absolutnie poming¢ wielu spo-
tecznie stusznych przyczyn ich zaistnie-
nia. Niemniej w mentalno$ci wspélicze-
snych ludzi istnieje, jak si¢ wydaje,
nazbyt pozytywne patrzenie na rewolu-
cje réznych odcieni. Natomiast chetnie
sa przez badaczy i popularyzatoréw na-
uki pomijane znamiona okrucieristwa,
a nawet bestialstwa rewolucji wymierzo-
nych w Kosciét. Wystarczy wspomniec¢
stlumienie przez rewolucje francuska po-
wstania w Wandei, okrucienstwa rewo-
lucji bolszewickiej czy wojny domowej

w Hiszpanii i Meksyku. Wazniejsze jest
zaplecze ideowe wszystkich rewolucji za-
réwno krwawych, jak i bezkrwawych.
Ich pozostaloscia sa plytka zeswiecczo-
na moralno$¢ i namiastki religijnosci,
czego wyrazem jest §wiecki kalendarz,
ulozony na wzér kalendarza liturgicz-
nego, ktéry siega czaséw rewolucji fran-
cuskiej i filozofii Augusta Comte’a. Jak
$wieci 1 wielkie tajemnice wiary patro-
nowaly poszczegélnym dniom roku, tak
dzisiaj kazdego dnia obchodzimy dzien
»czegos”, poczawszy od dnia ziemi, cu-
krzykéw, az po jakies danie. Poklosiem
rewolucji naukowej i przemystowej po-
zostaje obecna w nauce i szerokich kre-
gach spolecznych dogmatyczna wiara
W postep — to, co stare, z natury jest po-
dejrzane i bezwartosciowe, a to, co no-
woczesne, godne pochwaly i akceptacji.
Idee wyroslte z odrodzenia, a nade
wszystko z o§wieceniowej wiary w na-
uke, sa ciagle zywotne i ksztaltuja za-
chowania spoteczne. W horyzoncie ba-
dawczym pozytywizmu i scjentyzmu nie
ma miejsca na wiar¢ i Boga. Rodzi si¢
w ten sposéb mentalnos$é¢, a poprzez nig
cywilizacja naukowo-techniczna, ktéra
nastgpnie czyni z czlowieka wielkiego
konsumenta nowoczesnych osiagnie¢ na-
ukowo-technicznych. W ten sposéb dro-
ga spoleczno-kulturowa dla réznorod-
nych form porzucania wiary w Boga
zostaje szeroko otwarta®.

8 A. Malinowski, Wspdlczesny ,neomarksizm”, Warszawa 1983, s.160-198 i 271-304; Przestaricie sig
lekac! Z arcybiskupem Stanistawem Wielgusem rozmawia Sebastian Karczewski, Warszawa 2014,
s. 18-42; M. Szymonik, Rewolucja werytatywna jako forma rewolucyi bez przemocy, s.69.

%0 Z.]. Zdybicka, Pulapka ateizmu, Lublin 2012, 5.98-99.
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5. Apostazja jako pochodna kryzysu aksjologicznego

W s$wietle wezesniej poczynionych re-
fleksji mozna wyciagnac wstepny wnio-
sek, ze apostazja, ktéra wspélczesnie
zdaje si¢ przybiera¢ na sile, jest zjawi-
skiem wielorako uwarunkowanym. Naj-
pierw jest to oczywiscie suwerenna de-
cyzja wolnego i rozumnego podmiotu
osobowego. Czlowiek jednak wszelkie
swoje decyzje podejmuje w okreslonym
kontekscie spoteczno-kulturowym. Zy-
je w srodowisku mniej lub bardziej reli-
gijnym lub zlaicyzowanym czy wrecz
wrogim religii. Wyrasta z okreslonej kul-
tury umystowej, w ktérej jest ksztalto-
wany. Trafno$¢ decyzji ludzkich zalezy
od przyjetej przez cztowieka hierarchii
warto$ci. Nowoczesny czlowiek jawi sie
jako pan przyrody i swojego losu. Rady-
kalne postawienie na ludzka wolnos¢
i kreatywno$¢ przyczynilo sie do utraty
przez wielu ludzi zmystu metafizyczne-
go. Transcendencja zostala wyparta
z pola ludzkiego widzenia przez mate-
rializm teoretyczny i praktyczny. Czlo-
wiek zdaje si¢ akceptowac rzeczywistosé,
w ktérej nowoczesnosé i konsumpcja wy-
znaczaja sens zycia. Swiat bez metafi-
zycznych odniesienl staje si¢ $wiatem
postmetafizycznym i postreligijnym.
W tradycji etyki chrze$cijaniskiej
podkreslona jest rola roztropnosci jako
woznicy cnét. Czlowiek powinien swo-
je osobowe dzialanie, czyli rozumne
i dobrowolne, podporzadkowaé prze-
wodnictwu rozumu. Tylko w ten sposéb
mozliwe jest nalezyte uporzadkowanie
hierarchii débr osobowych. Szczegdlnie
taka decyzja, ktéra dotyczy fundamen-

' M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s.218.
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talnej sprawy w zyciu ludzkim, a miano-
wicie za lub przeciw religii, wymaga po-
rzadku w dziedzinie wartosci. Ten zas$
jest uwarunkowany ogélnym rozumie-
niem rzeczywistosci, okreslonym $wia-
topogladem lub wiarg?'. Nie kazdy czlo-
wiek w sposéb profesjonalny zajmuje si¢
metafizyka, ale kazdy stawia pytania me-
tafizyczne. Teoria cnét, wyrastajaca z fi-
lozofii greckiej i podjeta oraz rozwinieg-
ta w mysli chrzescijariskiej, bazuje na
koncepcji cztowieka jako istoty rozum-
nej, zdolnej zapanowa¢ nad swoja sfera
cielesno-emocjonalng. Szczegélnie wart
jest podkreslenia realizm chrzescijan-
skiej filozofii moralnosci, zwlaszcza
w wersji tomistycznej. Integralna wizja
czlowieczeristwa z jego wymiarem cie-
lesnym i duchowym stwarza podstawy
do celnego ujecia cnoty jako sprawnosci
moralnej, czyli sprawnego wybierania
dobra, a unikania zta. W ten sposéb bu-
dowana jest wiasciwie pojeta hierarchia
débr, zwanych dzisiaj czgsto wartoscia-
mi, bez neoplatoniskiej, gnostyckiej czy
manichejskiej deprecjacji wartosci zwia-
zanych ze sferg cielesng cztowieka. Czlo-
wiek jako byt wlaczony w mechanizmy
przyrodnicze i spoleczne, jako osoba ro-
zumna i wolna transcenduje wspomnia-
ne rzeczywistosci, stawia pytania meta-
fizyczne, szuka ostatecznego sensu zycia.
W takim kontekscie religia, ktéra odno-
si si¢ do sfery zycia nadprzyrodzonego
nie staje w poprzek ludzkiej rozumno-
$ci, ale stanowi jej najglebsze uzasadnie-
nie, dajac odpowiedZ na najwazniejsze
ludzkie pytania. W takim kontekscie
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ideowym zrozumiala jest cnota religij-
nosci jako sprawnego aktualizowania
i praktykowania odniesienia czlowieka
do rzeczywistosci transcendentne;.
Nowozytna mysl etyczna, z ktérej wy-
rastajg wspélczesne koncepcje moralno-
§ci, stanowi odejscie od grecko-chrze-
§cijaniskiej tradycji uzasadniania
moralnos$ci. Szczegélnie destrukeyjny
dla rozumienia teorii cnét, w tym cno-
ty religijnosci, jest emotywizm i resen-
tyment wszechobecny we wspomnianych
nowoczesnych teoriach etycznych.
»Emotywizm to koncepcja, wedlug kté-
rej wszystkie sady wartosciujace,
a zwlaszcza wszystkie sady moralne —
o tyle, o ile maja charakter moralny lub
warto$ciujacy — sa tylko wyrazem prefe-
rencji, wyrazem sklonnosci lub uczué™:.
Najbardziej brzemienne w skutki dla
moralnosci, a takze dla religii, szczegdl-
nie chrzedcijariskiej tak bardzo zro$nig-
tej z moralnoscia, jest przekonanie emo-
tywizmu, ze zawiodly wszelkie
dotychczasowe proby racjonalnego uza-
sadniania obiektywnej moralnosci®s.
Emotywizm bardzo gleboko przeniknal
calg kulture, Ze nalezy przyjaé, iz zyje-
my w kulturze typowo emotywistycznej.
Oznacza to, ze wspélczesna moralnosé
nie jest taka sama jak dawniej. Postugu-
jac sie ustaleniami MacIntyre’a na temat
emotywizmu przenikajacego wspélcze-
sng moralno$¢, to samo mozemy powie-
dzie¢ o wspédlczesnej religijnosci, ktéra
nie jest umocniona najlepszymi elemen-
tami tradycji religijnej, a przede wszyst-

2 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s.39.
% Tamze, s.53.

kim nie podpiera si¢ autorytetem rozu-
mu. Gdy idzie o resentyment, to
w wyjasnieniu moralnosci zdaje si¢ on
bazowa¢ na usprawiedliwieniu ludzkiej
slabosci. Podobnie jak emotywizm jest
on gleboko obecny w dyskusjach etycz-
no-filozoficznych. Wydaje si¢, ze moze
on znajdowac takze swéj odpowiednik,
podobnie jak emotywizm, w sferze reli-
gijnoéci. Porzucenie prawdziwej religii,
uzywajac klasycznego jezyka filozofii,
skutkuje dzisiaj cz¢sto ré6znymi forma-
mi aberracji religijnej, z kultami satani-
stycznymi wlgcznie. A to jest niczym in-
nym, jak porzuceniem Boga, ktdry jest
absolutnym Dobrem i Prawda, na rzecz
wartosci bedacych catkowitym ich za-
przeczeniem. Ludzka stabo$¢ i radykal-
nie rozumiana wolnos$¢ cziowieka nie
usprawiedliwiaja takiej aberracji w prze-
strzeni moralno-religijnej egzystencji
czlowieka. W kwestii resentymentu
przejawia si¢ niezwykla zywotnos¢ my-
§li Fryderyka Nietzschego i jej wplywu
na wspolczesng kulture nabierajaca co-
raz bardziej nihilistycznego charakteru.
Porzucone zostaje rozréznienie migdzy
dobrem a zlem do tego stopnia, ze war-
to$ci pozytywne moga by¢ generowane
przez wartosci negatywne. Koncepcje
resentymentu Nietzschego zdaje si¢ neu-
tralizowa¢ Max Scheler, ale ciagle z bé-
lem sobie uswiadamiamy, jak wielu
wspolezesnych ludzi zyje poza dobrem
i zlemo+.

W nawigzaniu do wezesniejszych roz-
wazan nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze

* V. Possenti, Préba definicji nibilizmu praktycznego, thum. J. Merecki, w: Zadania wspétczesnej
metafizyki. Poxnanie bytu czy ustalanie senséw?, red. A. Maryniarczyk, M. J. Gondek, Lublin 1999,
s.175-179. , Etyka jako teoria dobra i zta nie ma zadnej autonomii, pisze o konsekwencjach mysli
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epoka nowozytna naznaczona jest refor-
ma kartezjaniska i reforma luteranska.
Obie te reformy, jak podkresla Possenti,
dokonujg rozbicia jednos$ci madrosci
chrzescijariskiej i dynamicznej ciaglosci
migdzy jej stopniami. W nawigzaniu do
tekstu przypisywanego $w. Albertowi
Wielkiemu, wloski mysliciel méwi
o kontemplacji teoretycznej (filozoficz-
nej) i ewangelicznej. Kontemplacja wia-
$ciwa filozofii doskonali poznanie inte-
lektualne, przyczynia si¢ do
doskonalosci intelektualnej. Kontempla-
cja $wietych mistykéw nie zatrzymuje
sie na intelekcie, ale opiera si¢ nade
wszystko ma milosci przedmiotu kon-
templacji, czyli Boga. W kontemplacji
metafizycznej méwi si¢ o Bogu, w kon-
templacji za$ ewangelicznej méwi si¢ do
Boga. Obie formy kontemplacji stano-
wig podstawowe elementy wspomniane-
go wyzej gmachu madrosci, w ramach
ktérej mozna méwic o hierarchicznym
tadzie w czlowieku i cywilizacji. W ra-
mach tegoz tadu rézne madrosci (przy-
rodzona i nadprzyrodzona) komuniku-
ja si¢ ze sobg, a madro$¢ wyzsza umacnia
madro$é nizszg%. ,Wraz z rozbiciem
gmachu madrosci kazda jego czesé
przyjmuje na siebie zadanie calosci, jak
to wida¢ w systemach idealistycznych,
w ktérych filozofia pelni funkeje teolo-
gii i mistyki. Ich zloZzone konstrukcje —

nie pozbawione elementéw gnostyckich,
w ktérych opisuje si¢ rzekomy proces au-
togenezy absolutu — wydaja si¢ by¢ juz
poza nami, co otwiera mozliwo$¢ po-
nownego wkroczenia na droge madro-
$ci™®. Wielu ludzi, podejmujac decyzje
co do moralnosci i wiary, nie zdaje so-
bie sprawy z zamiany rél podstawowych
i mniej znaczacych dziedzin kultury i cy-
wilizacji. Nauka i technika oraz zwigza-
ny z nig konsumpcjonizm, a takze sport
i rozrywka przyjmuja funkcje quasi-re-
ligijne. Religia za$ zostaje sprowadzona
do psychoterapii i instytucji dziatalno-
$ci charytatywnej lub czysto obrz¢dowej,
z pominigciem jej funkcji moralnej
i ascetycznej. Na tych przykladach do-
skonale wida¢, ze przez kryzys religijny,
ktérego jadro tkwi w antymetafizycz-
nym nastawieniu wspoélczesnej filozofii
i kultury zostaje zaklamana rzeczywi-
sto$¢ $wiecka i religijna. Czlowiekowi,
dla ktérego prawda stanowi podstawo-
wy sposéb egzystencji, trudno zy¢ w za-
klamanym otoczeniu. Pozostaje zatem
ucieczka, oby tylko na wzér biblijnego
Jonasza. Stad ,apostata” to przymiot lu-
dzi wykorzenionych z autentycznej mo-
ralnosci i religii, a nie tylko formalnie
porzucajacych Kosciél czy stan duchow-
ny. Zdroworozsadkowy namyst nad
stworzeniem, poglebiony refleksja me-
tafizyczng wyjasniajaca rzeczywistosé,

Nietzschego Possenti, a nasze rozwazania odnosnie do przedmiotéw etycznych to czysta iluzja:
w rzeczywistosci nie istniejg zjawiska moralne, lecz tylko moralne interpretacje zjawisk. Specyfika
faktu moralnego zostaje zanegowana i sprowadzona do zdarzen psychicznych, do namigtnosci.
Zjawiska, ktére nazywamy dobrem i ztem, pochodzg jedne od drugich, a obydwa z psychiki.
W owym redukcjonizmie psychologicznym krélowa wszystkich nauk i przewodniczg dla wszystkich
fundamentalnych problemoéw jest psychologia, pojeta przez Nietzschego jako morfologia i teoria
ewolucyjna woli mocy”. V. Possenti, Zarys filozofii polityki. Spoleczeristwa liberalne na rozdrozu, ttum.

A. Fligel, Lublin 2012, 5.188.

% V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,smier¢ metafizyki”, s.140.

% Tamze, 5.140-141.
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prowadzi do uznania Boga jako zrédla
i przyczyny wszystkiego, co istnieje.
Wiara objawiona zawiera takze prawdg
o Bogu Stworzycielu. W ten sposéb ma-
dros§¢ przyrodzona i nadprzyrodzona
wspieraja si¢ wzajemnie. Prawda filozo-
ficzna wspiera dogmat wiary o Bogu
Stworcy, dogmat za$ umacnia naturalny
rozum wyjasniajacy rzeczywistos¢. Jest
tez tak, ze oslabienie wiary powoduje za-
nik rozumu metafizycznego u czlowie-
ka. Komentujac dialog Jezusa z Pilatem,

Akwinata stwierdza, ze w porzadku
stworzenia wszyscy ludzie sa z Boga ja-
ko prawdy uosobionej. Natomiast nie-
ktérzy sa z Boga takze poprzez milosé
i nasladowanie, czyli wiare. Wiara spra-
wia, ze czlowiek jest w szczegdlny spo-
s6b z prawdy i prawde kocha. Zdaniem
Tomasza Pitat pyta: ,,Co to jest prawda?”,
nie majac na mysli definicji prawdy, ale
pyta dlatego, ze ,prawda byla nieznana
$wiatu, prawie wszystkich opuscila, bo
byli niewierzacy™’.

Podsumowanie

Czlowiek jako istota wolna, szczegélnie
w dziedzinie najwazniejszych ludzkich
decyzji, dokonuje suwerennych wybo-
réw. Wolnos¢ czyni z czlowieka jednak
istote odpowiedzialng. Artykut starat si¢
pokaza¢ w réznych kontekstach moral-
nga odpowiedzialnos¢ czlowieka za akt
apostazji. Na gruncie filozofii klasycz-
nej, zwlaszcza tomizmu, czlowiek to
istota rozumna, to osoba otwarta na
$wiat, drugiego czlowieka, a ostatecznie
na Boga. Jako byty myslace jestesmy
otwarci na prawde, ktéra staje si¢ sposo-
bem ludzkiego istnienia. Otwarcie na
prawde, takze dobro i pigkno, stanowi
droge odkrycia Absolutu. Katolik zgod-
nie z treSciag wyznawanej wiary jest gle-
boko przekonany, ze wiara przekazywa-
na w Kosciele jest wiarg prawdziwg
i zgodna z ludzka naturg. Stanowi po-
twierdzenie godnosci osoby ludzkiej.
Z tego tytulu porzucenie wiary czy sta-
nu duchownego (zakonnego), do ktére-
go czlowiek ma prawo, jawi sie jako swo-

isty dramat, a nawet absurd. Zgorszenie
zlem we wspdlnocie Kosciota stanowi
pewna racje na rzecz jej porzucenia.
Glebsze jednakze spojrzenie na historig
ludzka i koscielng sprawia, ze nie jest
ono argumentem wystarczajacym na
rzecz apostazji i stanowi razacy skroét
myslowy, w ktérym za wszelkie zlo sta-
je sie odpowiedzialny Bég i jego insty-
tucje, a nie ulomni ludzie dzialajacy
w ich ramach. Apostazja stanowi forme
ucieczki od walki i odpowiedzialnosci
za dobro wspélne, a we wspélczesnym
$wiecie za ocalenie prawdy i czlowie-
czenistwa. Powrét na droge mozolonego
poszukiwania prawdy, w jej najglebszym
metafizycznym wymiarze, skutkowaé
bedzie wlasciwym rozumieniem wolno-
$ci. Pozwoli takze uporzadkowaé war-
toséci, wokél ktérych toczy sie dramat
ludzkich wyboréw. Przywrécenie nalez-
nego prawdzie autorytetu moze stac si¢
podstawg odrodzenia si¢ autorytetu in-
stytucji, ktére s3 powolane do jej poszu-

97 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, tham. T. Barto$, Kety 2002, 5.1090-1091.
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kiwania i gloszenia, czyli szkél, uniwer-
sytetéw itp., a takze Kosciola. August
Comte, ktérego pomysly filozoficzne sta-
nowig jeden z czynnikéw destrukciji fi-
lozofii klasycznej i religii, wyrazal prze-
konanie, ze $wiatem zadza idee. Od Zle
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rozumianych idei krétka droga do ide-
ologii. Od strony teoretycznej i praktycz-
nej sensowny wydaje sie wysitek idacy
w kierunku, by to prawda rzadzila $wia-
tem i postgpowaniem poszczegdlnych
0s6b.
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The moral dimension of apostasy. Remarks in the context of
classical philosophy

Keywords: apostasy, God, philosophy, virtue, man, metaphysics, religion

Apostasy is a phenomenon which is ga-
ining strength especially in contempo-
rary religious life in Poland. This paper
addresses the issue of the moral dimen-
sion of apostasy. A definition of aposta-
sy is the starting point of this analysis.
'Then conditions of departure from faith
are presented. The first are objective con-
ditions connected with the state of con-
temporary culture and philosophy. Con-
temporary thought is marked by
philosophical nihilism, whose main ma-
nifestation is the abandonment of me-
taphysics. In the next part subjective
conditions of apostasy are discussed,
which basically derive from misconstru-
ed human freedom. The phenomenon of
apostasy is also affected by social factors.

'The discussion closes by drawing atten-
tion to the connection between the axio-
logical crisis and apostasy. The paper
seeks to draw attention to the moral re-
sponsibility of man for the act of aposta-
sy. Man is a free being. A particularly
sensitive area of this freedom is religion.
Man’s openness to truth makes him open
to God as the ultimate goal of man. Just
as truth is the means of human existen-
ce, so also religion appears as the sphe-
re of the highest values that give me-
aning to human life. From the
philosophical, especially moral point of
view, apostasy appears as a form of man’s
escape from a deeper, and at the same
time difficult, insight into the sense of
his own life and the whole of reality.
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