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Konterfekt wspétczesnej szamanki.
Literacki przyktad Idy Brzeziiskiej, bohaterki trylogii
Martyny Raduchowskiej

Figura szamana kojarzona jest najczesciej z pierwotnymi spoleczno-
§ciami zamieszkujacymi m.in. Syberi¢!. Postaé taka pelni w nich jedna
z najwazniejszych rél —jest posrednikiem pomi¢dzy dwoma §wiatami: ludzi
iduchéw. Zakres obowigzkéw szamana, jak i umiejetnoscei, jest réznorodny:
od doswiadczania stanéw ekstazy, w ktorych dusza szamana opuszcza cialo,
kontaktujac si¢ z zaswiatami, ochrone¢ wspétplemiencéw przed zakusami
ztych mocy, az po praktyki lekarskie. Najwezsza definicja ,,szamana” obej-
muje wylacznie umiejetnosci wehodzenia w trans oraz wedrowki w zaswia-
ty?. Skomplikowane rytuaty, pobudzanie zmystéw przy pomocy srodkéw
psychoaktywnych, otaczajaca aura tajemnicy oraz (lub przede wszystkim)
kontakt ze $wiatem zmarlych sprawity, ze postaciami szamandéw zaczeli
interesowac si¢ tworcy kultury masowej. I tak dzigki chociazby literaturze
(m.in. cykl szamanski Anety Jadowskiej: Szamaiiski blues, Szamanskie tango

!'Szamanizm na tym terenie byt powszechnie praktykowany do poczatku XX w. Natomiast odkrycia ar-
cheologiczne w postaci naskalnych rytow przedstawiajacych osoby dzierzace najwazniejszy atrybut szamana
- beben, pozwalaja domniemywaé, iz ten zespot wierzen uksztaltowal si¢ we wschodniej Syberii w gérnym pale-
olicie (za: S. Zdziebtowski, Na tropie korzeni szamanizmu w Syberi, https://naukawpolsce. pap.pl/aktualnosci/new-
$%2C306342%2Cna-tropie-korzeni-szamanizmu-w-syberii.html [dostep: 19.11.2021]; T. Kempinski, Wybraricy
duchow. W osobliwym Swiecie szamaniskich misteriow, https://progress.ug.edu.pl/wybrancy-duchow-osobliwym-swie
cie-szamanskich-misteriow/ [dostep: 19.11.2021]).

2Za: W. Pote¢, Czyzby przedwezesny krzyk sowy Minerwy? O renesansie syberyjskiego szamanizmu, ,Humaniora.
Czasopismo Internetowe” 2019, nr 3, 5. 83).
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i Szamaniski twist), grom komputerowym (m.in. World of Warcraft, Diablo),
filmom (m.in. ,Szamanka” w rez. Andrzeja Zutawskiego wg scenariusza
Manueli Gretkowskiej z 1996 roku) czy animacjom (m.in. Krdl szamanow,
Krdl lew) reprezentanci tego zespotu wierzen’ na dobre zagoscili w §wiado-
mosci odbiorcéw popkultury.

Jak prezentuje si¢ tematyka szamanizmu w literaturze? Czy pisarze,
biorac pod uwage wielokrotno$¢ przetwarzania tego typu bohatera, maja
co$ nowego do zaoferowania, czy wylacznie powielaja utarte schematy?

Refleksje nad tymi zagadnieniami sktonity mnie do zapoznania si¢ z cy-
klem ksiazek z gatunku urban fantasy polskiej pisarki Martyny Raduchow-
skiej. Zbior stanowia trzy tomy: Szamanka od wumarlakow (z 2011 roku),
Demon luster (2014) oraz Fatszywy piesniarz (2019). Interesujaca okazuje
sie tu gléwna bohaterka powiesci — Ida Brzezinska, piastujaca funkeje ,,sza-
manki od umarlakéw”. Zasadne jest przyjrzec si¢ sposobowi, w jaki autorka
postanowita wykreowa¢ postaé Idy.

Pomimo iz moje rozwazania koncentruja si¢ na fikeji literackiej, nie
za$ na badaniach historycznych czy $wiadectwach etnograficznych, za
wlasciwe postgpowanie przyjmuje koniecznosé zestawienia autorskiej wi-
zji Raduchowskiej z rozpoznaniami poczynionymi na temat konkretnych
elementéw szamanizmu. Ma to stuzy¢ uzyskaniu przejrzystej konfrontacji
literackich kreacji z obrazami archetypicznymi. Z racji tego, ze zespét prak-
tyk, rytuatéw i wierzen funkcjonujacych w obrebie szamanizmu w przeka-
zach zrédtowych wystepuje w rozlicznych wariantach i przeksztatceniach,
wnioski zostang wsparte na studiach z zakresu historii, religioznawstwa,

? Bardzo trudno podac jednoznaczng definicje, ktora objetaby zjawisko okreslane mianem szamanizmu, co
podkreslit Tomasz Kempiniski: ,Czym zatem jest szamanizm? Niektorzy religioznawcy uznaja go za niezalezng
forme religii, inni natomiast twierdza, ze jest to zespot wierzeniowych praktyk i przekonan przepajajacych rozmaite
systemy religijne. Wydaje si¢, ze tak dalece zroznicowane i wielowymiarowe zjawisko wymaga dos¢ szerokiej definicji,
zatem mozna powazy¢ si¢ o konstatacje, iz szamanizm jest zlozonym, przenikajacym rézne kultury, zmieniajacym
si¢ w czasie 1 przestrzeni, systemem filozoficznych przekonan o jednosci wszechs$wiata, wyposazeniu wszystkich
bytéw sfery materialnej w dusz¢ badz duchowego opiekuna, istnieniu zespotu bostw oraz dobrych i ztych duchéw
zdolnych wywieraé istotny wptyw na ludzkie zycie. Ponadto stanowi zbior sposobow i technik wprowadzania w stan
kontrolowanego transu celem posrednictwa migdzy $wiatem ludzi a $wiatem duchow oraz kompleks wierzen,
ktérego centralng postacia jest szaman dysponujacy magicznymi mocami zapewniajacymi wiez ludzi ze $wiatem istot
nadprzyrodzonych. Wydaje si¢ zasadne postawienie tezy, iz szamanizmu nie mozna zaliczy¢ do religii w klasycznym
tego stowa znaczeniu, z uwagi na nieobecnos¢ szamanistycznego kosciota, brak jednoznacznej doktryny religijnej,
$wictych ksiag, w kt6rych mozna bytoby znalezé gtowne zatozenia wiary; czy powszechnie uznawanych autorytetow
(...). We wszystkich znanych obecnie czlowiekowi kulturach w przesztosci mogly istnie¢ czysto szamanskie
spofecznosci, obecnie jednak szamanizm jest tak bardzo zréznicowany, ze niektorzy badacze utrzymujg, iz nie
powinni$my w ogéle mowic o nim jako dajacym si¢ zdefiniowac zjawisku.” (tegoz, Wybraricy duchow...).
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archeologii 1 etnografii (tu pomocne okazuja si¢ m.in. opracowania Boh-
dana Baranowskiego, Mircei Eliadego, Wactawa Sieroszewskiego, Andrzeja
Wiercinskiego).

Na wstepie nalezatoby wyjasnié, kim jest tytutowa ,,szamanka od umar-
lakéw”. Otéz zakres jej umiejetnosci w duzej mierze pokrywa si¢ z rodzajem
aktywnosci, jakim dysponuje medium®. Przedstawicielki obydwu profesji
aczy bardzo silny kontakt ze $wiatem duchowym, petnig rol¢ posredniczek
pomiedzy nim a §wiatem zywych. Stoja takze na strazy réwnowagi miedzy
tymi sferami, pomagajac zbtgkanym duszom przejs¢ na druga strong®. Sa
w stanie kontaktowa¢ sie z umartymi, a czasami przepedzaja niespokojne
duchy, nawiedzajace domostwa®. Niektére media dodatkowo potrafia wré-
zy¢ oraz poruszaé si¢ w lustrzanych $wiatach’. Celowo uzywam wytacznie
formy zenskiej, poniewaz we wspomnianych powiesciach tylko kobieta
moze zosta¢ medium i szamanka. Wizja Raduchowskiej wpisuje si¢ wiec

W tym miejscu wypada skierowa¢ uwage na pojecie ,mediumizmu”. Termin ten utworzyt Julian
Ochorowicz — wybitny przedstawiciel polskiego pozytywizmu. W ten sposob cheiat w swojej pracy zatytutowanej
Zjawiska mediumiczne (cz. 1-5, Warszawa 1910-1913) podkresli¢ roznicg miedzy popularng rozrywka, jaka w XIX
wieku stanowily seanse spirytystyczne (uczestniczyli w nich chetnie takze literaci, m.in. Wiadystaw Reymont,
ktory nastepnie wykorzystat motywy spirytystyczne w Wampirze), w ktdrych to byty miaty si¢ manifestowaé przy
pomocy materialnych rekwizytow (stynne latajace stoliki i stad pozniejsza popularnosé tablicy ouija), a prébami
badan zjawisk ze spektrum m.in. hipnozy czy wystgpowania ektoplazmy za pomocg naukowych metod (za: A. Skata,
Aksjomaty i mistyfikacje, czyli o Swietle i ciemnej stronie poznania. Szkic do portretu Juliana Ochorowicza, ,Ethos” 2017,
nr 3, s. 307). Ochorowicz dzigki wsp6tpracy z mediami (m.in. stynng Eusapig Palladino) oraz przeprowadzonym
eksperymentom wysnut teori¢ tzw. ideoplastii. Jej zalozenie opierato si¢ na istnieniu w cztowieku niezbadanych mocy;
ktore miaty umozliwia¢ zaggszezanie eteru mysla. Stad tez wyjatkowo silne medium byto wladne doprowadzi¢ do
wizualizacji przywolywanego ducha. Samo pojecie ,medium” znaczy ,posrednik”, ,narzedzie” (za: J. Switkowski, Co
to sq media, Odrodzenie” 1923, 2. 5, 5. 24-25). Szerzej o przemianach w pojmowaniu spirytyzmu, mediumizmu oraz
ich przejawach w literaturze pozytywistycznej pisze Ksenia Olkusz w ksiazce Materializm kontra ezoteryka. Drugie
pokolenie pozytywistow wobec ,,spraw nie z tego Swiata” (Krakéw 2017 ). Obecnie przyjmuje si¢ ogdlnie okresla¢ mianem
mediumizmu wszystkie zjawiska wywolywane za pomocg medium. Wspdtczesna odmiang zwigzana z New Age jest
tzw. channeling. Medium (channel) w transie staje si¢ , kanalem”, przez ktéry mogg porozumiewaé si¢ rozne byty na
poziomie mentalnym. O ile jednak klasyczne medium kontaktowato si¢ wytacznie z duchami, tak zwolennicy tej
odmiany uwazaja, ze przy pomocy channelingu mozna uzyska¢ kontakt z istotami pozaziemskimi, aniofami, a nawet
zwierzgtami. Dodatkowo umiejetnos¢ te moze nabyc kazdy cztowiek, nie za§ wylacznie jednostki odznaczajace sie
wyjatkows wrazliwoscig i otwartoscig na rzeczywistoé¢ niematerialng (por. P. J. Sliwiniski, Rendez-vous z duchami,
W drodze” 2005, nr 7, https://web.archive.org/web/20091004021602/http://mateusz.pl/wdrodze/nr383/02-
wdrhtm [dostep: 19.11.2021].

5 Zbyt dlugie przebywanie duchéw w $wiecie zywych jest dla nich niebezpieczne, poniewaz stopniowo
dochodzi do ich rozplyniecia si¢ w nicosci (zob. M. Raduchowska, Szamanka od umarlakéw, Warszawa 2017, s. 106).

6 Zob. tejze, Demon luster, Warszawa 2018, s. 223.

7 Wrézeniem dorabiafa sobie rowniez ciotka Idy — Tekla, po ktérej jednak siostrzenica nie odziedziczyta tego
daru. Trudnej sztuki poruszania si¢ w lustrzanych $wiatach moglo natomiast nauczy¢ si¢ kazde medium.
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§cisle w nastepujacy model: ,,Jesli jednak w jakiejs kulturze widzimy powia-
zanie szamanizmu z dang plcia, jest to raczej cecha stata, niepodlegajaca
zmianie w czasie®”. Sytuacja taka ma miejsce np. w szamanizmie jakuckim
i koreanskim, w ktérych to kobietom przypisuje sie dysponowanie wiekszg
moca. Dodatkowo Ioan Lewis, ktory dzielil szamanizm na kulty centralne
i peryferyjne, wskazywat, ze dla tych drugich charakterystyczna cecha jest
przewaga kobiet petnigcych te funkcje’. Zaprezentowane poglady znajduja
swoje odzwierciedlenie w powiesciach Raduchowskiej.

Szamanke od medium rézni wilasciwe jedna, lecz niezwykle istotna
zdolno$é: podezas gdy medium widzi wyltacznie dusze zmartych, ktére sg
przez nie przywotane albo odnajduja ja same, zwabione jej Swiattem, sza-
mance w snach-wizjach!® objawiaja si¢ osoby, ktére dopiero maja dokonaé
zywota. Sama Ida postrzega si¢ w nastepujacy sposob:

— Jestem kim§ pomiedzy medium a banshee. Nawiedzaja mnie wieszcze sny,
widze w nich $mier¢ konkretnych oséb. Nie mam wplywu na to, czyj zgon
przepowiem, ale z chwila, w ktérej doznaje wizji, staj¢ si¢ odpowiedzialna
za dusze przysztego zmartego. Mam obowigzek jg chroni¢ i zadbad, by bez-

piecznie trafita w zagwiaty'!.

Niezwykle rzadki dar bohaterki wigze si¢ z ogromna odpowiedzial-
noscig. Ida za wszelka cen¢ musi chroni¢ dusz¢ danej osoby, nie tylko ze
wzgledu na jej dobro. W przypadku poniesienia porazki za kazda utracona
dusze szamanka traci czastke wlasnej, tym samym niebezpiecznie zblizajac
sie do rozplynigcia w niebycie!?. Pokuse stanowi réwniez sama wiedza na
temat tego, komu pisana jest w najblizszym czasie §mieré. Szamance nie
wolno jednak zmienia¢ przeznaczenia, wobec czego musi biernie czekaé na
zgon osoby, ktérg ujrzata w swojej wizji. Jej dziatalnosé ma przede wszyst-
kim zapewnié réwnowage pomiedzy zaswiatami a rzeczywistoscia zmysto-

W, Pole¢, Ple¢ kulturowa a plec szamana. Przypadek kultury buriackiej, ,Rocznik Lubuski”, 2016, t. 42, cz. I,
s. 145.

? Za: M. Pedracki, Religioznawcze koncepcje Wactawa Sieroszewskiego (1858-1945) na tle nauki XIX i XX wieku,
JAnalecta” 2003, nr 1-2,5. 102, 112.

101da posiada wiec szczatkowy dar przepowiadania przysziosci, wymieniany jako jedna ze zdolnosci szamana
(por. A. Szyjewski, Szamanizm, Krakow 2005, s. 10). Zostaje on jednak ograniczony i dopasowany do kreowanego
w powiesciach Raduchowskiej obrazu szamanizmu $cisle zwiazanego ze sfera Smierci.

' M. Raduchowska, Demon luster, s. 8.

12 Niebyt jest losem znacznie gorszym niz piekto. Oznacza catkowite unicestwienie zardwno ciata, jak 1 duszy.
Bohaterowie wielokrotnie podkreslaja, ze , nie-istnienie” jest najgorszym, co moze spotka¢ cztowieka.
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wa'?, zas wszelkie préby lekcewazenia praw smierci moglyby zakonczy¢ sie
zaburzeniem harmonii'*. Konsekwencje takiego stanu rzeczy bylby kata-
strofalne. Mogtoby to doprowadzi¢ nie tylko do $mierci innej osoby, ktérej
czas nie dobiegt jeszeze konca, lecz nawet do zniszczenia catego swiatals.

Czym powinna charakteryzowa¢ si¢ przyszta kandydatka na szamanke
ijakie warunki musi spetniac? Przede wszystkim osoba w przysztosci maja-
ca zajaé si¢ szamanizmem powinna wykazywac oznaki predestynujace ja do
bycia medium. Ida juz od dziecinstwa przejawiala takie zdolnosci. Pierw-
szy raz zobaczyta ducha na pogrzebie, w wieku pieciu lat'e. Od tego czasu
zaczeta widywaé duchy coraz czesciej, zwykle w miejscach posiadajacych
silng aure $mierci, np. na cmentarzach, w szpitalach, czyli takich, w kté-
rych granica pomigdzy $§wiatem rzeczywistym a §wiatem pozazmystowym
jest bardzo cienka.

Réwnie istotny co postrzeganie duchowej strony rzeczywistosci jest ab-
solutny brak talentu magicznego. W $wiecie Raduchowskiej osoby bedace
mediami badz szamankami nie potrafia rzucaé i zdejmowaé urokéw; nie
umieja réwniez uzdrawiaé, co znacznie zawgza zakres umiejetnosci, jakie
tradycyjnie moze (lecz nie musi) posiada¢ szaman'”. W tym przypadku
mamy ograniczenie wyltgcznie do sfery zwiazanej ze $miercig i Zyciem po-
zagrobowym. Pozostate funkcje zostaja przypisane do takich profesji, jak
m.in. uzdrawiacz czy zaklinacz. Widaé wiec, ze pisarka postanowita sku-
pi¢ sie wylacznie na jednym aspekcie zwigzanym z byciem szamanem i to
na nim oprzeé caty koncept postaci. To dlatego Ida pomimo ze pochodzi
z wplywowej rodziny czarodziei, ku rozpaczy rodzicéw nigdy nie wykazy-
wata nawet najmniejszego potencjatu magicznego. Mozna wiec uznadé, ze
bohaterka dos¢ przewrotnie wpisuje si¢ w model zyciorysu szamana, ktéry
obejmuje szczegdlne pochodzenie oraz anomalie genetyczne. Wywodzaca
sie z magicznej rodziny dziewczyna nie przejawia najmniejszego talentu

B Por. A. Szyjewski, Szamanizm, s. 105.

M. Raduchowska, Szamanka od umarlakéw, s. 85.

5 Tak dotkliwe skutki zwigzane sg z niezwykle wazng rola, jaka petni szamanka. Jest ona nie tylko tacznicz-
kg pomiedzy dwoma sferami, lecz sama niejako wsp6ltworzy zaswiaty. Kazda przedstawicielka tej profesji stanowi
bowiem ,zrédto” zasilajace Rzeke Smierci (M. Raduchowska, Fatszywy piesniarz, Warszawa 2019, s. 221). Ska-
zenie ktorego$ ze zrodet poprzez niewlasciwe wykorzystywanie daru szamanki, badz préba przejecia przez kogos
z zewnatrz kontroli nad wieszczymi snami (czemu po$wigcony jest trzeci tom przygdd Idy), moze doprowadzi¢ do
zniszczenia §wiata.

16 M. Raduchowska, Szamanka od umarlakéw, s. 14.

" Por. ]. S. Wasilewski, Podrdze do piekiet. Rzecz o szamariskich misteriach, Warszawa 1985, s. 18.
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w tej dziedzinie's. Z tego tez wzgledu protagonistka zostaje odsuni¢ta na
spoleczny margines, a jej wyobcowanie z czasem wylacznie si¢ pogtebia.
Izolacja od spoleczenstwa, do ktérego w zyciu Idy dochodzi parokrotnie
(pierwsza — od rodziny, w momencie w ktérym bohaterka postanawia
rozpocza¢ studia i zy¢ jak zwykli ludzi, druga — stopniowe ograniczanie
kontaktéw z innymi ze wzgledu na brak zrozumienia umiejetnosci, jakie
posiada) stanowi jeden z elementéw szamanskiej inicjacji'®.

Ida, ktéra najbardziej pragnie wie$¢ normalne, spokojne zycie, usilnie
stara si¢ maskowac swoje zdolnosci przed rodzicami wiedzac, ze ci natych-
miast odestaliby ja na szkolenie do ciotki Tekli®", trzystuletniego medium?'.
Jednak Brzezinskiej od momentu przybycia do Wroclawia, w ktérym ma
zamiar studiowaé psychologie, jej dar zaczyna sprawiac coraz wigcej proble-
moéw. Ida dostrzega zmarlych juz nie tylko w miejscach silnie zwigzanych
ze $miercig. Duchy zaczynaja przesladowaé ja wszedzie, niezaleznie od
okolicznosci. Ten stan rzeczy nieuchronnie prowadzi dziewczyne na skraj
zalamania psychicznego. Tym samym bohaterka przechodzi przez kryzys
histeryczny, ktory Mircea Eliade wymienial jako zwiastun szamanskiego
powolania, po ktérym nastepowat okres przeszkolenia??. Podobnie jak wielu
szamanéw Ida wlasnie w okresie wchodzenia w dorostosé** przezywa nasi-
lenie swoich zdolnosci, nad ktérymi nie ma jeszcze pelni kontroli, poniewaz
nie przeszta szkolenia. Dusze n¢kaja ja dlatego, ze nie potrafi sttumié blasku
swojego trzeciego oka, ktéry przyciaga umartych niczym émy do lampy:

Innymi stowy szaman postrzega [podkreslenie — aut.] duchows stro-
ne rzeczywistosci, ktéra w normalnych warunkach jest niewidzialna, jest

obdarzony swoistym wzrokiem. Dos§¢ powszechng metafora tych umiejet-

18 Zob. A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakéw 2010, s. 85.

1 Tamze, s. 87.

20 Bohaterka nie rodzi si¢ wigc stricte w rodzinie, w ktérej cztonkowie uprawiaja szamanizm, jednak wsrdd jej
bliskich sg osoby majace bardzo zblizony dar, potrafiace widzie¢ i rozmawia¢ z umartymi.

?1Ida jest od poczatku przeciwna podjeciu roli szamanki. Zgadza si¢ przejs¢ szkolenie tylko dlatego, ze brak
kontroli nad wtasnymi umiejetnosciami mogtby ostatecznie doprowadzi¢ ja do obfedu badz utraty duszy: ,Na ogét,
nikt nie chce wbrew sobie zosta¢ szamanem i nie decyduje si¢ na wzigeie mocy 1 péjscie za nakazami ducha, zanim
szamani nie zapewnig go, ze w przeciwnym razie nastapi Smierc¢” (M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy,
thum. K Kocjan, Warszawa 2011, 5. 104).

2 Tamze, s. 39.

B A. Szyjewski, Szamanizm, s. 52. Nalezy podkresli¢, ze wiek wehodzenia w dorostosé jest dopasowany do spo-
teczenstwa, w jakim wychowata si¢ Ida. Okres adolescencji koniczy si¢ wraz z ukoniczeniem szkoly oraz pojsciem na
studia.
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nosci szamana jest trzecie oko — o ile dwa pozostate widza »na zewnatrz,
o tyle trzecie pozwala na postrzeganie $wiata wewnetrznego, ukrytego za

zewngetrznymi, zludnymi przejawami, a wige istoty wszystkich zjawisk?:.

Raduchowska wykorzystuje symbolike $wiatta, iluminacji, ktérg sza-
man odczuwa wewnatrz siebie® i taczy je z trzecim okiem (lub ,drugim
wzrokiem”), umozliwiajacym postrzeganie §wiata duchowego. Dziewczyna
dopiero pdzniej uczy si¢ naktadaé ostony na Oko (pisownia wielka litera za
autorka). Dzigki nim sama wybiera moment, w ktérym chce zostaé rozpo-
znana przez zmartych.

Nie tylko wrodzone zdolnosci sprawiaja, ze dziewczyna moze zostaé
szamankg. Role t¢ wyznacza Idzie réwniez dusza jej krewnej, ciotki Te-
kli*¢, ktéra cho¢ w momencie rozpoczecia akeji nie zyje od dwéch lat, nie
decyduje si¢ przej$¢ na drugg strong, poki nie przekaze siostrzenicy swojej
wiedzy. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, iz Tekla petni nie tylko funkcje
mentorki gléwnej bohaterki, ale jest takze jej duchem opiekunczym:

Podstawowym wyrazem zdobytych mocy jest, traktowany na rézne spo-
soby, duch opiekunczy [podkreslenie — aut.]. To wlasnie on whasciwie
dokonuje wyboru kandydata na szamana, objawiajac mu jego powotanie, on

tez jest jego inicjacyjnym przewodnikiem i opiekunem w wedréowkach?’.

Ciotka przekazuje Idzie niezbedna wiedze o kontaktach z umartymi,
bezpiecznym opuszczaniu wlasnego ciata oraz o wedréwkach pomiedzy lu-
strzanymi $wiatami. Réwniez po ukonczeniu szkolenia wspomaga dziewczy-
ne¢ swoim do§wiadczeniem. W momencie, w ktérym bohaterce grozi utrata
duszy, Tekla nawet chwilowo przybiera materialng postaé (podarowans jej
przez ducha Indianina Okhmhaka), aby skuteczniej chroni¢ siostrzenice.

W trakeie nauki dziewczyna nie otrzymuje zadnego rytualnego stroju®
czy bebna, majacego utatwic jej kontakt z duchami. Ida dostaje wylacznie

% Tamze, s. 8.

2 Tamze, 5.8-9.

2, Proces stawania si¢ szamanem jest zwigzany z bolem i cierpieniem, gdyz szaman o tym, ze zostaje szamanem,
nie decyduje sam — rodzi si¢ szamanem, stawia si¢ na wezwanie duchow przodkow [...]” (E. Nowicka, Antropolog,
czarownik i ich magia, czyli 0 badaniu szamanizmu w XXI wieku, [w:] Antropolog i jego magia. Wspdtczesne inspiracje
tworczoscig Claude’a Lévi-Straussa, red. tejze i M. Glowacka-Grajper, Krakow 2013, 5. 64).

T A. Szyjewski, Szamanizm, s. 82-83

% Najblizej funkeji rytualnego szamanskiego stroju znajduja si¢ biata sukienka, jakg Ida ma na sobie za kazdym
razem, kiedy przebywa w zaswiatach oraz noszony przez nia (w trzecim tomie) kostium, ktéry upodabnia ja do
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tapacz snéw?, ktéry przygotowuje dla niej Okhmhaka. Nie przypomina
on jednak tradycyjnego indianskiego amuletu, cho¢ spelnia te samg role.
Lapacz Idy jest utkanym ze snéw stworkiem, ktérego opis przedstawia si¢
w nastepujacy sposéb: ,,Puszyste granatowe futerko mocno kontrastowa-
fo z jasnobrazowym dywanem, wielkie, okragte, pozbawione biatek zétte
Slepka mrugaty stodko i niewinnie, lisi ogon leniwie zamiatal powietrze,
a ogromne, wlochate uszy topotaty radosnie, wprawiajac futro w rytmiczne
falowanie”*.

Gryzak, bo takie imi¢ nosi stworek, ma poméc swojej wlascicielce za-
chowaé zdrowie psychiczne poprzez dbanie o komfort jej snu. Czyni to,
pozerajac ngkajace dziewczyne koszmary. Zjadane przez niego senne mary
nie przepadajg jednak bezpowrotnie. Ida w kazdej chwili moze zazada¢ od
Gryzaka ich odtworzenia:

Koszmarek jednym susem wskoczyl na kuchenny blat i utkwit wzrok
w Idzie. Dziewczyna czekata bez ruchu, az tapacz zacznie plu¢ snem, ale ku
jej rozczarowaniu koszmarek plu¢ weale nie zamierzal. Jego teczéwki straci-
1y kolor, zaszklity si¢. Zahipnotyzowaly Ide, migoczac jak swietlne refleksy
na poszarpanej wiatrem tafli jeziora.

Po paru sekundach w oczkach Gryzaka, niczym na miniaturowych ekra-

nach, pojawit si¢ jednooki, zakrwawiony mezczyzna w garniturze [...]%"

$mierci: [ ... ] wsiegajacejkolan czarnej tunice z dtugimi rgkawami, z wielkim kapturem naciagnietym gtebokona oczy,
w czarnych legginsach, rekawiczkach z czarnej skory i czarnych trzewikach o wysokich, sznurowanych cholewkach
do ztudzenia przypominata ponurg zniwiarke obleczong szczelnie pogrzebowym kirem” (M. Raduchowska, Fatszywy
piesniarz, s. 186). Dziewczyna zaczyna ubierac si¢ w ten sposob w momencie, w ktorym zdaje sobie sprawe, ze Fatszerz
przejat kontrole nad jej snami, wykorzystujac ich niszczycielska moc. Czern jednoznacznie kojarzy sie ze $miercia
i destrukcja. Z kolei biata sukienka moze stanowi¢ nawigzanie do ludowych wierzen zwigzanych z biatym ptotnem.
Wykorzystywano je przy wszystkich rytuatach przejicia, jako symbol drogi zycia, m.in. podczas uczt zadusznych
biate ptétno rozciagniete pomiedzy oknem a stotem byto odpowiednikiem mostu, po ktérym przejs¢ mogli zmarli
(zob. E. Mastowska, Wedrdwka dusz w zaswiaty — szerokim goscivicem i po bezdrozach (schematy wyobrazei w kulturze
ludowej), [w:] Droga w jezyku i w kulturze, red. ]. Adamowski i K. Smyk, Lublin 2011, s. 123). , Zaswiatowy” str6j
Idy moze rowniez Taczy¢ si¢ ze stowianiskimi wierzeniami, w ktorych to biel byfa kolorem zatoby. Réwniez $mier¢
czesto przedstawiano jako odziang w biel kobietg (zob. B. Baranowski, W krggu upiordw i wilkotakéw. Demonologia
stowiariska, Poznan 2019, 5. 341).

» Lapacz snow to indianski amulet, ktory tradycyjnie przygotowywany byt dla dzieci przez matke lub babke.
Zawieszony nad ozeczkiem miat za zadanie ,przesiewal” senne marzenia: dopuszezaé jedynie te przyjemne,
natomiast zatrzymywac koszmary. Bardziej szczeg6towo o fapaczach snow w: A. Glasker, Borrowed Meanings: Case
Studies of Katsina and Dreamcatcher Traditions, Illinois Wesleyan University 2005, s. 17-22.

30 M. Raduchowska, Szamanka od umarlakéw, s. 75.

3! Tamze, s. 82.
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Stworek nie tylko pochfania sny — potrafi takze przybra¢ kazdy ksztatt,
jaki pojawit si¢ w zjedzonym przez niego koszmarze. Dzigki temu dziew-
czyna moze go wykorzystaé w celu obrony przed demonami®?. Ta zmienno-
ksztattnosé i zwigzane z nig mozliwosci sprawiaja, ze tapaczowi snéw da si¢
czgsciowo przypisa¢ role ducha opiekunczego, poniewaz szaman mogt go
wykorzystywaé takze w walkach z istotami nadnaturalnymi lub z innymi
szamanami®’.

Zywot Gryzaka jest cisle zwigzany ze snami jego pani. Ich nadmiar
moze doprowadzi¢ do ,przepelnienia” stworka, za$ ich zupelny brak do
jego $mierci gtodowej. Niedobdr pozywienia sprawia, ze koszmarek zamie-
nia si¢ w swojg symboliczng forme — materialny, znany wszystkim amulet®.
W tym stanie moze wegetowa¢, dopoki ponownie nie zostanie ozywiony
przez swoja wlascicielke®.

Uproszczeniu ulegly nie tylko atrybuty szamanki, lecz réwniez wyko-
nywane przez nig rytuaty. Ida nie potrzebuje dtugotrwatych przygotowan,
aby jej duch opuscil swojg cielesna powtoke. Potrafi dokonaé tego praktycz-
nie w kazdej chwili, cho¢ jest to proces, ktéry w dalszej perspektywie bardzo
wyczerpuje fizycznie. Bez duszy ciato spowalnia wszystkie funkcje zyciowe,
przez co dla postronnych obserwatoréw wyglada to tak, jakby dziewczy-
na zmarta: ,Ida przymkneta oczy i uwolnita dusze z cielesnej powtoki. Po
chwili jej ciato osunelo sie na podtoge, a na wlosach, brwiach i rz¢sach wy-
kwitty drobniutkie krysztatki lodu. Spomiedzy sinych warg z kazdym coraz
wolniejszym oddechem wydobywat si¢ obtoczek pary”*.

Kazda ekstaza przypomina wigc proces $mierci i zmartwychwstania®’.
Szamanka zanim zacznie opuszczaé swe ciato, musi nauczyé¢ si¢ tworzy¢ du-
chowe bariery, ktére zabezpieczg jej materialng powloke przed opetaniem
przez demony. Dzigki temu ciato ,,przyjmie” z powrotem wylacznie ducha
swojej whascicielki. Ida uzywa tej umiejetnosei zwlaszeza w momencie, kie-

% Co tez czyni m.in. w trakeie konfrontacji z opgtanym przez demony Mikotajem Kwiatkowskim —
czarownikiem, kt6rego $mier¢ przewidziata jako pierwsza (M. Raduchowska, Szamanka od umarlakiw, s. 178-181).

% Zob. A. Szyjewski, Szamanizm, s. 83.

#* Odszedt wraz z poranng mgla i popielatymi resztkami nocy, ktére uciekly w poptochu przed zabgjeczym
$wiattem dnia. Pozostat po nim jedynie amulet. Niewielka obrecz z wierzbowej gatazki wypetniona gesta pajeczyna
konopnych nici, udekorowana wisiorkami z kamykéw, rysich pazuréw oraz sowich piér” (M. Raduchowska, Fatszywy
piesniarz, s. 158).

% Zob. tamze, 5. 283.

36 M. Raduchowska, Demon luster, s. 204.

%" Por. M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, s. 94-95.
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dy musi przeprowadzi¢ czyja$ dusze¢ na druga strong. Parokrotnie jednak
zdarza jej si¢ wykorzystaé te zdolnosé¢ w do$é nickonwencjonalny sposéb.
Za pierwszym razem uchodzi ze swojego ciala, aby ratowaé dusze przed
demonami. Wtedy, dzieki znajomosci imienia konkretnej czarownicy oraz
majac jej fotografi¢®®, Brzezinskiej udaje si¢ wejs¢ na chwile do ciata kobiety,
aby ostrzec jg przed niebezpieczenstwem®. Za drugim razem ,,wchodzi”
do zwlok zabitego przez nig czarownika w celu zbadania jego wspomnien,
gdyz cialo $wiezo po $mierci ma zawieraé w sobie jeszcze ostatnie mysli
i przezycia zmartego®.

Jednym z rytuatéw uzywanych najczeséciej przez bohaterke jest przywo-
tywanie dusz. W tym przypadku stopienr skomplikowania catego procesu za-
lezy od do$wiadczenia oraz sity blasku Oka osoby dokonujacej przyzwania.
Dobre medium potrafi skontaktowa¢ si¢ z konkretng dusza, majac do dys-
pozycji wytacznie zdjecie danej osoby oraz zapalong swiece. Oczywiscie, wy-
magana jest réwniez znajomo$¢ imienia denata. Niedoswiadczone medium
moze sobie poméce, uktadajac wokét swiecy ulubione przedmioty zmartego
oraz odczyniajac rytual na jego grobie. Przyzywajaca musi réwniez stac si¢
widoczng dla duszy, wobec czego zdejmuje ostony z trzeciego oka oraz daje
poczué swoja obecnosé, np. poprzez spalenie wlosa w ptomieniu $wiecy czy
upuszezeniu kilku kropel krwi. Palenie wloséw w celu zaznaczenia swojej
obecnosci w $wiecie zmartych moze wynikaé z ludowego przekonania, ze
to, co spalone, zostaje przeniesione do zaswiatéw?!. Aby przerwaé kontakt
i odesta¢ duszg z powrotem na druga strong, szamanka przywotuje Wiatr
Za$wiatow, ktéry ma powoli zgasi¢ $wiece 1 zabral ze sobg ducha. Wiatr
w wierzeniach ludowych stanowil jedng z drég, jaka dusza mogta przedo-
sta¢ si¢ na drugg strong*?. Niezwykle wazne jest to, zeby ostroznie zdusi¢
plomien. Gdyby uczyniono to zbyt gwaltownie, zmarty méglby nie zdazy¢
przej$¢ do krainy umartych i zostaé uwigziony migdzy dwoma sferami.

Wiatr Zaswiatéw Ida wzywa réwniez wtedy, kiedy zamierza przepro-
wadzi¢ dusz¢ do $wiata zmartych. Warto przyjrze¢ si¢ temu, jak te kraing
prezentuje Raduchowska. Miejsce spoczynku dusz jest w duzej mierze

% Autorka w powiesciach wielokrotnie podkresla wage znajomosci imienia oraz rolg fotografii w rytuatach
szamanskich.

% M. Raduchowska, Szamanka od umarlakéw, s. 169-170.

“Tejze, Demon luster, s. 55.

4 Por. E. Mastowska, Wedriwka dusz..., s. 122.

2 Tamze, s. 118.
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przedstawione zgodnie z jedng z szamanskich tradycji. Ida wraz ze zmar-
tym musi przeprawi¢ sie na druga strone Rzeki Smierci®, stanowigcej gra-
nice pomiedzy $wiatem zywych a umartych*!. Interesujace jest to, ze wyglad
rzeki oraz panujgca aura stanowia Sciste odzwierciedlenie samopoczucia
szamanki. Wody zywo reaguja na stan umystu bohaterki: burzg sig, kiedy ta
odczuwa gniew i leniwie ptyna, gdy zachowuje spokéj. Stanowi to kolejne
potwierdzenie duzego wpltywu Brzezinskiej na samg budowe zaswiatow.

Podréz na drugi brzeg wymaga wyltacznie ponownego przywolania
Wiatru, ktéry popycha 16dz. Szamanka nie musi stawiaé czota zadnym
straznikom, potworom; nie musi sktada¢ ofiary bogom, chociaz pokonywa-
nie réznorakich przeszkéd tradycyjnie wigzalo si¢ z wedrowkami w zaswia-
ty*. Raduchowska nie do konca rezygnuje z tego elementu, jednak niebez-
pieczenstwa i proby pojawiaja si¢ przed samym aktem udania si¢ szamana
wraz z duchem do krainy zmarlych.

Najwazniejszym warunkiem, ktéry powinien zostaé¢ bezwzglednie
spelniony, jest dobrowolna zgoda duszy na przeprowadzenie jej na druga
strong. Szamanka nie posiada takiej mocy, by zmusi¢ niech¢tnego ducha
do opuszczenia §wiata realnego. Natomiast, jak podaje Jerzy Stawomir Wa-
silewski, syberyjski szaman moégt zmusi¢ nieche¢tna dusze do opuszczenia
Swiata zywych*. Pozbawienie Idy takiego wptywu moze by¢ podyktowane
usunigciem przez Raduchowska przeszkéd w samych zaswiatach. Zamiast
tego autorka przesuwa punkt cigzkosci na zadania, jakie gtéwna bohater-
ka musi wypelni¢, zeby przekona¢ ducha do udania si¢ w zaswiaty. Z tego
powodu Ida czgsto zajmuje si¢ rozwigzywaniem niedokonczonych za zycia
zmarlych spraw, by ci w spokoju mogli uda¢ si¢ na wieczny odpoczynek.
Po dotarciu na drugi brzeg dziewczyna moze wyjs¢ z t6dki, nie wolno jej
jednak przekroczy¢ granicy plazy — dalsze terytorium jest zarezerwowane
wylacznie dla dusz.

W trakcie podrézy przez zaswiaty (oraz przy innych okazjach), Ida
styszy piesni umartych*, ktére niesie ze sobg Wiatr Zaswiatéw. Sa to pelne
smutku i tesknoty glosy zmartych, ktérzy opuscili $wiat bez odpowiednie-
go przygotowania i teraz nie moga zaznaé ukojenia w zyciu poSmiertnym.

#3 Sama bohaterka porownuje si¢ przez to do greckiego Charona.

*E. Mastowska, Wedrdwka dusz..., s. 121; A. Szyjewski, Szamanizm, s. 185.
# Zob. A. Wierciniski, Magia i religia..., s. 97.

4. S. Wasilewski, Podrize do piekiet..., s. 81.

M. Raduchowska, Szamanka od umarlakiw, s. 94.
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Z tego tez powodu tak wazna jest wspomniana pomoc szamanki w rozlicze-
niu si¢ z doczesng egzystencja.

Prezentujac sposéb przedstawiania postaci Idy, nie poruszytam, jak do-
tad, silnie eksponowanego w badaniach nad szamanizmem watku §rodkéw
psychoaktywnych majacych poszerzaé percepcje i przez to utatwic otwarcie
si¢ na kontakt ze §wiatem pozazmystowym. Raduchowska siega po ten mo-
tyw w catym cyklu tylko raz — w momencie, w ktérym Ida zostaje zmuszona
zanurzy¢ si¢ glebiej w piesn umarlych. Ma nadzieje poznaé w ten sposéb
histori¢ (oraz przede wszystkim imi¢) zamordowanego mezczyzny, na kté-
rego zwloki natkneta sie w ogrodzie Kareva — tytulowego ,,demona luster”.
Rytuat wymagajacy od szamanki siggnigcia po srodki psychoaktywne nale-
zy do najbardziej skomplikowanych, jakie zmuszona jest wykonac:

Usypata wokot grobu szeroki krag z soli, nastepnie rozstawita na nim
mosi¢zne kadzielnice, gliniane czarki* i nieodzowne $wiece w drewnianych
lichtarzach [...].

Metodycznie udeptywata dno [...] dopoki nie uzyskata w miare réwne-
go klepiska. Wzor na szczescie nie byt ani przesadnie skomplikowany, ani
zbyt szczegotowy. Przerysowata go bez wigkszych trudnosci, orzac patykiem
w ubitym gruncie [...].

Odczekata, az wegielek przestanie iskrzy¢, po czym umiescita go w ka-
dzielnicy, posypata sproszkowanymi ziotami i kilkoma brytkami czerwonej
zywicy. Nakryta wszystko azurowym wieczkiem.

— Co to za mieszanka? — zainteresowal si¢ fowca, wdychajac dym. — Pach-
nie jako$ znajomo...

— Biata szatwia®’ i smocza krew™ — odparta, wyjmujac z opakowania drugi
wegielek i podchodzac do nastepnej kadzielnicy. — Indianskie $wiete ziele

oraz naturalna zywica pozyskiwana z drzewa zwanego smokowcem albo

# Istotne jest to, ze zarowno kadzielnic, jak i czarek jest siedem. Raduchowska w swojej tworczosci wielokrotnie
odwotuje si¢ do magicznej mocy tej liczby. Wigcej na temat symboliki liczby siedem w: W. Kopalinski, Stownik symboli,
Warszawa 2019, s. 378-380.

¥ O wykorzystywaniu oczyszczajacych wlasciwosci szatwii w szamanizmie wspomina Wasilewski (zob. tegoz,
Podrize do piekiel..., s. 63). Rowniez w wierzeniach ludowych szatwia uchodzita za rosling chronigeg przed zlymi
mocami (zob. Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych: stownik Adama Fischera, oprac. M. Kujawska, £. Euczaj,
J. Sosnowska i P. Klepacki, Wroctaw 2016, 5. 477).

0 Dodanie zywicy draceny miafo wzmacnia¢ magiczne wiasciwosci ziotowych mieszanek. Ponadto namasz-
czenie si¢ olejem ze smoczg krwig zapewniato ochrong w trakcie snu lub podrozy astralnej. Bardziej szczegétowo
o wykorzystywaniu draceny smoczej w magicznych rytuatach w: P. Wigington, How to Use Dragon’s Blood in Magic
and Ritual, https://wwwlearnreligions.com/what-is-dragons-blood-2562517 [dostep: 17.07.2020].
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draceng smoczg. Ich dym oczyszcza aurg, odpedza zte duchy i stabilizuje
energie zyciowg $nigcego [...]. Tym razem samo opuszczenie ciata nie wy-
starczy, muszg zej$¢ glebiej 1 potrzebuje ochrony. Oprécz kadzidet zapewni
mi ja takze sol°! oraz woda z ptynacego zrodta™ [ ... ].

Powtorzywszy cala operacje nad kazda z kadzielnic, Ida zapalita $wiece,
po czym ztapata worek z prochami i zeskoczyta z powrotem do grobu. Kru-
chy przygladat si¢ z gory, jak szamanka powoli i starannie uzupetnia wzor,
wypelniajac wyryte w ziemi linie szczatkami Anonima®.

Ida po tych wszystkich przygotowaniach wypija mieszanke oleju z zia-
ren maku i soku z wilczej jagody. Ma ona poméc szamance zapas¢ w bardzo
gleboki sen graniczacy ze $miercig. Tylko w ten sposéb dziewczyna moze
zanurzy¢ sie w pie$ni umartych na tyle intensywnie, by ustysze¢ gtos anoni-
mowego mezcezyzny i zdoby¢ niezbedne informacije.

Jednorazowe wykorzystanie motywu §rodkéw psychoaktywnych wraz
ze skrupulatnym opisem podkresla wage wykonywanego rytuatu. Prosto-
ta wezedniejszych szamanskich technik dodatkowo eksponuje ztozonosé
oraz niebezpieczenstwo, jakie wigze si¢ z podejmowang przez Ide probg
zaglebienia si¢ w piesn umartych. Widoczny kontrast pomiedzy zaprezen-
towanymi weze$niej praktykami wskazuje ponadto na kolejny, istotny ele-
ment charakterystyki bohaterki — jej dar moze by¢ na tyle silny, ze nie musi
sie ona ucieka¢ do dodatkowych srodkéw, aby osiggnaé stan ekstazy; nie
potrzebuje dtugotrwatych przygotowan w celu udania sie w zaswiaty czy
odbycia rozmowy z umartymi. Takie spojrzenie na sposéb przedstawienia
wykonywanych obrzedéw, ktére w czytelniku moze wywotywaé poczucie
niedosytu niedostateczng ilo$cig szczegéléw sprawia, ze jest to zabieg celo-
wy oraz przemy$lany, podkreslajacy, jak potezna szamanka jest Brzezinska.

Skad jednak determinacja w dotarciu do imienia i dlaczego jest ono tak
wazne w praktykach gléwnej bohaterki? Oto odpowiedz:

— Imie jest wszystkim [...]. Kodem dostepu do ciata, umystu i duszy.
Przywotasz i zniewolisz demona tylko wtedy, jesli odkryjesz jego imie. I na
odwrét, to imi¢ cztowieka pozwala demonowi go opetac i podporzadkowaé

swojej woli. Nie znajac imienia, medium nie moze wezwac wlasciwego du-

5186l jako element ochronny wykorzystywany jest zaréwno w praktykach ludowych, jak i w obrzadkach
chrzescijanskich. Ma symbolizowac boska chwate i blogostawienistwo (za. W. Kopaliniski, Stownik symboli, s. 402).

52 Woda z ptynacego zrodta mogta symbolizowaé rzeke — granice pomiedzy $wiatami.

% M. Raduchowska, Faszywy piesniarz, s. 126-130.
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cha[...]. Bez imienia jeste$ nikim. Nie istniejesz. To, co nienazwane, wypie-

rasz. To, co poznajesz, nazywasz. Imie to klucz™ [ ...].

Opracowujac ten watek Raduchowska inspiruje si¢ zywymi jeszcze
w polskim folklorze przesadami dotyczacymi imienia®®. Do dzisiaj na wsi
mozna spotkac sie z pogladami, ze w czasie ci¢zkiej choroby, aby zmyli¢
$mier¢, nalezy zaczaé zwracaé si¢ do danej osoby drugim imieniem od
chrztu. Autorka podkresla wyjatkowa wigz laczaca imi¢ z jego posiada-
czem’®. Dzieki znajomosci imienia szamanka moze nie tylko przywotaé
konkretnego ducha, lecz réwniez ,,opetaé” ciato innej osoby, nawet jesli jej
dusza pozostaje w swojej materialnej powtoce.

Drugim co do waznosci rekwizytem, bez ktérego Ida nie moze si¢ oby¢
w szamanskich rytuatach, jest fotografia. Pisarka, podobnie jak w przypad-
ku tapacza snéw, odwotuje si¢ tutaj do indianskich wierzen®”:

— Wie dlaczego Indianie bali si¢ aparatéw fotograficznych i nie pozwalali
robi¢ sobie zdjeé? [ ... ] Fotografia potrafi uchwyci¢ chwile, utrwali¢ moment
z idealng dokladnoscia. Kazda stanowi perfekcyjne odzwierciedlenie rze-
czywistosci. Zdjecie wlasciwie nie rézni si¢ od tego, co przedstawia. Indianie
wierzyli, ze utrwalona na kliszy podobizna cztowieka jest czastka jego same-
go. Wedlug nich fotografia odrywa, zatrzymuje w czasie i zamyka w sobie

fragment duszy®.

Z tego tez wzgledu posiadanie fotografii znacznie utatwia kontakt ze
zmarlym. Zdjecie w nieodpowiednich rekach (podobnie jak imie) moze
réwniez stanowi¢ zagrozenie dla osoby na nim utrwalonej. Podobnie jak
szamance, rowniez demonom o wiele tatwiej jest zlokalizowaé kogos, jesli
dysponuja jego wizerunkiem.

Warto réwniez wspomnie¢ o jeszcze jednej umiejetnosci, jaka przyswa-
ja sobie Ida. Dziewczyna juz po ukonczeniu szkolenia, wspomagajac sig je-
dynie wiedzg zaczerpnieta z biblioteki Tekli (tradycyjnie szamani opieraja

*Tamze, s. 128-129.

30 czym w dalszej czeci wspomina sama Ida.

5 Por. B. Hrynkiewicz-Adamskich, Stowiasiskie imiona osobowe — voces magicae?, ,Onomastica Slavogermanica”,
2011, nr 30, s. 182; M. Eliade, Inicjacja, obrz¢dy, stowarzyszenia tajemne, thum. K. Kocjan, Krakow 1997, s. 49.

5 Por. 1. Jacknis, Preface, ,,American Indian Culture and Research Journal”, 1996, t. 20, nr 3, s. 1.

58 M. Raduchowska, Szamanka od umarlakéw, s. 49-50.
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si¢ wylacznie na ustnych przekazach, nie spisuja swojej wiedzy*), uczy sie
tka¢ widmowa mgle. Wiadomo, ze szaman syberyjski, aby chroni¢ swoja
wioske przed negatywnymi wptywami ztych mocy oraz innych szamandw,
mogl stworzy¢ ztozony z duchéw pomocniczych tzw. ,,ptot duchéw”e. By¢
moze ta umiejgtnos¢ stanowi pierwowzoér widmowej mgly tkanej przez Ide.
W powiesciach 6w fenomen powstaje ze strzepow dusz oséb, ktére z roz-
nych wzgledéw nie przeszly na drugg strong i rozplynely si¢ w niebycie.
Widmowa mgta stanowi zastone, ktéra odgradza tego, kto ja utkat, od
umartych. Duchy nie sa w stanie dostrzec ani uslysze¢ oséb znajdujacych
sie za mgly; nie moga jej réwniez przekroczy¢. Obok kontrolowania blasku
Oka jest to kolejna umiejetnos¢, jaka szamanka moze wykorzysta¢ w celu
ochrony przed nazbyt natretnymi zjawami.

Niezwykle istotnym w kontekscie drogi do zostania szamanem zagad-
nieniem jest $mieré. W tradycyjnych przekazach kulminacyjnym i najwaz-
niejszym do$wiadczeniem inicjacyjnym staje si¢ $mieré poltaczona czesto
z rozcztonkowaniem i rozkladem ciata oraz zmartwychwstaniem:

Centralnym do$wiadczeniem inicjacji szamanskich jest rozklad ciala,
przebiegajacy na rézne sposoby poprzez poéwiartowanie, pozarcie i prze-
trawienie, wygotowanie, pocigcie, wyciggnigcie i wymiange wnetrznosci czy
przekucie na kowadle kosci, ciata i glowy przez dokonujace inicjacji duchy:
Jest to straszliwe i bolesne do$wiadczenie, jako ze przyszly szaman na wta-
snej skorze odczuwa niesamowite tortury i potworne przeksztalcenia ciata,
czasami zdradzajac objawy $mierci klinicznej (zanik akeji serca, oddechu,
obnizenie temperatury ciata®'.

Aby zyska¢ szamanskg moc, adept musi umrze¢ i odrodzi¢ si¢ na nowo
w ciele, ktore sprosta przysztym wyzwaniom. Bardzo czesto w trakeie tego
rytuatu przejscia szamani otrzymuja od duchéw wiedze dotyczaca choréb,
trucizn oraz wedréwek do zaswiatéw. Ceremonialna $mier¢ stanowi symbo-
liczne zakoniczenie dotychczasowego zycia 1 otwiera ich na kolejne, w kté-
rym beda petni¢ zupelnie nowa, spoteczng funkeje.

Ida takze przechodzi przez ten etap bedacy zwienczeniem okresu jej
przemiany oraz dojrzewania do podjecia roli, ktéra wymaga porzucenia

% Zob. A. Wierucka, Modern forms of Buryat shaman activity on the Olkhon Island, ,Anthropological Note-
books”, 2013, t. 19, nr 3, 5. 106.

0 Zob. A. Szyjewski, Szamanizm, s. 102.

' Tamze, s. 74.
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obecnej egzystencji i w petni po§wiecenia si¢ nowym obowigzkom®?. Punk-
tem kulminacyjnym jest bezposrednie starcie z Karevem w jego prywatnym
wymiarze, w ktérym to Brzezinska podejmuje probe uratowania duszy
Mikotaja Kwiatkowskiego. W wyniku jej dziatan dochodzi do zniszczenia
domeny ,,demona luster”. Szamance udaje si¢ uratowac ducha czarownika,
jednak sama zostaje uwi¢ziona w rozsypujacym si¢ zwierciadlanym $wiecie.
Jak mozna zauwazy¢, bohaterka nie przechodzi przez inicjacyjng $mier¢ na
skutek dlugotrwatej medytacji w odosobnieniu lub ci¢zkiej choroby: Jest to
akt, ktory nastepuje bardzo gwattownie, w dramatycznych okolicznosciach
ina skutek decyzji o po§wieceniu wlasnego zycia w celu uratowania drugiej
osoby. Powodem odejscia od tradycyjnego modelu tego doswiadczenia moze
by¢ zamyst pisarski o potrzebie zapewnienia czytelnikom efektu adrenaliny
i rozrywki. Jednak dziatania Idy sa réwnie dobrze zakorzenione w tradyciji
szamanistycznej: ,,Podczas kazdego rytuatu szaman dobrowolnie zgadza
si¢ na ewentualng $mier¢, aby ratowaé zycie innych. Jednym z gtéwnych
zrédel szamanizmu jest cheé niesienia pomocy pokrzywdzonym wspétple-
mienicom nawet za ceng wlasnego zycia”®.

Ofiara jest wigc trwale wpisana w istote bycia szamanem. Ida stopniowo
dorasta do tego ostatecznego aktu poswiecenia, ktérego zapowiedzig staje
si¢ zlozenie nie$miertelnej przysiegi®* Karolinie (zonie Kwiatkowskiego),
iz doprowadzi do jej posmiertnego potaczenia si¢ z me¢zem.

Smier¢ Idy nie nastepuje na skutek tortur; nie doswiadcza ona bolu
i rozpadu na poziomie fizycznym, cielesnym. Proces ten przypomina bar-
dziej osunigcie si¢ w niebyt, w niekonczgca sie ciemno$é®, w ktorej czto-
wiek pozbawiony poczucia czasu, przestrzeni oraz §wiadomosci wlasnego
ciata pozostaje w zawieszeniu wylacznie ze swoimi myslami®. Perspektywa
wiecznosci spedzonej z blizej nieokreslonym statusem ontologicznym zda-
je sie by¢ losem niekoniczgcej sig, psychicznej udreki. Warto rozwazyé, czy
nastepujacy stan rzeczy nie jest bardziej przerazajacy od zaprezentowanych
wezesniej doswiadezen inicjacyjnych.

62Za symboliczne zamkniecie etapu zycia Idy sprzed petnienia funkeji szamanki mozna uznaé jej rezygnacje ze
studiow (M. Raduchowska, Demon luster, s. 327).

65 M. Pedracki, Religioznawcze koncepcje..., s. 101.

64 [...] przyrzeczenie, ktore jedna dusza sktada drugiej i ktérego moc sprawia, ze ten, kto je ztamie, rozptywa
si¢ w niebycie. W przypadku gdy rozmawiajaca z umartymi daje stowo zjawie, krew ciata i1za duszy pieczetuja wiez,
a ta wiez nie wygasa nigdy, nawet po $mierci medium” (M. Raduchowska, Demon luster, s.16).

6 Por. M. Eliade, Inicjacja, obrzgdy..., s. 10-12.

% M. Raduchowska, Demon luster, s. 306.
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Nalezy podkresli¢, ze przezycia te dotycza wylacznie duszy Idy. Mate-
rialna powloka w tym czasie znajduje si¢ w rzeczywisto$ci zmystowej i w mo-
mencie, w ktérym szamanke pochtania ciemnosé, zaczyna ona obumierad.
Mamy wiegc do czynienia z podwdjnym aktem $mierci oddzielonych od
siebie ciata i ducha. Zmartwychwstanie dokonuje si¢ dzigki ponownemu
polaczeniu tych dwdch elementéw, ktére razem tworzg ludzka istote®.

Jak wida¢, Raduchowska kreujac postaé Idy zdecydowanie zredukowa-
ta przypisane szamanizmowi funkcje, pozostajac przy tych zwigzanych ze
sferg $mierci. Z ograniczeniem wachlarza umiejetnosci posiadanych przez
Brzezinska idzie w parze uproszczenie wykonywanych przez nia rytuatéw.
Wynikac to moze z sity bohaterki, ktéra nie potrzebuje dodatkowej pomocy,
aby wprowadzic si¢ w stan ekstazy czy aby przywotac konkretng dusze. Za-
biegi te mogg si¢ takze wigzac z uwspélczesnieniem modelu szamanizmu.
Ttumaczyloby to réwniez zupelne pominiecie wigzi, jaka powinna taczy¢
przedstawicieli tej profesji z naturg. Ida realizuje nowoczesny model miej-
skiego szamanizmu, znacznie ograniczajacy ten aspekt®®. Dodatkowo nale-
zy pamigtac o zalozeniach lezacych u podstaw gatunku urban fantasy, ktére
zaktadajg akcje dziejaca si¢ w przestrzeni miejskiej. Jak podkresla Wasilew-
ski: ,,szaman, aby zosta¢ zrozumianym, musi odwotywa¢ si¢ do wyobraz-
ni®”. Z tego tez wzgledu zostaje on niejako zobowiazany dostosowywac sie
do zmieniajacego si¢ $wiata oraz potrzeb i oczekiwan spoleczenstwa’. Stad
dokonywanie modyfikacji w starych rytach tak, by wcigz przemawiaty do
imaginacji nowoczesnego cztowieka (w tym przypadku pozbycie si¢ tych
elementow, ktore nadawaty rytuatom charakter wrecz spektaklu, a zamiast
tego skoncentrowanie si¢ wylacznie na przezyciach wewnetrznych szama-
na), zdaje si¢ by¢ zabiegiem wrecz koniecznym. Stosownie podsumowat to
zjawisko Wojciech Pote¢:

Mozna oczywiscie [...] postuzy¢ sie argumentem moéwiacym, ze szama-
nizm, ktdéry obserwujemy wspélczesnie na Syberii nie jest takim samym
szamanizmem, jaki znamy z klasycznych opracowan, ze jest to zjawisko tak
rozne od tego, jakie spotykamy w ,modelach szamanizmu”, ze nie mozna

tutaj mowic o szamanizmie. Moim zdaniem, nawet jesli stwierdziliby$my ta-

67 Mozna spostrzec, ze cykl o Idzie koncentruje si¢ wokét szeroko pojmowanego dualizmu $wiata.

6 Zob. W. Pote¢, Czy postsocjalizm wytworzy , postszamanizm”? O problemach badar wspolczesnego syberyjskiego
szamanizmu, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego. Prace Etnograficzne”, 2017, t. 45, z. 4, 5. 434

©1.S. Wasilewski, Podrdze do piekiel, s. 97.

W, Pote¢, Czy postsocjalizm..., s. 437.
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kie réznice, jesli wspdlczesne przejawy szamanizmu rdznig si¢ znaczaco od
tego szamanizmu, ktéry znamy od Eliadego, a przede wszystkim od Zrédet,
z ktérych korzystat Eliade (a nawet tych, ktorych nie mégt z braku dostep-
nosci wykorzystac), $wiadezy to tylko na korzys¢ tych przejawéw szamani-
zmu, ktdre nie sg odtwarzane z etnograficznych zapisek, ale sa zjawiskiem

odpowiadajgcym wyobrazeniom tworzacych go spotecznosei™.

Jest to argument przemawiajacy na korzy$¢ sposobu kreacji szamani-
zmu w zaprezentowanych powiesciach, szamanizmu czerpiacego i przetwa-
rzajacego tradycyjne elementy z réznych stron $wiata, wplatajacego w ten
bogaty, wielowarstwowy obraz takze i rodzimy folklor.

Oglad dokonany z innej jeszcze perspektywy pozwala zakwalifikowaé
Ide nie tylko w poczet wspdtczesnych miejskich szamanek. Zwigzany jest
on bezposrednio z zaburzong, wydawaé by si¢ mogto, kosmogonig $wiata.
Chociaz w powiesciach mozemy odnalez¢é nawigzania do symbolicznej axis
mundi’®, pojawiaja sie wylacznie dwie sfery — §wiat zywych oraz zaswiaty.
Nie wystepuje natomiast zaden odpowiednik sfery sacrum, chociaz z wy-
stepowania takich przedmiotéw, jak sol i woda §wigcona, mozna wywnio-
skowad, ze musi ona pod jaka$ postacig istnie¢. Nie obserwujemy natomiast
ani razu podrézy astralnej skierowanej do niebianskiego wymiaru, chociaz
szamani potrafili si¢ do niego udaé, zeby np. nawiazaé kontakt z béstwem”.
Dziatania Idy ograniczaja sie jednakze wyltacznie do dwédch wymiardw.
Z tego tez powodu wydaje si¢ zasadna propozycja umieszczenia Brzezin-
skiej w kregu tzw. ,,czarnego” szamanizmu. Podziat przedstawicieli tej pro-
fesji na ,,czarnych” i ,biatych” jest charakterystyczny dla ludnosci Buria-
cji’™. Szamani przynalezacy do tych kregéw wyrdzniani byli na podstawie
miejsc w rzeczywisto$ci pozazmystowej, do ktérych potrafili podrézowaé.
»Biali” odbywali swe ekstatyczne wedréwki tylko do sfery niebianskiej,
za$ ,,czarni” do sfery przynaleznej umartym. Kontakt Idy wylacznie z za-
$wiatami oraz jej niezwykle silne powigzania ze §miercig pozwalajg widzie¢
w niej ,czarng” szamanke.

VW, Potec, Czyzby przedwezesny kizyk...., s. 82.

7 Stanowi ja brzoza rosngca w ogrodzie Kareva, ktora faczy Swiat zywych z jego prywatnym wymiarem. Ten
gatunek drzewa byl rowniez w sposob szczegolny traktowany w szamanizmie (zob. ].S. Wasilewski, Podrize do pickiel,
s. 111; M. Eliade, Szamanizm..., s. 112).

™ A. Szyjewski, Szamanizm, s. 8.

™ A. Wierucka, Modern forms..., s. 105; ].S. Wasilewski, Podrdze do pickiet..., s. 89.
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Uruchomienie licznych kontekstéw zwigzanych z tradycjami szama-
nistycznymi oraz (w niektérych przypadkach) z wierzeniami ludowymi
zdaje si¢ by¢ koniecznoscia, jesli chcemy pojaé sposéb konstrukeji gtéwnej
bohaterki cyklu Raduchowskiej. Chociaz w tym przypadku mamy do czy-
nienia z wizjg wspdlczesnego, miejskiego szamanizmu, w ktérego centrum
znajduje si¢ Ida, wiedza na temat pochodzenia poszczegdlnych elementdw,
$wiadomo$¢ zrédet 1 historii kryjacej si¢ za pojedynczymi symbolami po-
zwala poglebi¢ odczytanie przedstawionych w artykule powiesci.

Angelika Moskal

The image of a modern shaman.
A literary example of Ida Brzeziniska, the heroine of Martyna
Raduchowska's trilogy

The shaman figure is most often associated with primitive communities, inhabiting,
among others Siberia. The shaman plays one of the most important roles in them -
he is an intermediary between the world of people and the world of spirits. Responds
to, among others for the safe passage of souls to the other side and protects her
from evil spirits. However, is there room for representatives of this institution in
contemporary Polish popular literature? How would they find themselves in the
21st century? The article aims to show the interpretation of the shaman on the
example of Ida Brzezinska, the heroine of the books of Martyna Raduchowska.
I intend to introduce the role and functions of the ,shaman from the dead”,
juxtaposing the way Ida works (including reading sleepy margins from a rather
unusual dream catcher, carrying out souls and the consequences that await in the
event of failure or making contact with the dead) with the methods described by
scholars shamans. The purpose of the work is to show how much Raduchowska
tried to adapt shamanism in her work by modernizing it, and how many elements
she added from herself to make the story more attractive.
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