ROCZNIKI NAUK SPOLECZNYCH
Tom XXXII, zeszyt 1 - 2004

KS. JANUSZ MARIANSKI

CO MOWI ,DUCH CZASU” — SEKULARYZACJA RELIGII
| SPOLECZENSTWO POSTSEKULARNE

Koscielnos¢, rozumiana jako wiez z KoSciotem, pagdleve wspoétczesnym
Swiecie radykalnym przemianom, idacym czesto w kierudj ostabienia,
przede wszystkim za$s rozbicia jednosci Kosciota, iigligultury i spoteczen-
stwa. KosScidt staje sie jedna z wielu instytucji i ugruyen, ktore dziataja
na ,religijnym rynku” w warunkach ustawicznej konkurendjVedtug zwolen-
nikow tezy sekularyzacyjnej wraz ze spadkiem znaczenigipebsci kosciel-
nej mamy do czynienia ze zmniejszaniem sie religijnosaigble. Spoteczenh-
stwa wspotczesne ewoluuja w strone bezreligijnoscolepzehnstwo sekular-
ne), a nie tylko zanikania religijnosci ekskluzywno-knej. Nowoczesnos¢
i zwiazana z nia sekularyzacja doprowadzily religie dgzysu, coraz mniej
ludzi poszukuje petnej identyfikacji z tradycyjnymi reil&mni. Traca one na
znaczeniu zaréwno na ptaszczyznie spotecznej, jak i indyainef.

Rosnacy indywidualizm prowadzi w nieuchronny sposéb dmpealu utrwa-
lonych porzadkéw spotecznych, w tym i religijnych. Szcabtym zmianom
i przeksztatceniom podlega to, co P. Bourdieu nazywa ,potetigijnym”2.
W warunkach modernizacji spotecznej r6zne dziedzinyiayostytucjonal-
nego, jak gospodarcza, polityczna, naukowa, kulturalpa itoraz bardziej
usamodzielniaja sie i nie potrzebuja juz ,ostatecaiagsprawiedliwienia dla
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swoich wartosci. ,WartosSci rzadzacych tymi dziedaimanie sankcjonuja juz
bezposrednio wierzenia religijne, lecz niezalezna aaajnos¢. Laicyzacja
postapita tak dalece, jak dalece racjonalnos¢ owa zaolyprzeé w tych
dziedzinach sankcje religijn&”

W warunkach zréznicowania strukturalnego i funkcjonglmeeligia nie
peini juz funkcji instancji nadrzednej, ogarniajacejtaksztatt zycia spotecz-
nego. Wedlug skrajnej tezy sekularyzacyjnej istniejesi§ciwiazek miedzy
modernizacja spoteczna i ,odkoscielnieniem”, dechieysizacja, w konhcu
bezreligijnoscia. Sam proces sekularyzacyjny nie jesinplity, przebiega
wedtug odmiennych, kulturowo-specyficznych wariantow. rdzwazaniach
ponizszych $Sledzimy zaréwno procesy sekularyzacjigiglijak i procesy
desekularyzacji we wspoétczesnym Swiecie, a takze ,rgdkiKosciotéw na
dokonujace sie przemiany w religijnosci i koScielnbSRozpoczynamy te
refleksje od zasygnalizowania trudnosci z socjologiaangkresleniem tego,
co religijne.

I. NIEJASNOSC| POJECIA ,RELIGIINOE”

Od poczatku lat dziewiecdziesiatych méwi sie wsradjslogow nie tylko
o sekularyzaciji, ale i o desekularyzacji, o odnowie refig§ci, o powrocie
sacrum o respirytualizacji jako megatrendzie itpNie moéwi sie juz o zaniku
czy upadku religii. W pewnych czesSciach Swiata religigkazuje wiele oznak
ozywienia. W tym konteks$cie zsekularyzowana Europa festtowana jako
przypadek szczegélny, a P. L. Berger okresla to zjawisko jgeurosekula-
ryzm”. W krajach Europy Wschodniej 'irSdkowej 40 lat (w Rosji 70 lat)
panowania dyktatury komunistycznej przyczynito sie da@nego ostabienia
religii i Kosciotow (z wyjatkiem Polski, Chorwacji i zaduniej Ukrainy).
Religijnos¢ w Europie Zachodniej podlegata oddolnymgesom sekularyza-
cyjnym w warunkach ksztaltowania sie demokratyczno-plistycznego po-
rzadku spotecznego. Procesy modernizacji spoteczngj tayjmowane jako
sprzeczne z religia.

3N. J. Smelser Przyczynek do teorii modernizagjjw:] Elementy teorii socjo-
logicznych. Materialy do dziejow wspoiczesnej socjologéchodniej Wyboru dokonali:
W. Derczynski, A. Jasifska-Kania, J. Szacki, Warszaw@5]1%. 331.

4M. H orx, Megatrends fiir die spaten neunziger JahBiisseldorf 1995.

SP. L. Berger Sehnsucht nach Sinn. Glauben in einer Zeit der Leichtgkkest,
Frankfurt am Main—New York 1994.
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Socjologowie nie sa zgodni co do tego, gdzie zaczyna sizigysie kon-
czy religia, gdzie przebiega granica oddzielajaca to,amijne, od tego, co
niereligijné. Ustalenie pojecia ,religia” ma istotne znaczenie dla -roz
strzygniecia, czy w dzisiejszym Swiecie mamy do czynéeniupadkiem czy
zmierzchem religii, czy raczej z jej aktualnym lub w przys&ti odrodzeniem
i ksztattowaniem sie postsekularnego spoteczenstWakontekscie nierozwia-
zalnych probleméw definicyjnych niektorzy socjologowieveotuja sie do
koncepcji pola religijnego, na ktorym dziataja rozni ekty spoteczni, probu-
jacy definiowac¢ to, co religijne, oraz okresla¢ swogigijne rolé. Wraz ze
zmiana pola religijnego i jego aktoréw ulega przeksztalom pojecie tego,
co religijne, jego granice i funkcje. Koscielne instytagtracity monopol na
okre$lanie tego, co religijne. Przemiany w religijnosei ostatnich trzech
dekadach mozna okresli¢ skrétowo jako odchodzenie amalbernatywnego,
Scisle zinstytucjonalizowanego, wiarygodnego modeligijnosci koscielnej.
W spoteczenstwach pluralistycznych jedynie mniejSapi&rzacych przyswaja
sobie catkowicie elementy tego mod&lu

F. X. Kaufmann, ktéry chetnie méwi o nieokreslonosci gma ,religij-
nos¢” we wspodtczesnym Swiecie, wyrdznia pie¢ probdsv, ktérych rozwia-
zanie ma konstytutywne znacznie dla ludzkiego wspotzyédidstoryczne
religie w przednowoczesnych spoteczenstwach wnosilgtist wkiad w ich
rozwiazanie, a wszelkie formy tego wktadu mozna okiegiko mozliwe
funkcje religii. W rozwiazaniu tych probleméw ludzkich#aittuja sie funkcje
religii. Kaufmann sprowadza je do nastepujacych:

a) problemu przezwyciezenia leku, zabezpieczeniadanmwsci i wiezi afek-
tywnej;

b) problemu kierowania dziataniami w sytuacjach niezwyktyprzekracza-
jacych codziennos¢ (np. rytuaty, wskazéwki etyczne);

® Na przyktad A. Toynbee pisze: ,Przez religie rozumiem post wobec zycia, ktéra
pozwala ludziom pokonywa¢ trudnosci bycia cztowiekiemzgz udzielanie przynoszacych
duchowe zaspokojenie odpowiedzi na fundamentalne pytariggemnice wszechswiata i role
cztowieka w nim, oraz przez formutowanie praktycznych raka dotyczacych zycia w tym
wszechswiecie” (A.Toynb e e, D.lke daVybierz zycie. Dialog o ludzkiej przysztasci
tt. A. Chmielewski, Warszawa 1999, s. 308).

7K. E d e r, Europaische Sakularisierung — ein Sonderweg in die posisi& Gesell-
schaft? ,Berliner Journal fir Soziologie”, 12 (2002), Nr. 3, s. 3343.

8P.B o urdie uRede und AntwortFrankfurt am Main 1992; K. G a b r i e Wandel
des Religidsen,Forschungsjournal. Neue Soziale Bewegungen”, 1993,3\, s. 28-36.

°®K.Gabriel, Wandel des Religiosen im Umbruch der Moderfve] Religionsstile
Jugendlicher und moderne Lebenswéitsg. von W. Tzscheetzsch, H. G. Ziebertz, Minchen
1996, s. 48-49.
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c) problemu ,przepracowywania” doSwiadczen przygoamogk niespra-
wiedliwosé, cierpienia, bdl i bezprawie, a takze waruinkciowe, ktére wyda-
ja sie odbierat cztowiekowi rozporzadzalno$é (dyspcyjnosE) soba;

d) problemu legitymizacji tworzenia zycia wspoélnotowegdntegracii
spotecznej;

e) problemu ,kosmizacji” Swiata, tj. interpretacji i legmizacji Swiata
poprzez odwotanie sie do jakiejs catoSciowej zasady;

f) problemu zdystansowania sie od istniejacych warunispatecznych, co
umozliwia opor i protest przeciwko temu, co jest odczuwgaleo niespra-
wiedliwe czy niemoralne.

Wspobiczesnie zadna z istniejacych religii czy kompkgch ideologii nie
jest w stanie wypetiaé wszystkich klasycznych funkcjligi*°.

Religijnos¢ przekracza (transcenduje) wewnetrzneviazania gtownych
probleméw zycia indywidualnego i ludzkiego uspoteczigenKonkretne
ksztalty tej religijnosci sa okreslane w ramach dandjly i spoteczenstwa.
Wedtug Kaufmanna Sredniowieczne chrzescijahstwouwsto ujmowac w je-
den, zobowiazujacy kompleks symboli wszystkie te fuekcjusitowato je
wypetniac. Uksztattowat sie w pewnym sensie bezaltgnwvaly model religij-
nosci, obowiazujacy az do czaséw wspotczesnych. Dajae sie od kilku
dziesiatkéw lat przemiany w religijnosci mozna by ujmavjako stopniowe
odchodzenie od tego modelu religijnosci (deinstytucjmaeja). Wspobtczesnie
nie ma juz takiej instancji, nie ma takiego centralnego kteksu idei, ktéry
bytby w stanie wypeti¢ w sposéb wiarygodny wszystkie ‘€zimkcji spelt-
nianych przez religie. W tym sensie — méwi paradoksalnie fikeann — nie
ma juz religitl. Ko$cioty spetniaja te funkcje tylko w odniesieniu do agi-
czonego kregu ludzi. Wraz z utrata monopolu religii naesfanie tego, co
religijne, oraz pojawienie sie pluralizmu religijnegaagice tego, co religijne,
staly sie plynne, a samo pojecie religijnosci — niejas® pewnego stopnia
nieokres$lone.

W tym konteks$cie wazna jest koncepcja pola religijnegmragowana przez
francuskiego socjologa P. Bourdieu. ,Pole jest siatkaektyiwnych relacji
(dominacji lub podporzadkowania, dopetniania sie lubagonizmu etc.) mie-

WE X.Kaufmann, Religion und Modernitat. Sozialwissenschaftliche Peksipen
Tubingen 1989, s. 84-86.

11 Tamze, s. 84-86. Por. J. Ratzin g eWiara i teologia dzisiaj ,L’Osservatore
Romano”, 18 (1997), nr 3, s. 50-51.
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dzy pozycjami...*2. Pojawia¢ sie ono moze w réznych konfiguracjach, jakie
przyjmuje w odmiennych epokach i tradycjach narodowych. videpciji tej
badaé mozna zaréwno geneze, funkcje, jak i przemianyksiry pold®. Pole
religijne nie jest juz definiowane we wspétczesnym Svueéeprzez jeden, obo-
wiazujacy i wiarygodny model, dziata w nim wielu aktorévpadecznych,
niekiedy pretendujacych do wytacznosci, prawdziwpsbiektywnosci itp.
Sama religia, wedtug P. Bourdieu, jest ,systematyczneoadedzia na pytania

o zycie i $mier¢, na ostateczne problemy ludzkiego a3

Z socjologicznego punktu widzenia nalezy mowi¢ o ,zmienniagtosci”
lub ,ciagtej zmianie” religijnosci i wiezi z KoSciotemW warunkach wspoét-
czesnych to, czym jest religijnos¢, okreslaja nie tyWescioty czy Scisle
wyznawane kanoniczne tresci, lecz wtasne definicje jatkipa wiec kryteria
subiektywne. W efekcie granice pola religijnego sa ptynfedujace. Sam
Kosciét funkcjonuje w Srodowisku spotecznym, ktére peghh nieustannym
zmianom. To, co religijne, nie znika, ale staje sie bargdzieokres$lone,
a przynajmniej trudniejsze do okre$lenia.

Rozwazania nasze dotyczy¢ beda zaréwno problemoévazaviych z seku-
laryzacja, jak i z pluralizmem religijnym. Nawet jezelieto zmniejszyto sie
tempo przemian sekularyzacyjnych w Europie Zachodniejtada dziewiec-
dziesiatych ubiegtego wieku, to sekularyzacja nie ,uragrkmieniaja sie jej
ksztalty i sfery, w ktorych jest widoczna, traci na znaczekonflikt miedzy
nowoczesno$cia i religld W warunkach upowszechniajacej sie pluralizacii
religijnej zmieniaja sie preferencje wierzacych. Nasusie pytanie o nowe
formy ,powracajacej” religijnosci, o funkcje, jakie onaypetnia, a takze
o to, kim sa ci poszukujacy nowej jakosci religijnej, wkjm sensie ozy-
wienie religijne, jezeli w ogdle wystepuje, jest zwigmaz kryzysem nowo-
czesnosci. Na niektére z tych pytah staramy sie zrnal@ayblizona od-

2p. B o urdie u,Reguly sztuki. Geneza i struktura pola literackiegoA. Zawadzki,
Krakéw 2001, s. 352.

M. J acy n o,lluzje codziennosci. O teorii socjologiczne]j Pierre’aBdieu, Warsza-
wa 1997.

“p. Bourdieu, Das religiose Feld. Texte zur Okonomie des Heilsgeschehens
Konstanz 2000, s. 123.

K. E. Nipkow, Protestantismus und die Ambivalenz postmodern-modereér R
giositat. Empirische Spiegelungen bei Jugendlichen umgé¢m Erwachseneriw:] Glauben im
Lebenszyklyshrsg. von F. Harz, M. Schreiner, Mlinchen 1994, s. 51-65; GakMr a m a o,
Die Sékularisierung der westlichen WeRrankfurt am Main 1996; G. K il e n z | e nDas
funktionale Religionsverstandnis: Grenzen und GefahEnige Anmerkungen und Hinwejse
[w:] Dialog und Unterscheidung. Religionen und neue religiosav8gungen im Gesprach
Festschrift fir Reinhart Hummehrsg. von R. Hempelmann, U. Dehn, Berlin 2000, s. 89-97.
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powiedz. Socjologia pozwala lepiej zrozumie¢ spotecanymiar religii we
wspoétczesnym Swiecie.

Il. SEKULARYZACJA RELIGII | KOSCIOLOW

W rozwazaniach nad Kosciolem w warunkach postepujaegjularyzacii
przyjmujemy socjologiczny, a nie teologiczny punkt wid@erZatrzymujemy
sie wiec na zagadnieniu od strony zjawiskowej, ktdra néswi bynajmniej
istoty teologicznego charakteru Kosciota, a nawet niégomie musi z tej
istoty wynika¢. Zatrzymanie sie na warstwie zjawiskowepwadzi niekiedy
do btednych wnioskéw i nadinterpretacji. Kosciot, ktoédziata od wielu
stuleci jako instancja niosaca pomoc innym, leczacy gbloy niosacy ulge
i zbawienie, w ostatnich kilku dekadach sam cierpi na réadoe choroby,
staje sie poniekad pacjentem. Wielu zaangazowanyclzedkijan patrzy
Z niepokojem na to, co dzieje sie z Kosciotem i w Koscig kohca lat
szeSctdziesiatych ubiegtego wieku zaczyna sie pagéekryzys strukturalny
w Kosciele katolickim w Europie Zachodniej, ktéry dotykaentylko tych,
ktorzy stoja na jego peryferiach, ale czeSciowo dotyczych z ,centrum”
(katolicy zaangazowani). Przestaje byC on ,sola ziemibrzmi ,lekarska”
diagnoza stanu wspoétczesnego Koscibta

Mowi sie o zjawisku rozptywania sie chrystianizmu w wickuajach za-
chodnich, o korozji zycia religijnego.

Wielu katolikow w zachodnich krajach pyta sie z troska: §le stato z Koscio-
tem naszej mtodosci? Przypominaja sie im automatycgfuwa Proroka Zacharia-
sza z czasu po niewoli babilonskiej: ,W catlym kraju dwiedcie zostaly unices-
twione, tylko trzecia cze$¢ pozostata przy zyciu” (B3, W niektdrych parafiach
nie zostata juz nawet trzecia czes¢. Ciagle nasepupces korozji zycia religij-
nego, ktory ogarnia juz wszystkie obszary zycia koswelo, a wiec uczestnictwo
we Mszy Sw. niedzielnej, przyjmowanie sakramentow $§yal, przyznawanie sie
do wiary gloszonej przez Kosciét, nauke moralna Ko&igolidarnos¢ z Koscio-
tem hierarchicznym. Wielu ludzi formalnie uchodzi za k#&ow, ale wyraznie
dystansuje sie od Kosciota, nie modli sie, wybiorczdktuge prawdy wiary i za-
sady moralne; krok za krokiem oddala sie od Boga. Wydajgaliby w niekt6-
rych krajach Kosciot utracit wszystkie sity, jakby ewarigena sol catkiem zwie-

18 Th. H e r r, Patient Kirche — Was ist mit der Kirche los? Eine sozialwissghaftliche
Untersuchung Paderborn 2001.
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trzata. Koscidl, jako wspodlnota wiernych, zatozony zdspo to, by leczyc.
W niektérych krajach stat sie niestety pacjentem, praegkryzys’.

W ostatnich trzydziestu latach w Europie Zachodniej zazaasie przy-
spieszony proces sekularyzacji. Spoteczehstwa stgjacaiaz bardziej zse-
kularyzowane, nawet jezeli zachowuja jeszcze chria8ska fasadeSacrum
jest eliminowane zaréwno z zycia spotecznego, jak i z kolwych wytwo-
réw ludzi. Wedtug soborowej Konstytucji duszpasterskid{@ciele w Swie-
cie wspobtczesnym ,liczniejsze masy praktycznie odchooidgeligii. W prze-
ciwienstwie do dawnych czaséw odrzucanie Boga czy relighi odciaganie
od nich nie jest juz czyms$ niezwyklym i wyjatkowym; ddi&wiem przedsta-
wia sie to nierzadko jako co$, czego wymaga postep naylaty jakis nowy
humanizm. To wszystko w wielu krajach znajduje wyraz ni&koylv pogla-
dach filozoféw, lecz takze obejmuje w bardzo szerokim eale literature,
sztuke, interpretacje nauk humanistycznych i histaaiinawet ustawy pan-
stwowe, tak ze wielu przezywa z tego powodu niepokdj” (KODK

Polityka, gospodarka, nauka, kultura i inne dziedzinyiayspotecznego
uzyskiwaty swoja niezaleznos¢ od religiii moralnoébrzescijanskiej, wypra-
cowywaly wtasne systemy regulacji i legitymizacji swoichialan. Mandat
interpretacyjny religii ulegt powaznemu ostabieniu. Wwuxzesnych spote-
czehstwach nie ma juz jednego, ogarniajacego wszysikiedziny zycia
systemu warto$ci i norm. yEie spoteczne w coraz wiekszym zakresie jest
kierowane i koordynowane réznorodnymi zasadami pragomtymi, nie
zwiazanymi z religia i moralnoscia. Proces ten mozkeeéli¢ jako przejscie
od catosciowego i monocentrycznego porzadku do splkmalanego zycia
spotecznego. W sekularyzujacych sie spoteczenstwadhgstki uzyskiwaty
mozliwos$¢ wyboru okreslonych elementéw z doktryny z#scijanskiej, wraz
ze swoistym ,prawem” dystansowania sie od KosSciota jakstytucji, a takze
oddzielenia moralnosci od religii. Kontury tego, co cheiganskie, staty sie
mniej okreslone, bardziej zr6znicowane, mniej ukobdane, bardziej plurali-
styczne.

W catej Europie obserwuje sie wciaz trwajacy procesusabyzacji. Ozna-
cza on przede wszystkim deinstytucjonalizacje religiiylc proces odkosciel-
nienia (niem Entkirchlichung. W spoteczenstwach pluralistycznych KosScioty
traca swoja moc wplywania na postawy ludzkie i zycie spahe, przestaja

7's.Wielgu s, Chrzescijanin wobec wspotczesnych wyzwan ideowydtesiecznik
Pasterski Ptocki”, 86 (2001), nr 12, s. 547.
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by¢ forma zycia catego spoteczenstwa. K. Gabriel raaga odkoscielnienie
na trzech ptaszczyznach jako:

a) wyzwalanie sie lub dystansowanie sie jednostek od adagm wiary,
przepisow rytualno-kultowych i wzoréw zachowan sankgaanych przez
KosScioty (zmniejszajace sie uczestnictwo w zinstytrglizowanej religii);

b) wyzwalanie sie subsystemoOw i instytucji politycznyguospodarczych,
naukowych i wychowawczych spod wptywow Kosciota;

C) utrata znaczenia, a nawet rozpad koscielnie okresglonseligijno-sym-
bolicznych form integracji spoteczrnéj

Najbardziej zewnetrznym wyznacznikiem procesu sekuacyi jest spadek
uczestnictwa w niedzielnych mszach sw. i wzrost kategasidb nie naleza-
cych do jakiegokolwiek Kosciota. Bezwyznaniowych jestjwigcej wsrod
mezczyzn, ludzi mtodych, lepiej wyksztatconych, mieaj@cych w wielkich
miastach. Takze wsrdd cztonkéw Kosciota stabnie wigcielna i wiara
religijna (np. akceptacja prawd wiary i zasad moralnychsgtmych przez
Koscioly). Przynalezno$¢ do KosSciota nie jest oczsteicia kulturowa, lecz
staje sie sprawa osobistej decyzji i wyboru. KoSciolgc funkcje monopo-
listy na rynku interpretaciji zycia i $wiatopoglatfu

Sekularyzacja rozumiana jest jako usamodzielnienie &gysreligijnej
i rbwnoczes$nie uwolnienie sie roznych dziedzin zygiecznego spod kon-
troli koScielnie uksztattowanej religii oraz ostabienia nawet ,zerwanie”
tradyciji religijnej — te dwa wielkie procesy spoteczne zataja egzystencji
obydwu wielkich Kosciotow: katolickiego i ewangelickieg Na przyktad
w zachodnich landach Niemiec erozja tradycji chrzeSacik@ dokonywata
sie powoli, oddolnie i spontanicznie, we wschodnich lasfda w warunkach
wymuszonej laicyzacji. W bytej NRD okoto 70% ludnosci nialezy do
Kosciota, 25% - to protestanci, 5% - katolicy; w bylej RFNnaa 80%
nalezy do jakiego$ Kosciota. Wérdd bezwyznaniowyclotok70% ,dziedzi-
czy” swoja bezwyznaniowo$¢ po rodzicach. Wraz ze spamkiczestnictwa
w praktykach religijnych zmniejsza sie akceptacja cdngreh prawd wiary
chrzescijanskiéf.

K. G abriel, zZwischen Sakularisierung, Individualisierung und Enyatisierung.
Zur Widersprichlichkeit der religiosen Lage heufw:] Erosion. Zur Veranderung des religio-
sen Bewusstsejrhrsg. von K. Walf, Luzern 2000, s. 10-11.

19 Katholisch, evangelisch oder nichts? KonfessionslosedntBchlandhrsg. von J. Horst-
mann, Schwerte 2000.

20 Religioser und kirchlicher Wandel in Ostdeutschland 19899 hrsg. von D. Pollack,
G. Pickel, Opladen 1999.
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We Francji w 2001 r. 69% dorostych badanych deklarowatojake kato-
licy, 2% - jako protestanci, 7% — jako nalezacy do relig@chrzesScijanskich
i 22% jako nie zwiazani z religia w ogdle. Wsréd katolikéd@% okreSlato
siebie jako praktykujacych regularnie, tyle samo jako pnaéktykujacych,
a pozostali jako praktykujacych okazjonalffieMéwi sie nawet nieco iro-
nicznie o trzech wielkich ,wyznaniach” w Europie Zachodnikatolikach,
protestantach i bezwyznaniowych.

W spoteczenstwie pluralistycznym tradycyjne Kosciobialaja na ,rynku
podazy” réznych ofert interpretacji i styléw zycia rgiinego, w konfrontacji
Z innymi dawcami i organizatorami usitujacymi zagospaneac ,przestrzen”
religijna. Przynaleznos¢ wyznaniowa (zorganizow&oafesyjnosc) staje sie
sprawa wolnego wyboru. Erozja Srodowisk wyznaniowychelatywizacja
kultury wyznaniowej jest faktem potwierdzanym przez stajdw. KoScioty
réznia sie dogmatami, liturgia, duchowoscia, zasadmoralnymi, struktura
hierarchiczna, stosunkiem do $wiata zewnetrznegonal@oziomie Swiado-
mosci i zachowan religijnych cztonkédw poszczegdlnychSkiotéw dokonuja
sie daleko idace przeksztatcenia. Niektorzy z nich Wgiazsprzeciwiaja sie
logice jedynej przynaleznosci wyznaniowej.

Procesy dekonfesjalizacji sprzyjaja personalizacjigiglosci, a przynaj-
mniej poszerzeniu sie religijnej autonomii jednostki.viRioczesnie wzrasta
tendencja do synkretyzmu, jednostki bowiem nie sa éc&lbowiazane do
respektowania w wierze tych granic, ktére wyznacza zingtginalizowana
religia. Poszerzajace sie i zarazem pogtebiajaceggieesy pluralizacji zycia
spoteczno-kulturowego prowadza do tego, ze coraz to ngweestrzenie”
zycia codziennego wyzwalaja sie spod wptywow konfeggmwzoréw inter-
pretacji i dziatania, a ich moc normatywna jest neutraliaoa, relatywizowa-
na lub prywatyzowana (prywatyzacja wyznaniowo&ciWystapienie z Ko-
Sciofta uchodzi za cos spotecznie normalnego. Ludzieatavg zmieni¢ wyz-
nanie, jezeli otrzymaja ,lepsza oferte”. Wybieraj@ to wydaje sie im bar-
dziej optymalne, pragmatyczne, rzeczowe.

We wspditczesnych sekularyzujacych sie spoteczendtwaraz trudniej
jest sprosta¢ oczekiwaniom wynikajacym z rél Swieckiatdl w organizacji
wyznaniowej. W rozwinietych spoteczefnstwach nowocgesnKoscioty nie

2lK.Nientiedt, ,Versdhnte Trennung”. Aktuelle Religionsdebatten in Fkagich,
.Herder Korrespondenz”, 56 (2002), Nr. 4, s. 187.

2M.N.Ebertz, Pluralisierung, Verkirchlichung, alte und neue Kristalitionen [w:]
Im Aufbruch geldhmt? Die deutschen Katholiken an der Jahdeutwendehrsg. von D. See-
ber, Frankfurt am Main 2000, s. 26.
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dziataja juz w Srodowiskach homogenicznych pod wzghadreligijnym,
w ktérych dawniej mogtly dyscyplinowaé swoich wiernychoPes krystaliza-
cji chrzescijanskosci w koscielno$¢ ulega zahamumiwakohczy sie epoka
katolicyzmu Srodowiskowego, rozwijaja sie postawy g@nsowania od Ko-
Sciofa, az po granice pozainstytucjonalnego chrzaessijwa (od katolicyzmu
$rodowiskowego do pluralistycznego Kosciota sektordwKosciot ludowy
przeksztatca sie powoli w Kosciot wspdlnote lub w Ka8iaimisyjny, Koscidt
diaspory.

Przynalezno$¢ wyznaniowa traci na znaczeniu zaréwnofevze zycia
publicznego, jak i prywatnego, szczegélnie w pokoleniuntagszym (de-
konfesjonalizacja). Odgrywa ona coraz mniejsza role mcpsach komuniko-
wania spotecznego (katolicy okreslaja siebie chetaiejchrzescijan), jako
kryterium w nawiazywaniu kontaktow spotecznych, przy wybe partnera
zyciowego itp. Wskaznik rodzin homogenicznych pod wzgha konfesyjnym
wyraznie maleje, wzrasta zas wskaznik rodzin bezwymaych czy religijnie
nieokre$lonych. Kontury kultury wyznaniowej co prawda mziniknety catko-
wicie, ale znacznie ostab¥. Traca na spotecznym znaczeniu wielkie ,zbiu-
rokratyzowane” Koscioty chrzescijanskie. Nie tyle Koty formutuja ocze-
kiwania pod adresem swoich wyznawcéw, tylko wyznawcy wobewmjego
KosSciota. Jest sie cztonkiem danego KosSciota nie z uemiz, pochodzenia
czy tradycji, lecz na podstawie decyzji bycia katolikiemotestantem, prawo-
stawnym itp.

W badaniach socjologicznych stwierdza sie, ze wraz zdldpan czestotli-
wosci praktyk religijnych i poczucia wiezi z KoSciotenmniejsza sie z regu-
ly wiara w Boga i samoocena w kategoriach ,religijny”. WiadkkosScioty —
mimo utraty swej dawnej no$nosci spotecznej — wplywaigzicze na to, jakie
znaczenie ma religia w zyciu jednostek i w catym spotesterie. To, co
religijne, nie jest jednak redukowane do tego, co kos@elRadania socjo-
logiczne wskazuja na pozytywna korelacje miedzy igligscia koscielna
a normami moralnymi. Odchodzenie od tej religijnosci adssie z zakwestio-
nowaniem wielu norm nalezacych do tradycyjnej moratioSelektywnos¢
czy wybiorczos€ postaw religijnych w spoteczenstwadlralistycznych staje
sie dla jednostki poniekad koniecznoscia, nie musiazzat zawsze odcho-

B yY.Altermatt Katolicyzm a Nowoczesnyw@t, t. G. Sowinski, Krakéw 1995,
s. 35.

24 M. N. E b e r t z, Moderne ohne Religion? Der gesellschaftliche Kontext vinché
in soziologischer PerspektiveMilitarseelsorge”, 38 (2000), s. 142-144.
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dzenia od religii w kierunku bezreligijnosci, ale oddzip na zmiane charak-
teru i funkcji religijnosci.

Klasyczne teorie sekularyzacji wskazywaly na modernigaspoteczna
(industrializacja, urbanizacja, dyferencjacja spotegzmobilno$€, nauka
i technika, instytucje demokratyczne, racjonalizacjg igko na zasadniczy
motor przemian sekularyzacyjnych. Nieuchronna konselojge modernizaciji
spotecznej jest zanikanie religii w sferze zycia publiegn, ale takze w indy-
widualnej i zbiorowej Swiadomosci (linearny spadek gghosci). Wedtug
pogladéw zwolennikéw tezy o globalnej sekularyzacji gedi traktowana jako
sita tradycyjna musi kapitulowa¢ w warunkach dyferengjapotecznej, plura-
lizacji i indywidualizacji — jedna ze stron wygrywa koszteanugiej.

Przyspieszenie proceséw sekularyzacyjnych nastapitouvofiie Zachod-
niej od kohca lat sze$€dziesiatych w kontek$cie zwratlturowego o zna-
mionach rewolucyjnych. W ramach klasycznych teorii seky#acji zanik
religii interpretowano jako odwrotna strone postepwispznego, jako nie-
uchronny i nieodwracalny proces towarzyszacy spotestedm przemysto-
wym. W zwiazku z narastajacym zjawiskiem dyferencjagiokecznej religia
staje sie jednym z subsystemOw spotecznych, nie majacgmpdsredniego
wplywu na pozostate subsystemy. Nawet w ramach wtasnegsystdmu traci
ona na znaczeniu, staje sie bowiem sprawa jednosteke kidszukuja jej
niejednokrotnie tylko w zwrotnych punktach swojego zyciy w sytuacjach
kryzysowych.

Socjolog amerykanski P. L. Berger, w latach sze$¢datgsh i siedem-
dziesiatych zwolennik teorii globalnej sekularyzacyi¢rdzi dzisiaj, ze tzw.
teorie sekularyzacji sa w gruncie rzeczy jedna wielkangtka (falsyfikacja
teorii). Nie zyjemy w zsekularyzowanym Swiecie. Niemaagdzie przybywa
ruchéw konserwatywnych, ortodoksyjnych i tradycyjnychserwujemy ozy-
wienie postaw zdecydowanie religijnych. ,Wspoéiczesnyidwijest wiec
ogromnie religijny i nie ma nic wspélnego ze zsekularyzowanswiatem,
jaki przepowiadato (czy to z radoscia, czy z przygnekeer) tak wielu bada-
czy nowoczesno$ct®. Autor powotuje sie na sytuacje w Ameryce Pétnoc-
nej, gdzie — pomimo bardzo zaawansowanych proceséw magsyinych —
religia odznacza sie wyjatkowa zywotnoscia. Nie mmkzapominac¢ o renesan-
sie islamu w wielu krajach Swiata, o ruchach ewangelikamgrotestantyzmu
we wschodniej i potudniowej Azji, Ameryce tacinskiej, Afte oraz o wielu
innych nowych ruchach religijnych quastreligijnych. Odrodzenie religijne

p . L.Ber g e r, Sekularyzm w odwrocjeNowa Res Publica”, 1998, nr 1, s. 67-68.
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w réznych krajach ma bardzo populistyczny charakter, riejmuje w zasa-
dzie tzw. elit kulturalnycf.

Konwencjonalna teoria sekularyzacji jest do pewnego sgroduktem”
zachodnioeuropejskim i traci — przynajmniej czeSciowswoja wiarygodnosc¢
poza Europa. Europejskie modele zsekularyzowanej mgdaaja ograniczo-
na wartos$¢ ,eksportowd". Sekularyzacja nie jest automatycznie zwiazana
Zz modernizacja, nie jest jedynym procesem, ktory wysjepu zjawiskach
religijnych.

Rozwijajaca sie, postepujaca sekularyzacja spofestrewspotczesnych ma
takze swoje granice. Taka granica jest antropologiqzoiazeba sensu w jed-
nostkach i grupach spotecznych, potaczona z ustawiczpygbami przezwy-
ciezenia doswiadczenh frustracji, kryzysu tozsaonasdeficytu ,bycia we
wspolnocie”. ,Jesli przez religie rozumiemy potrzebensu, jedno$ci, tozsa-
mosci, to mamy prawo przypuszczac, ze w dzisiejszyclsaeh religia odgry-
wa wieksza role niz we wczesniejszych epok&éhTeoria globalnej sekula-
ryzacji nie jest juz wystarczajaca dla wyjasnienia wiakich przemian reli-
gijnosci we wspoétczesnym Swiecie. Alternatywne i syrigozne formy religij-
nosci sa wyrazem procesOw indywidualizacji religijnej.

W wywiadzie udzielonym 29 pazdziernika 1997 r. P. L. Bergpger jeszcze
oSwiadczyt, ze to, co w latach szeScdziesiatych redpos i wielu innych
socjologéw na temat sekularyzacji, byto btedne, zwtaszteza, ze wraz ze
wzrostem nowoczesnosci postepuje sekularyzacja, cdtaéaty pewne prze-
stanki sktaniajace do przyjecia tej tezy. Wspoétczeswiaé — w swej znacznej
czedci — nie jawi sie jako Swiecki, ale wykazuje wielejabéw religijnosci
(tacznie z USA). Europa Zachodnia stanowi raczej wyjatekpytanie, dla-
czego jest ona inna, stanowi interesujacy z socjologigangunktu widzenia
problent®. Coraz rzadziej socjologowie méwia o procesie sekulacjizako
obejmujacym wszystkie dziedziny zycia, procesie jedaoknkowym, sponta-
nicznym i nieodwracalnym.

W nowszej socjologii religii teoria globalnej sekularyfigest poddawana
wyraznej krytyce. Zostata takze zakwestionowana téeanndernizacja i se-

26 Tamze, s. 67-71. N.Good m a nyVstep do socjologiitt. J. Polak, J. Ruszkowski,
U. Zielinska, Poznan 1997, s. 229.

27p. L.Ber ger, Th.L uc k man nModernitat, Pluralismus und Sinnkrise. Die
Orientierung des modernen Menscheériitersioh 1995, s. 39-41.

2F X. Kaufmann, Religia i nowoczesno$qw:] Socjologia religii. Antologia
tekstow red. W. Piwowarski, Krakéw 1998, s. 378.

29 Epistemological Modesty: an Interview with Peter Bergdthe Christian Century”, 114
(1997), No. 30, s. 972-977.
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kularyzacja postepuja rownoczes$nie tak, ze wiarerigpaa Objawieniu
w nieunikniony sposéb zastapi prawda oparta na rozumieceda wiedzy
empirycznej.

Wydawato sie to prawdopodobne zwazywszy sekularyzgejga dokonywata sie
w wiekszosci spoteczenstw europejskich, i sekularjgagcia publicznego w Sta-
nach Zjednoczonych. Nie istnieje jednak w naukach spolgdzrsolidna teoria,
ktéra mowi, ze odrodzenie religii w dzisiejszych warunkgest niemozliwe. Jak
zauwazyli Peter Berger, David Martin i wielu innych, zadom korelacja miedzy
sekularyzacja i modernizacja, ktéra niegdy$ byta padsiva teza literatury socjo-
logicznej, nie jest prawdziwa. Owo jakoby uniwersalne ppawzwoju spoteczne-
go stosuje sie przede wszystkim do Europy Zachodniej. lknage rozwinietego
Swiata, w tym Stany Zjednoczone i Japonia, nie notuja gdwyraznego zaniku
wiary wraz z podwyzszaniem sie poziomu dochodu i wyks=ata®.

Niektorzy badacze méwia nawet o ,pozegnaniu z zsekulamgnym Swia-
tem”, o ,powtérnym zaczarowaniu $wiatd? Socjologowie nie sa juz tak
pewni jak dawniej, ze nawet Kosciét ludowy ,jest skohogd lub w fazie
utrwalonego kryzysu.

Wedtug Ch. Taylora sekularyzacja, ktéra trwa w Europie odwie czte-
rech stuleci, oznacza jedynie koniec $wiata chrzeSskmyo, czyli jakiejs
cywilizacji, w ktérej polityka i kultura byly zorganizowanwokét pewnej
wizji duchowej. DoszliSmy do momentu, w ktérym wiara chézganska nie
jest juz spleciona z pewnymi bardzo silnymi, kolektywnyformami zycia
spotecznego, a w szczegdlnosci z zyciem politycznym. M juz dzisiaj
powrotu do poprzednich form, gdzie religia i polityka bylsaba splecione.
Nowa sytuacja stwarza nowe mozliwosci, polegajace rta@eolnym przyje-
ciu Ewangelii, daje szanse na powstanie nowych form duds$aw Te nowe
formy duchowosci powoli odkrywa mtodziez w zsekularyzowch krajach
Europy Zachodniéf.

S°F. Fukuyam a Wielki wstrzas. Natura ludzka a odbudowa porzadku spmtego
th. H. Komorowska, K. Dorosz, Warszawa 2000, s. 22watnos¢ religijnosci w USA wiaza
niektérzy z funkcja integracyjna religii w spoteczevig.

31 H. S a u e r,Abschied von der sakularisierten WeltTheologisch-praktische Quartal-
schrift”, 143 (1995), Nr. 4, s. 345.

32Ch. Taylor, Koniec $wiata chrzescijanskiego — zysk czy stratd¥godnik Po-
wszechny”, 2002, nr 21 (2759), s. 13.
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Méwi sie takze o kryzysie eksperymentu budowania ,spoééistwa bez
Boga®®. Zwolennicy globalnej teorii sekularyzacji nie dostrzgganozliwo-
Sci samoaktywizacji religii i Kosciotow, prawdopodolenhie przewiduja do
konca skutkow dogtebnej sekularyzacji spoteczenstwakezesnych. ,Wiek
XX czesto probowat oby€ sie bez tego kamienia wegietnegsitowat zbu-
dowa¢ miasto cztowieka, pomijajac catkowicie Boga. %iem tego byto
wzniesienie miasta wrogiego cztowiekowi! ChrzeScijawiedza, ze nie mozna
odrzuci¢ czy zlekcewazy¢ Boga, nie umniejszajac jediesnie cztowieka”
(Jan Pawet Il podczas czuwania modlitewnego w Toronto pasiedVIl Swia-
towego Dnia Miodziezy 27 lipca 2002 %) Takze eksperci oceniajacy
w 1987 r. szanse religii jako wartosci wsréd dwudziestayich wartosci prze-
widywali, ze w 2000 r. wartosci religijne straca na znaegm w wielu regio-
nach $wiata, z wyjatkiem krajéw arabskich oraz Azji i WyBpcyfiku®®.

Teza sekularyzacyjna nie potrafi wyttumaczy¢ do kohaaofeenu funda-
mentalizmu religijnego, ktéry rozwija sie w réznych foach we wspdétcze-
snym Swiecie, przezywajacym dogtebny kryzys wartod&¥ediug B. Tibi
odradzanie sie religijno$ci w naszych czasach jest maesdzystkim zjawi-
skiem politycznym, ujawniajacym sie w ideologii fundamalizmu®.

W przeciwiehstwie do naszkicowanej tu strategii pokojpweofundamentalizm
zna tylko fundamentalistyczny obraz Swiata. Nie dopuazzadnej refleksji nad
innymi Swiatopogladami. Tym samym neguje sie istniemaych cywilizacji,
z ktorymi nalezy dzieli¢ Swiat. Neoabsolutyzm uznajdyjrie tylko te moralnos¢,
ktéra jest selektywnie wybierana z wiasnej religii i ktéradbpega polityzacji
i absolutyzacji. Uswiadamiajac sobie ten zwiazek, fafojmujemy, ze tolerancja
wobec tak dogmatycznego obrazu Swiata nie podlegajakegtaktowi opartemu
na dialogu moze byé¢ tylko zabawa sama w sébie

Spoteczenstwo ponowoczesne burzy wiele tradycyjnyclorgtgtéw, co
sprawia, ze wiele jednostek stoi na rozdrozu zyciowyrne Maja one mozli-
wosci oparcia sie na ustalonych pogladach i uznawanyreltegjiach dziatania.

33 L. R 0 0 s, Christliche Weltverantwortung 200Qw:] Aufbruch ins Dritte Jahrtausend.
Theologisches Arbeitsbuchrsg. von G. L. Miller, Kéln 1997, s. 402-422.

34 L'Osservatore Romano”, 23 (2002), nr 9, s. 52.

35 Qyiat do roku 2000. Miedzynarodowe badanie ankietowe rtygztosci. Raport synop-
tyczny [w:] Polska 2000. Polska a Swiat do roku 2000. Polska AkademiakN#&omitet
Prognozowania Rozwoju Kraju ,Polska 2000'Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—to6dz
1989, s. 50-58.

8 B. Tibi, Fundamentalizm religijnytt. J. Danecki, Warszawa 1997, s. 143.

37 Tamze, s. 152-153.
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W momentach przetomowych szuka sie jednak jakiego$ wziemia i poczu-
cia bezpieczenstwa.

Na przyktad fundamentalizm religijny jasno méwi, co ropi epoce, ktéra wy-
rzekla sie ostatecznych autorytetow. Trzeba je na nowoot@dvprzez odwotanie
sie do wiekowych formut religijnych. Im bardziej ,zamkryé jest dany porzadek
religijny, tym skuteczniej ,rozwiazuje” on problemy zaZane z zyciem w Swiecie
wielorakich mozliwosci. Jednak stabsze formy wiary ggliej moga z pewnoscia
dawaé znaczace wsparcie w podejmowaniu waznych zygbwdecyzjte.

Sekularyzacja niesie z soba wzrost liczby ateistow, atykasv i ludzi
w ogole niereligijnych.

Co wiecej jednak, znaczne poszerzenie spektrum stanopiskednich: wielu
ludzi porzuca czynna praktyke, lecz nadal deklaruje patgznos¢ do jakiego$
wyznania lub wiare w Boga. Na innym poziomie poszerza sigfaleta rozmai-
tych wiar w co$, co nas przekracza — mniej ludzi deklarujar@iw osobowego
Boga, wiecej za$ w jakas bezosobowa site; innymi stoworaz liczniejsze kregi
ludzi daja wyraz religijnym przekonaniom, ktére wykragz@oza ramy chrzesci-
janskiej ortodoksji. Z procesem tym wiaze sie wzrospplarnosci religii nie-
chrzescijanskich, zwlaszcza tych wywodzacych sie zehddu, oraz rozprzestrze-
nianie sie rozmaitych przekonan i praktyk zwiazanychuzhem New Age -
punktéw widzenia, ktoére przekraczaja granice humanigigci duchowe, lub
Ewiczen taczacych duchowos¢€ i terapie. A wreszcieraz wiecej ludzi zajmuje
stanowiska, ktére wczesniej uwazano za sprzeczne, npzaj® sie za katolikow,
cho¢ nie akceptuja wielu podstawowych dogmatow, tatlzzescijanstwo z bud-
dyzmem lub modla sie, cho¢ nie sa pewni, czy wierza. Mmnacza to, ze
w przesztosci nie pojawiaty sie takie postawy. Wydaje jsignak, ze dzis tatwiej
jest otwarcie je gtosi€. Wskutek tych zmian wiara chrigdska przechodzi
proces najrozmaitszych redefinicji i przeformutowan —®aboru Watykanhskiego
Il po ruchy charyzmatyczne. Wszystko to jest konsekwemgigywu, jaki wywie-
ra na nasz Swiat kultura ekspresywistyczna. To ona spaawg znalezliSmy sie
w zupetnie nowym potozenit.

Teza sekularyzacyjna jest zastepowana lub uzupetniazma peuralizmu
i indywidualizacji lub autocentryzmu decyzji religijnychZ jednej strony
stwierdza sie zmniejszajace sie zainteresowanie fasfgmi kosScielnymi
(Koscioty), z drugiej za$ strony wskazuje sie na wzrgata zapotrzebowanie

3 A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosé. ,Ja’ i spoleczenstwo wceppdznej
nowoczesnoscitt. A. Szulzycka, Warszawa 2001, s. 195-196.
39 Ch. Taylor, Oblicza religii dzisiaj t. A. Lipszyc, Krakéw 2002, s. 83-84.
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na nowe formy religijnosci (religia), na pojawianie sigmentow religijnych
poza oficjalnymi religiami, ndboomezoteryzmu itp. Coraz czesciej méwi sie
w socjologii o paradygmacie zmian form religijnych (plurab¢). W latach
dziewiecdziesiatych wielu socjologéw odchodzi od fepostepujacej i catko-
witej sekularyzacji (globalna teoria sekularyzaciji). 8eltyzacja przyjmuje
wiele postaci, a niektére religie sa wyraznie odporne epwptywy (np.
islam). Instytucjonalna religijnosc¢ (religijnos¢ &oielna) w Europie Zachod-
niej stoi jednak wciaz w obliczu wielkiego kryzysu. Niereza to jednak
zaniku religijnosci.

Wraz z kryzysem oSwieceniowej utopii i przejsciem do npfegy rozwo-
ju spotecznego (tzw. spoteczenstwo ponowoczesne) pajavgie nowe nurty
ideowe i spoteczne, do pewnego stopnia sprzyjajace jeti§ci o charakterze
pozakoscielny®f. Dzisiaj coraz czesciej kwestionuje sie determinigtyg
logike, wedtug ktérej zmiany spoteczne i kulturowe zvwaae z dyferencjacja
spoteczenstwa musza bezwzglednie prowadzi¢ do ,atezania Swiata”
i w koncu do zaniku religijnosci. Niemiecki filozof i sogjog J. Habermas
mowi nawet o spoteczefstwie postsekularnym, czyli takjguzie w otocze-
niu wciaz podlegajacym sekularyzaciji nadal istniejgpdinoty religijne®*.

Chrzescijanstwo nie obumiera w spoteczenstwie, chimb&ansuje miedzy
religijnoscia i sekularyzmem, tracac przy tym wiele zeeg sity normatywne.
W warunkach rozwijajacego sie (radykalnego) pluralizetaje sie ono jedna
z wielu propozycji, bez roszczeh do wytacznosci (poeldicijanska nowoczes-
no$¢f?. Dawny model postuszenstwa Kosciotowi w wierze odchodzrze-
szto$€. Coraz wiecej wytania sie sfer zycia wolnych kahtroli religijnej
i koscielnej. Nowoczesny cztowiek nie poddaje sie, nawetprawach Scisle
religijnych, rezyserii zinstytucjonalizowanej religiReligijna oferte Kosciota
traktuje niekiedy jak oferte przedsiebiorstwa, ktéregukuje i dostarcza na
rynek bezuzyteczne towary (np. wielu katolikdw umiera Iseakramentu po-
kuty i namaszczenia chorych, $lub koscielny traktujeojakt spoteczny, bez
mocy wiazacej na zawsze). Wielu jednak socjologéw zbgzeénie chciato
urzadzac pogrzeb Kosciotowi, a religie skazywaé navplme umieranie.

K. Gabriel, Formen heutiger Religiositat im Umbruch der Moderie:] Reli-
giositat am Ende der Moderne. Krise oder Aufbruch#tsg. von H. Schmidinger, Inns-
bruck-Wien 1999, s. 212-213.

3. Haberma s,Wierzy¢ i wiedzie¢,Znak”, 54 (2002), nr 9, s. 11.

“2H Waldenfels, Phanomen Christentum. Eine Weltreligon in der Welt der
Religionen Freiburg im Breisgau 1994, s. 29-41. ,Wiara w to, co nadpsgygone, sprawia,
ze religia jest zjawiskiem trwalym i opiera sie drastygenzmianom” (G o o d m a n, dz.
cyt., s. 218).
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Socjologowie religii sa dzisiaj nieco bardziej — niz wdah piecdziesia-
tych, szestdziesiatych czy siedemdziesiatych — asirav diagnozowaniu
i prognozowaniu religijnosci w spoteczehstwach wspékrzych. Obok wciaz
bardzo eksponowanej tezy sekularyzacyjnej, wskazujgeejstaty spadek
znaczenia religii w spoteczenstwie, socjologowie coragstiej odwotuja sie
do tezy indywidualizacyjnej (np. Karl Gabriel), a nawet dzzy deprywaty-
zacji religii (np. José Casanova). W socjologii ameryKkadjs paradygmat
sekularyzacji jest zastepowany modelem rynku, racjosgdnwyboru czy
religijnego kapitatu ludzkiego (np. Rodney Stark, Laurenannacone, Roger
Finke). Pluralizm Swiatopogladowy, ktéry dawniej byaktowany jako inte-
gralny element teorii sekularyzacji, powodujacy relaizacje tresci religij-
nych i subiektywizacje statusu sumienia, jest obecnieawamy za wazny
element religijnego rynku. Podaz religijnych ,dobr” stutoje popyt oraz
poszukiwanie takich kontekstéw spoteczno-kulturowychdr& pozwalaja
optymalizowac religijne kompetencje jednostek. Istaigjdnak niebezpieczen-
stwo, ze religia bedzie wéwczas traktowana jako swoistyar”, ktory klient
wybiera sposréd wielu ,débr’ na rynku $wiatopogladowdfmNiezaleznie
od tego, w jakich paradygmatach bedziemy interpretowakodujace sie
przemiany w religijnosci, religia staje sie coraz basjzprawa preferencji
indywidualnych i w znacznej mierze pozostaje w dyspozyegifjostki (proce-
sy detradycjonalizacji i indywidualizaciji).

Nie mozna zaprzeczy€, ze w Europie Zachodniej, a takdaajach post-
komunistycznych dokonuje sie proces zmniejszania sidywgw religii
i KoSciotow zaréwno na ptaszczyznie makro-, jak i mikmturalnej, ale
wspotczesnie rzadko kto podtrzymuje teze o zanikaniuywpl religii
w postaci linearnej, az po jej poziom zerowy. Nie brakujevddow empi-
rycznych na spowolnienie procesu sekularyzacji. Stawéa cgiraz czesciej
pytania, czy ,proces przemian religijnych przebieda factopo krzywej,
innymi stowy: czy po zaniku nie nastepuje, ewentualnie o&ybedzie naste-
powa¢, faza stopniowego wzrostd®” Moéwi sie zaréwno o sekularyzacji,
jak i desekularyzacji. Przemiany w religijnosci nie pramja doktadnie tak,

““M.Wohlrab-Sah r Konversion: Pluralisierung, Krise, Remoralisierungv:]
Gute Gesellschaft? Verhandlungen des 30. Kongresses dés€ren Gesellschaft fir Soziolo-
gie in KdIn 2000 hrsg. von J. Allmendinger, Opladen 2001, s. 781-783.

4 3. A. van der V e n, Wspoélczesne kontestacje chrzeécijafistwa. Sekulgeyzsmy
desekularyzacjaqw:] Chrzescijanstwo jutra. Materialy 11 Miedzynarodowel§ongresu Teolo-
gii FundamentalnejLublin, 18-21 wrzes$nia 20QTed. M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszow-
ski, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin 2001, s. 185.
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jak przewidywaly teorie globalnej sekularyzacji, czylientmierzaja do uni-
cestwienia Kosciotéw i religii, ale do ich transformacfDpisywanie kon-
tynentu europejskiego jako catkowicie zsekularyzowanggt teoretycznie
za proste, a empirycznie zwodnicze.

[1l. PLURALIZM RELIGIINY W WARUNKACH SEKULARYZACJI

Wieloksztattny pluralizm religijny jest cecha charaktstyczna wspoétczes-
nych spoteczenstw. Obok pluralizmu wyznaniowego i r&mygpotecznych
form chrzescijanstwa zaznacza sie w Europie Zachodoidgpz wyrazniej
obecnos¢ pozachrzescijahskich wspolnot religijnyrzede wszystkim islamu,
ale i innych ugrupowan religijnych. Zyskuja na znaczendznego rodzaju
nowe ruchy religijne, z ruchem New Age wtacznie, oprasireligijne ideo-
logie, oferujace wiasne interpretacje zycia i sensu.r&a®rozumiany plura-
lizm religijny jest nie tylko faktem, ale zyskuje réwnieomatywna legity-
mizacjé®. Wzrastajacy pluralizm religijny — jak wskazuje przyktédneryki
Poéinocnej — nie musi dziata¢ ostabiajaco na religie. Tawzej monopo-
listyczna lub duopolistyczna struktura wyznaniowa w Eueoachodniej
przyczynita sie w pewnym stopniu do wzmocnienia procesékutaryzacyj-
nych. Jezeli teza ta weryfikowataby sie w Europie, wovwspalezatoby ocze-
kiwac korzystnego wptywu pluralizmu religijnego na popycrole religii we
wspotczesnym $wiecté

W KosSciotach chrzesScijanskich dokonuje sie staly m®cerozji wiary
religijnej, zwtaszcza w dziedzinie specyficznie chragdtskich prawd wiary
i specyficznie koscielnych norm moralnych. Takie normyé&@lne, jak obo-
wiazek uczeszczania na niedzielna msze Sw., prpgstania do komunii
wielkanocnej i spowiedzi, posty, utracity swoja moc reapyjna i zobowiazu-
jaca. Ich miejsce nie zajmuja nowe normy kosScielne,r&t@yskiwatyby
akceptacje cztonkéw Kosciota. Na wzglednie stalym pozie akceptacji
pozostaja normy koscielne zwiazane z przelomowymi mmatax®i w zyciu

SW. Lipp, Synkretismus, soziokulturell. Aspekte einer Soziologie Rbstmoderne
[w:] Im Schmelztiegel der Religionen. Konturen des modernerkr8ysmus hrsg. von V.
Drehsen, W. Sparn, Gutersloh 1996, s. 37-53; Ch.B o ¢ h i n g @ew Age” und moderne
Religion. Religionswissenschaftliche Analys@utersioh 1994.

46 D.Martin, Europa und Amerika. Sakularisierung oder Vervielfaltiguer Chris-
tenheit — Zwei Ausnahmen und keine Refei] Das Europa der Religonerrsg. von O. Kall-
scheuer, Frankfurt am Main 1996, s. 161-180; G a b r i €drmen heutiger Religiositat
s. 213.
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ludzi wspotczesnych, jak chrzest, pierwsza komunia dz&ab koscielny czy
pogrzeb katolicki (tzw. rytuaty przejscia). Utrata sitpynmmatywnej Kosciota
ma wiec swoje zréznicowane aspekty. W efekcie zmienjastdsunek wier-
nych do Kosciota w jego spotecznych ksztattach: od Kokcjako instytucji
taski i zbawienia do KoSciota jako organizacji albo od Komda jako wspol-
noty opartej na religijnych przekonaniach do Kos$ciotagakganizacji ustug
religijno-koscielnych.

Kosciot jako instytucja przezywa wewnetrzny kryzys.zhacza sie przede
wszystkim spadek formalnej przynaleznosci do Kosckadolickiego (rezyg-
nacja z cztonkostwa). W Niemczech systematycznie zmraegsg frekwencja
niedzielna w Kosciele katolickim (okoto 20% w przeciatmiedziele roku).
Jezeli uwzgledni sie tych, ktérzy nieregularnie biodziat w niedzielnej mszy
Sw., wowczas wskaznik praktykujacych katolikbw wzn@s do 40%. Wspdl-
nota katolicka nie stanowi wiec homogenicznego bloku, \agm w konse-
kwencji zr6znicowanych strategii pastoralnych. Straeiznaczeniu obowiazek
uczestnictwa w niedzielnej mszy sw. Niewielu traktuje exixge w niedzielnej
mszy Sw. jako grzech, a tym bardziej grzech ciezki. Niezyssy jednak,
ktérzy nie uczestnicza w liturgii i nie biora udziatu w mbzch inicjatywach
koscielnych, czuja sie odlaczeni od Kosciota. Dongnnatomiast zjawisko
czesciowej identyfikacji z Kosciotem (niemuswahlchriste)f”.

Coraz wyrazniej zaznacza sie pluralizm stanowisk i pdgly w samym
Kosciele. Tak zwany ponowoczesny cztowiek nie tyle inseije sie dogma-
tami wiary, urzedowymi rozréznieniami i interpretacjaBiblii, nie tyle chce
odkrywa¢ w Kosciele obiektywna prawde, lecz raczejlew religii do-
Swiadczenia, przezycia, kontaktu z czyms$ niezwyktymsdynujacym, mi-
stycznym (np. uczestniczy we mszy Sw., poniewaz przynusito przyjemne
przezycia). Tu tkwi — byé moze - zrodto wysokiej konidnky na ,rynku
doznan” ruchow ezoterycznych. Jak juz stwierdzono, witrbktuje oferte
Kosciota jak oferte przedsiebiorstwa, ktére produkupostarcza na ,rynek”
niepotrzebne towary. Z tego wzgledu rezygnuje sie z wlnktéw doktryny
Kosciota, jak np. namaszczenie chorych, spowiedz indysalina, nierozerwal-
no$¢ matzenstwa, traktuje sie $lub koscielny jakenmal wytacznie akt natury
spotecznej. O wzorach zachowan codziennych chce decy@msaostka, stad
wiara nie oddziatuje w dostatecznym stopniu na zycie ceaizé wierzacycH.

“"Herr, dz cyt,s. 92-94,

48 Tamze, s. 40-41;F.A.lsamb e rEmpirische Vielfalt und ideologische Geschloss-
enheit: Populare Religion in Frankreictiw:] Volksfrommigkeit in Europa. Beitrdge zur Sozio-
logie popularer Religiositat aus 14 Landerhrsg. von M. N. Ebertz, F. Schultheis, Miinchen
1986, s. 192-203.
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Badania socjologiczne ukazuja zréznicowany obraz pestaligijnych
ludzi wspoétczesnych. Na przyktad sondaz zrealizowany v@8L9. wsrod
uczniéw szkot Srednich w trzech krajach: w Niemczech, AustHolandii
ujawnit rozmiary procesow deinstytucjonalizacji i indydualizacji religijnej,

a takze sekularyzacji. Aprobata twierdzeh o konotacjaci$le koscielnych
spadata na og6t ponizej 20%, a w Holandii nawet ponizej 1@%oto 70%

badanych akceptowato jednak rytualy kosScielne zwiazan@zetomowymi

momentami w zyciu cztowieka: chrzest, Slub koScielnggrzeb z udzialem
ksiedza (10% - przeciwnych, 20% - niezdecydowanych).@msdwszechnie
przyjmowano mozliwos¢ bycia religijnym poza Kosciote co oznacza apro-
bate indywidualizacji religijnej. W praktykowaniu swj&iary mtodzi ludzie

czuli sie niezalezni od autorytetu KoSciota. Na podseawynikow zrealizo-

wanych badan empirycznych H. G. Ziebertz konstruuje imagtea typologie
religijnosci mtodziezy:

a)Religijno$s¢ o wymiarze chrzes$cijansko-
-k 0 $§ ci el nym. Badani mtodzi ludzie o takiej postawie rghegj defi-
niuja swoja wiare jako wiare Objawienia i w sensie kieftym. Akceptuja
chrzescijanski obraz Boga, odrzucaja religijny symkeen (okoto 15% catej
badanej zbiorowosci).

by Religijnos§¢ zorientowana chrzes$cijanhn-
s k 0. Jest ona zarébwno w tresci, jak i w formie czeSciowatddsowana
przez tradycje chrzescijanska, ale bez orientacjmatywnej ukierunkowanej
na nauczanie Kosciotéw chrzescijanskich. Kosciadymosnikami tej tradycii,
ale nie wytacznie. Takze jednostka jest uprawniona doeslenia swojej
postawy chrzescijanskiej (25% ogo6tu badanych).

c)Religijnos¢ poszukujacyc h. Badaniotakich posta-
wach nie ignoruja catkowicie problemoéw religijnych, aleztnie aprobuja
kosScielnego chrzescijanstwa. Wobec religii zinstytualizowanych formutuja
wiele pytah i wyrazaja wiele watpliwosci. Bog jest diéch albo Sita Wyz-
sza, albo ,kosmiczna energia”, ale nie Bogiem osobowyest to mtodziez
niezdecydowana, pytajaca, watpiaca, ale i poszuluyasprawach religijnych
(20% ogo6tu badanych).

dReligijno$¢ funkcjonaln a.Charakteryzujajaagnhos
tyczny charakter i daleko idaca watpliwo$¢, czy Bog wolagistnieje. Jezeli
nawet Bég czy wiara religijna jest jedynie ludzka konstjgk to moze byc¢
ona uzyteczna, jak dtugo spetnia wobec jednostki czy sjratdstwa okreslo-
ne funkcje. Stad znaczna czesc¢ tak ,religijnych” mtobyludzi zgtasza za-
potrzebowanie na rytualy religijne (20% og6tu badanych).
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e)Niereligijni Badani mieszczacy sie w tej grupie oKega
siebie jako ,niereligijnych”, religia nie stanowi dla nicvaznego tematu
w zyciu. Nie potrzebuja oni rytualnego wsparcia ze strdgsciota (20%
catej badanej zbiorowo$ép

Sekularyzacja i tzw. nowoczesnosS¢ spowodowaly, zegi@li KosScioty
znalazlty sie w defensywie. Kosciot nie moze jednak twdrzzamknietego”
spoteczenstwa w Swieckim spoteczenstwie. Media upeefsaiaja réznorodne
poglady, opinie i postawy w dziedzinie politycznej, ekomoznej i Swiatopo-
gladowej. Wspoétczesny cztowiek jest przyzwyczajony ddoveyania z rézno-
rodnosci opcji i podejmowania decyzji zgodnie ze swoimkgkonaniami.
Czes¢€ ludzi wspdtczesnych nie jest przygotowana doctakiyboréw i tatwo
staje sie obiektem manipulacji. Nie mozna juz dzisiapmusi¢ postuszenstwa
normom moralnym za pomoca prawa kanonicznego. Wielu wermie zna
podstawowych dogmatéw wiary lub stawia duzy znak zapwgtamd praw-
dami wiary.Credojako reguta wiary istnieje niekiedy tylko ,na papierze” lub
w Katechizmie Kosciota KatolickiegoObok oficjalnego wyznania wiary
ksztattuje sie indywidualne, prywatrmeeda Dialog z chrzeScijanami ,wybie-
rajacymi” bedzie wyznaczat duszpasterstwo Kosciotaand.

W sposob najbardziej skrotowy przemiany w koscielnejgigiiosci wyra-
zaja formuly, ktore pojawiaty sie sukcesywnie od lat&zdziesiatych ubiegte-
go wieku: ,Jezus tak — Kosciot nie”, ,Jezus tak — Chrystusni,religia tak
- Jezus nie”, ,religia tak — osobowy B6g ni¥” W uproszczonej formule
ogtasza sie teze: ,Religie zyja, Koscioly umieraj&Rzeczywiscie we wspot-
czesnym Swiecie mozna odnalez¢ wiele dowodoéw empirych na postepu-
jacy proces ,odkoscielnienia” religijnosci. Zwtaszcmiode pokolenie przeja-
wia wyzszy poziom zdystansowania wobec religii i Kos$eiolnie tylko
w dziedzinie praktyk religijnych i wiezi z Kosciotem, almkze w sferze
przekonan religijnych i moralnych oraz chrzescijam$kiwyjasnien sensu
i celu ludzkiego zycia.

Miodziez wykazuje tez wieksza sktonnosé do tego, cozma by nazwac
.franscendentna bezdomnoscia”. Obraz Boga w Swiadmmadzi wspotczes-

“H.G.Ziebertz Hungry for heaven? — Was glauben Schiilerinnen und Schiiler?
[w:] Religiéses Lernen der Kirchen im globalen Dialog. Weltveditite Herausforderungen und
Praxis einer Weggemeinschaft fur Eine-Welt-Religionggidjik hrsg. von E. GroR3, K. Kdnig,
Minster 2000, s. 375-379.

OHerr dz. cyt.,s. 194-196.

51 B. D i e h I, Woran die Deutschen glauben. Gottesbilder und Gotteshanigen ,Le-
bendige Seelsorge”, 48 (1997), Nr. 2-3, s. 153-161.
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nych stoi w $cistym zwiazku z procesami komunikowania agewspdlnota
wiary. Im czesSciej osoby uczestnicza w praktykach iiglgch swojej wspol-

noty koscielnej, tym czesciej prezentuja chrzes$wjo-koscielny obraz Bo-
ga’>. W wiekszosci krajow europejskich wskazniki deklaeych wiare

w Boga wyraznie przekraczaja 50%, ale idee Boga osobow@g sensie

chrzescijanskim) akceptuje tylko mniejszo$¢. Badasucjologiczne wskazuja,
ze wraz ze spadkiem poziomu praktyk religijnych, zwlaszazzestnictwa we
mszy Sw. niedzielnej, zmniejsza sie wiara w Boga osob@yegsama religij-

no$¢ staje sie coraz bardziej niejasna i nieokresfona

Religijnos¢ koscielna, zawierajaca w sobie zarbwngrdatycznie okreslo-
ne przez Kosciét prawdy wiary, jak i normy moralnosci ggjinej, wreszcie
spetnianie obowiazkowych praktyk religijnych i utrzymgmie na pewnym
poziomie wiezi z Kosciotem, staje sie w Europie Zacha&jriprawa mniej-
szosci. Czesciowa identyfikacja z prawdami wiary oraartes$ciami i norma-
mi moralnymi gtoszonymi przez Kosciét staje sie ponidkaormalnoscia.
Wspobiczesnie stosunkowo tatwo jest opisac terytorealmspdinoty chrzesci-
janskie, o wiele trudniej za$ jako wspdlnoty wiary. Ka&oa moralnos¢
seksualna jest nie tylko w praktyce ignorowana, ale i tematie kwestio-
nowana (np. aprobata przedmatzenskiego wspoétzyciausdhego, usprawie-
dliwianie aborcji w réznych zyciowych sytuacjach, taeranie par homo-
seksualnych i r6znych innych form zycia matzehskiegodzinnego). Méwi
sie w tym kontekscie o ,etycznej kapitulacji” Koscidfa Otwarta pozostaje
kwestia, na ile religijnos¢ selektywna (wybiércza) jastko ostabieniem
religijnosci koScielnej (deficyt), na ile za$ altergata dla religijnosci okreslo-
nej instytucjonalnie.

W Kosciele traktowanym jako swoiste ,przedsiebiorstvaug religijnych”
wierni wystepuja w roli klientow zatatwiajacych nieztmee sprawy zwiazane
ze sferasacrum Wedtug socjologa M. N. Ebertza wiekszo$¢ Niemcow zyje
w Kosciele bez Kosciota jako wspélnoty przekonah. Nggate przemiany
w postawach wobec Kosciota sa szczegdlnie widoczne w ymodokoleniu
i nic nie wskazuje na to, ze w miare uptywu czasu bedziggmmvac w tym
pokoleniu odchodzenie od dyssensu w strone konsensu wiasgnsie ko-

2p.M.Zulehner, R.Volz Mannerim Aufbruch. Wie Deutschlands Manner
sich selbst und wie Frauen sie sehen. Ein Forschungsberi@htfildern 1998, s. 207-208.

53 A. D u b ac h, Wandel der kirchlichen Sozialfornjw:] Lebenswerte. Religion und
Lebensfuhrung in der Schweihrsg. vom Schweizerischen Pastoralsoziologischen tlisti
Zurich 2001, s. 53-77.

“Herr, dz. cyt,s. 197-198.
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Scielnym. Pluralizm religijny wystepuje nie tylko w sgaizenstwie, ale zado-
mowit sie on wyraznie w samym Kosciele (pluralizacja wazenia wiary,
zanik niektérych praktyk religijnych, np. praktyki spowiE indywidualnej).
KosScioty chrzescijanskie staja sie wspoélnotami ggtiymi, ktére nie wypet-
niaja istotnej funkcji religii, tj. okreslenia ksztalbzycia codziennego ludzi
wierzacych. Traca one swoja site i nosnos¢ spotaeczrzestaja by¢ ,sola
ziemi”, choruja, staja sie pacjentem, chociaz ze sw&ty niosa zbawienie
i ,zdrowie”®°,

Wspobiczesnie wielu cztonkéw Kosciota nie wierzy w jedynwytaczna
prawde, lecz wybiera z wielosci prawd wtasne osobowo ymeane prawdy
(religijnos¢ ,wielojezyczna”). Kazdy ksztaltuje syeo wiare i wedtug niej
zyje, nie chce podporzadkowac sie do kohnca i bezdygkis zadnej z wiel-
kich ,metaopowiesci”, w tym i chrzescijahstwa. Religi$C pojawiajaca sie
w zindywidualizowanych kontekstach nie jest tatwa do pezak Tradycyjny
katechetyczny przekaz wiary, rozumiany jako wprowadzemiaitrwalony
kontekst kultury, napotyka na znaczne trudnosci. Wychuwaeligijne dzisiaj
musi ukaza¢, jak obchodzi¢ sie z religijnymi opcjamikig nalezy stosowac
kryteria w podejmowaniu wolnych decyzji. Rzeczywiste @wey religijne
wiekszosci ludzi wierzacych oscyluja dzisiaj miedeglatywizmem i abso-
lutyzmem. Maja oni niejednokrotnie swoje wtasne ,hietdecprawd wiary”,
nie pokrywajace sie z katechizmem Kosciota.

Wazne jest statle budowanie religijnych wiezi z KosScioté utrwalanie
przekonania, ze nie jest on taks6wka, z ktérej mozna a8fsina nastepnym
rogu ulicy, jezeli komus$ co$ nie odpowiada (parafrazarmgo powiedzenia
M. Webera). Koscidt jest instytucja ,dtugiego trwaniadle wspotczesnie
kazdy moze sobie wybiera¢ swoja tozsamos$¢ relgijrkoscielna, trudniej
jest jednak ja utrzymac. Czysto subiektywna religijpoBie majaca oparcia
w grupach spotecznych, nie ma wielkich szans przezyciatnasda metef.
W warunkach pluralizmu religijnego cztowiek zyskuje je#tnaiecej prze-
strzeni dla swoich indywidualnych wyboréw. Pluralizm dlny stwarza
poniekad ,zbawczy przymus” do gtebszego i bardziej peadnego przezywa-
nia swojej wiary i jej uzasadniania w konteks$cie ludzi inegwierzacych lub

5 Tamze, s. 14-15.

K. Lehmann, Mut zum eigenen Standort entwickeln. Die Zukunft der Kirohe
der pluralistischen GesellschaffPfarramtsblatt. Mitteilungen aus Amstsblattern fir dextho-
lischen Klerus”, 73 (2000), Nr. 1, s. 19.
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niewierzacych, daje szanse uwolnienia wiary od determidiw spoteczno-
kulturowych i przezywania jej w wolnosti

IV. SEKULARYZACJA | PLURALIZM RELIGIINY
WYZWANIEM DLA KOS CIOLA

Socjolog nie chce by¢ futurologiem czy prorokiem szkamym subiek-
tywne wizje przysztego zycia koscielnego, jaki$ obraasKiota poboznych
zyczen, czy obraz kontrastowy do sytuacji obecnej. Rprastanawia sie nad
tym, jak zmienia¢ swiadomosc¢ religijna i prokoscialcztonkéw Kosciota, jak
przeksztatca€ struktury koscielne, by byly bardziejKajonalne w przyszto-
Sci, jaka droga powinien iS¢ Kosciot jutra. Jezelawet diagnozy socjo-
logiczne moga niekiedy wydawac sie za daleko idace,teki— oprécz walo-
réw poznawczych — maja one wymiar ,prognoz ostrzegawczylta Koscio-
ta, mobilizujac go do przeciwdziatania i przyczyniajaig g2ym samym do
zredukowania zbyt ,czarnych” scenariuszy rozwoju (np. ikenKos$ciota
ludowego). Chronia nas przed subiektywnym samouwieilei@n

Spotykamy sie dos¢ czesto ze stwierdzeniem, ze Kb&aitolicki ze swoi-
mi utrwalonymi wzorami dziatah i systemem organizacjg ndpowiadajacym
zréznicowanemu, pluralistycznemu $wiatu, wciaz tkwiepoce przednowo-
czesnej. Jezeli nie potrafi on dostrzec i odpowiedziedvgawanie pluralizmu
nowoczeshosci, bedzie musiat sam sobie przypisaéysialtie ponosi i pono-
si¢ bedzie z tego wtadnie powodu. Wedtug socjologa weskiego M. Tomki
te niedopasowane do nowoczesnego pluralizmu formy orgagjme sa nosni-
kami ,struktur grzechu”, ktére utrudniaja misje postastva Kosciota. Plura-
lizm spoteczny i religijny nie sa same w sobie niebezpiésr@em dla Ko-
Sciota. Niebezpieczne jest zderzenie sie pluralistegan spoteczehstwa
Zz monopolistyczna instytucja Kosciota. Pluralizm ggjiny moze by¢ szansa
dla Kosciota®.

Kosciét musi reagowac na nowa sytuacje chrzesSctjmas niezaleznie od
tego, w jakich terminach zostanie ona opisana. Dokonuggamiany w re-

5" T.S o r g, Zwischen Sakularitat und Religiositat. Volkskirche in deunziger Jahren
.Theologische Beitrdge,” 21 (1990), Nr. 2, s. 65-77.

%8 M. T 0o m k a, Religitser Pluralismus in Gesellschaft und Kirche:] Religiositat am
Ende der Moderne. Krise oder Aufbrughffrsg. von H. Schmidinger, Innsbruck—Wien 1999,
S. 265-267; A.H a | b m a y rPolytheismus oder Monotheismyg®:] Religiositdt am Ende
der Moderne s. 228-264.
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ligijnosci, czesto okreslane w KosSciele jako kryzy#e musza oznaczac upad-
ku religii — niosa one z soba réwniez pewne szanse i nowglimosci pracy
dla Kosciotdbw w multireligijnym spoteczenstwie. Sytgyaaeligijna staje sie
do pewnego stopnia ,postmodernistyczna”, co bynajmniejupowaznia do
podawania prognoz jednoznacznie ztowrogich dla chria8siwa. Kosciot
musi by¢ jednak przygotowany na te nowa sytuacje réadoosci i swobody
Swiatopogladowej. W warunkach pluralizmu i indywiduatiu religijnego
potrzebne sa nowe orientacje czy strategie pastoralr@zpe ktére Kosciot
usituje wyjs€¢ na spotkanie ze wspétczesna kultura. Blawkrajne tezy
0 zmierzchu czy upadku Kosciota ludowego moga uwradivna waznosc¢
spraw Kosciota i stymulowac do jego przebudowy.

Kosciét powinien jednak ustawicznie podejmowac dyskusad soba sa-
mym, nad postmodernistyczna sekularyzacja w warunkgobteszenstwa
opciji. Nie chodzi tu o pelne dopasowanie sie do ,ducha czésto sie cat-
kowicie sprzymierzy z ,duchem czasu”, moze szybko zostadwcem) ani
o catkowite poddanie sie logice spoteczehnstwa opcjiz lexczej dostrzezenie
horyzontu i kontekstu czasowego, w ktorym oferta KoSciptawinna prze-
wyzszy€ wszystkie inne i niejako je wyprzedzac¢. Kosgast w tych warun-
kach ,skazany” na dialog z r6znymi ugrupowaniami religimi i quastreli-
gijnymi. Koscioty w Europie Zachodniej traca powoli swdyudowy” charak-
ter, ksztaltuja swoje spoteczne formy i struktury, bmisie przed sytuacja
getta lub ,wykluczenia” ze spoteczenstwa. Dziatajac wispzenstwie ryzyka,
staja sie w ten sposo6b poniekad Kosciotami ryzyka.

Tak zwany nowoczesny czy ponowoczesny $wiat niesie z solge wyz-
wania dla Kosciota. Reakcja Kosciota na te nowe ,znakist?amoze by¢
trojaka.

a)Rozwiazanie fundamentalistyczne. Oznacza
ono rezygnacje z ulegania trendom pluralizmu i zwiazanegym ciagtego
przymusu wybierania i podejmowania decyzji. Taki model &ok ogranicza
pole dziatania poprzez dawanie prostych i jednoznacznyggowiedzi oraz re-
sakralizacje struktur koscielnych. Kosciot ,fundantaistyczny” bytby prze-
konujacy dla niewielkiej grupy katolikow i skazany na egt®ncje poréwny-
walna z funkcjonowaniem sekt. Odseparowanie sie odtswidemonizowanie
wszystkich otwartych kwestii gwarantowatoby mu pewnéiizacje kosztem
zminimalizowania kontakéw ze Swiatem zewnetrznym. &l66sam w sobie
jako ,kognitywna mniejszos¢” przestatby by¢ celem atakzewnetrznych.

byChrzedcijahstwo alternatywne. W strategii
chrzeScijanstwa alternatywnego preferuje sie osebidecyzje jednostek
i alternatywne style zycia, a takze profetyczne ,nie” walstrukturalnego zta
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(np. podstawowe struktury Kosciota w Trzecimvigcie). Kosci6t oparty na
osobistych decyzjach jest z koniecznosci ,mata trzode wzgledu na wyz-
wanie, jakie ten model Kosciota stawia jednostkom, bedwi udziatem tylko
mniejszosci.

c)Katolicyzm rdéznopostaciowy. Koscidt traktuje
wyzwania wspotczesnego Swiata jako wtasna szanse. Vitdotacji z plura-
lizmem wskazuje nowe drogi ewangelizacyjne, akceptujhoaghizm form
zycia religijno-koscielnego. W takiej réznorodnogejednoczonej w samym
Kosciele), ktéra jest dopuszczalna i aprobowana, istnégjansa dla Kosciota,
takze dla Kosciota ludowegd

Kosciét nie moze jednak pogodzi¢ sie z teza, ze r@ligec jest sprawa
czysto zindywidualizowana i sprywatyzowana, gdyz dwakt religijny ma
zawsze znamie osobowe i wspolnotowe (spoteczne zar&2effrzeba jed-
nak pamieta¢, ze wszyscy uczestnicy dyskursu wychogdzsd przestanek
skrajnie liberalnych i sekularyzacyjnych beda optowadkoniecznoscia ogra-
niczenia religii i Kosciota do sfery prywatnej, zgodnie zmvogami struk-
turalnymi tzw. nowoczesnosci. Nawet funkcja zwiazanaaska o przekaz
wartosci i norm moralnych, czyli z troska o etyczna jakagpoteczenstwa,
budzi niekiedy watpliwosci i zastrzezenia.

Kosciot katolicki nie jest przeciwny pluralizmowi, upranonemu zroznico-
waniu mozliwych opcji. Wiara chrze$cijanska moze peal&i¢ do rozmaitych
zaangazowafctogesima advenienS0), pewne formy pluralizmu religijnego
sa i beda w Kosciele. Rozmaitos¢ nie szkodzi jednokrz ja wzmacnia.
.Minat czas jednolitego etosu w spoteczenstwie i w Kedeii nie mozemy
tworzy€ opozycji: z jednej strony Swiety Koscidt, a zudiiej zty Swiat. Pro-
blem pluralizmu istniejacego w spoteczenstwie mozeomwiazac tylko przez
dopuszczenie do pewnego pluralizmu takze w KoécféleKosciot marzen
musi by¢ z koniecznos$ci zréznicowana wspolnota. Gabaiznaje siebie za
spoteczno$¢ nadprzyrodzona, posiada pewna chayakye spoteczehnstwa
ludzkiego. Nie godzi sie na izolacje spoteczna czy ddied$SE ograniczona
do tzw. nisz spotecznych. Sprawa spotecznych kompetenogciota jest
wciaz problemem otwartym.

59 P. N e u n e rPsychospoteczne i polityczne uwarunkowania chrzeéstjea dzis [w:]
Chrzescijanstwo jutras. 263-265.

80 A. H a h n, Identitat und Biographig[w:] Biographie und Religion. Zwischen Ritual
und Selbstsuchéirsg. von M. Wohlrab-Sahr, Frankfurt am Main—-New York 1985127-152.

61 Koscioly i Europa. Z biskupem Karlem Lehmannem, przewemmym Episkopatu
Niemiec, rozmawia Ireneusz Cie§liklygodnik Powszechny”, 1997, nr 19 (2496), s. 5.
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W odniesieniu do religijnosci, jezeli Kosciét godzi, siawet z tym, ze jest
ona - jako rzeczywisto$¢ ludzka — otwarta na rézne formaglizacji, to nie
moze by¢ ona czyms nieokreslonym czy rozptywajacyevsibezksztalcie lub
propagowana wedtug metod swoistego koscielnego maketima zasadzie in-
dywidualnych upodoban (Koscidt ,podazy” i klienci). €escijanstwo przy-
chylne cztowiekowi nie oznacza religii bez wymogéw i zobawah moralnych,
a eklezjologia komunii sformutowana w konstytucji sobogplwumen gentium
stwarzajaca przestrzen dla charyzmatow, postug i réarfiprm uczestnictwa
Ludu Bozego, nie oznacza demokratyzmu i socjologizmurekidie odzwier-
ciedlaja katolickiej wizji Kosciota Tertio millennio adveniente36)~.

Funkcjonowania religii czy Kosciota nie mozna sprowadzio mecha-
nizmow rynkowych, podobnych do tych, jakie dziataja w godarce. Rynko-
wy model religii, wypracowany przez socjologéw amerykidigh, wyjasnia
tylko pewne spoteczne wymiary religijnosci, zorientowama subiektywne
preferencje jednostki wybierajacej ze zréznicowanyeligijnych ofert to, co
pasuje do jej indywidualnych wymogéw (zorientowanie kamgeyjne wobec
religii, religijna mentalno$¢ marketingowa, religij® ,uzytkowa”). W plura-
listycznej sytuacji ,rynku” zwieksza sie proces relaiyaciji oferty religijnej,
podlega redefinicji i modernizacji chrzescijahska yej@d oraz utrwalone
struktury kosScielne. Akcentuje sie to wszystko, co sabize ,sprzedaje”.

Nie negujac pewnych osiagnie¢ w pracy KoSciota wyigkgch z przyjecia
.mentalnosci konkurencyjnej”, trzeba krytycznie zauwézze nie mozna do
kohca ujmowac spraw religijnych w kategoriach ustugotyecynkowych.
Jezeli nawet w zyciu codziennym sa takie sfery dziatakiére wymykaja sie
logice podazy i popytu oraz mentalnosci rynkowej, to tyardriej dotyczy
to sfery religijnej, duchowej. Chrzescijanstwo nie redzy¢ ani postmodernis-
tyczne, ani opcyjne, a Koscioty nie moga by¢ punktamiigignego serwisu”
czy tylko zabezpieczeniem minimum moralnej przyzwoistosv spote-
czenstwié®,

Pluralizm jest darem i zadaniem zarazem, a przewarto&mov,pola
religijnego” niesie z soba niebezpieczenstwa, jak i seadla dziatanh Koscio-
ta. Nie mozna go ani demonizowa¢, ani gloryfikowac. Hiag Ameryki
pokazuje, ze wzrastajacy pluralizm religijny nie music@mac za soba wy-

62K.Baumgartn e r Kirchenvisionen: Fermente der charismatischen Prophetie
[w:] Kirchenbilder — Kirchenvisionen. Variationen ber einerldlichkeit, hrsg. von W. Bei-
nert, Regensburg 1995, s. 171.

3S.W.Hillebrecht Die Praxis des kirchlichen Marketings. Die Vermittlung
religioser Werte in der modernen Gesellschatiamburg 2000, s. 8-23.
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tacznie negatywnych skutkéw. Moze takze oddziatywgdamicznie, w wiek-
szym stopniu uwzgledniajac potrzeby duchowe wiernychch brientacje
zyciowé*. Pluralizm religijny nie musi powodowaé¢ ztej koniunktumyla
KosSciotéw. Czes¢ socjologdéw podkresla jednak, zeS&oty, zwtaszcza za$
katolicki, z trudem przystosowuja sie do pluralizmu sg#no-kulturowego
zwiazanego z nowoczesnoscia. Kosciota nie mozna gkdmaktowac jako
swoistego przedsiebiorstwa, ktore wystepuje z konkxatferta ustug. Z dru-
giej strony jest takze pewne, ze przekonan religijny@paiczesnie nie da sie
narzuci¢ sita, ze musza one wyplywaé bardziej z indjwélnego wybortr.
Wedtug niektérych prognoz w postreligijnej cywilizacji nezanse jedynie
radykalnie zmieniony Koscié¥.

Kosciot hierarchiczny zdaje sobie sprawe z zachodzleyspoteczenstwie
przemian religijnych w warunkach pluralizmu kulturowegakisjologicznego.
W krajach Europy Zachodniej w dalszym ciagu wiekszoég&ldruje sie jako
wierzacy, ale tylko mniejszos¢ troszczy sie o zwiazelary z zyciem co-
dziennym wedtug wskazan Kosciota. Postulat, jaki w tynmlpzie sie nasuwa,
to nie troska o rozbudowe witasnego subsystemu koscielvegpoteczen-
stwie z catym aparatem wtadzy i Srodkami przymusu dla zapemia instytu-
cjonalnego uczestnictwa wiernych w zyciu religijnym, zetaki typ ewan-
gelizacji, ktory zmierza do rozwijania gtebokiej idenilydicji ludzi wierzacych
z warto$ciami, normami i wzorami zachowan religijnych.

Wiaze sie z tym kwestia sposobu przepowiadania Ewanhgejfoszenia
centralnych prawd wiary. Czlowiek wspoéiczesny jest széieig uwrazli-
wiony na to, jaka orientacje daje mu wiara religijna w iycodziennym.
Wazne bedzie ozywienie wiary w doSwiadczeniu sakraiivrkKosciota, wiele
Z nich jest jeszcze w praktyce w peini respektowanych, cdwdie zawsze
adekwatnie rozumianych (np. chrzest dzieci, pierwsza kdmbierzmowanie,
Slub koscielny).

Kosciot nie powinien wzywac do walki z radykalnym pluatiem religij-
nym i strukturalna indywidualizacja religijna, leczzaksztatca¢ ja w ramach
misji ewangelizacyjnej, poprzez otwarty dyskurs i dialognnymi ludzmi,

64 G abriel, Formen heutiger Religiositats. 213.

% pluralizm religijny moze okazaé¢ sie elementem wspicgin pluralizm gospodarczy
i polityczny. Zob. D. M a r t i n, Gospodarcze owoce duchfv:] Kultura przedsigbiorczosci
red. B. Berger, tt. K. W. Frieske, Warszawa 1994, s. 85-94.

% por. S. M o s e skragen zur Zukunft der Religion im 21. Jahrhunddw:] Religiositat
am Ende der Modernes. 11-25; R. Gron e m ey e kozu noch Kirche?Berlin 1995,
s. 36-37.
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reprezentujacymi odmienne propozycje rozwiazan pmotdw ludzkich i reli-
gijnych (nie ,przeciw”, lecz ,z"). Przed chrzesScijahski przepowiadaniem
i duszpasterstwem otwieraja sie nowe, wciaz stabo wzkstane perspektywy.
Kosciét zas powinien ustawicznie reflektowa¢ nad savkpndycja, poddawac
sie samokrytyce w duchu Ewangelii (,Ecclesia semper rafmda”§’.

W warunkach sekularyzaciji, rosnacego pluralizmu i indymélizmu religij-
nego w spoteczenstwie oferta duchowa i spoteczna Kodaimhsi by¢ coraz
bardziej zr6znicowana. Nie rezygnujac zbyt pochopniesgiesznie z oferty
dla mas, nalezy rozwija¢ zindywidualizowane formy duszterstwa, uwzgled-
niajace specyficzne potrzeby i problemy religijne réehygrup i Srodowisk
spotecznych. Jedna z drég pogtebiania religijnoScihamzajacej rownoczesnie
etap koscielnej dojrzatosci, sa ruchy koscielne i nowspdlnoty religijne.
Wymiar instytucjonalny i charyzmatyczny Kos$ciota wzajeie sie wspieraja,
stanowia réwnie istotne i konstytutywne jego elementy. 8§ dynamicznej
symbiozie kryje sie ogromny potencjat dla przysztoSciskimta.

V. UWAGI KONCOWE

Procesy sekularyzacyjne nie omijaja Polski. Model zachoeluropejskiej
sekularyzacji nie musi sie realizowa¢ w Polsce w miargt&dowania sie
pluralistycznego spoteczehstwa. Zmiany zwiazane za@erozumiana mo-
dernizacja spoteczna nie pociagaja w sposéb nieuctyrgnpadku” religijno-
Sci. Moga jednak sprzyja¢ spowolnionej czy pelzajasekularyzacji oraz
zmianie form religijnosci i koscielnosci. W przyszins- by¢ moze — wzros-
nie liczba jednostek przyjmujacych wobec religii postawyeszczace sie
w granicach zakres$lonych przez indywidualistyczny czywvet postmoder-
nistyczny sposéb myslenia, jednostek, ktére beda roeémswoja wiare na
wlasny sposob, nie mieszczacy sie do kohca w ramach ikltej ortodoksiji.
Zjawisko to bedzie sie nasila¢ niezaleznie od tego, wzyPolsce nastapi
gwattowny proces laicyzacji (mato prawdopodobne), czytiedziemy obser-
wowac raczej procesy petzajacej sekularyzacji (najb&jdprawdopodobny
scenariusz rozwoju religijnosci). Mozna przypuszczaé Polska pozostaje
w zsekularyzowanej Europie ,przypadkiem szczegdélnym”,zmaczaca rola
religii i Kosciota w zyciu spotecznym, jako nosnik nadgziwielu Polakéw.

87 L. K arr e r, Zukunftschancen der Kirche in einer pluralistischen Glssélaft [w:]
Aussicht auf Zukunft. Auf der Suche nach der sozialen Ged¢alKirchen von morgenhrsg.
von A. Dubach, W. Lienemann, Zirich 1997, s. 101-135.



78 KS. JANUSZ MARIANSKI

Kosciot katolicki w Polsce doswiadcza ciagtej obecciddnych Kosciotéw
w spoteczenstwie, ale i r6znych ugrupowan religijnyktgre wystepuja jako
konkurencyjne agencje na rynku religijnym, czyli ustawitzposzerzajacego
sie pluralizmu religijnego. Powoli zaczynamy dostrzegacspoteczenstwie
polskim zjawiska, o ktérych pisat w latach szes¢dzigsia P. L. Berger:
~Sytuacja pluralistyczna jest przede wszystkéytuacja rynkowa- instytucje
religijne staja sie agencjami rynkowymi, a tradycje gghe - artykutami
konsumpcyjnymi. W kazdym razie powazna czesc aktysanoeligijnej w tej
sytuacji zostaje zdominowana przez logike ekonomiki nkj’®. Radykal-
ny pluralizm religijny nie zatrzyma sie przed granicamil$ék, a zrézni-
cowanie religijne dokonuje sie w naszym spoteczenstwieaz szybciej i jest
juz dos¢ widoczne. Nic nas jednak nie upowaznia do zlofippesznej rezyg-
nacji z badania koscielnie ukonstytuowanej religijnp$wyraznie danej
i dokladnie mierzalnej z racji swych instytucjonalnie ugtowanych forrf®.
Pomimo niewatpliwych zmian w religijnosci Polakéw po 298 i pojawienia
sie nowych ruchoéw religijnych o charakterze pozakatadlitka nawet poza-
chrzesScijanskim, teza o ,pozegnaniu sie z katolickiraj&m” jest co najmniej
przedwczesnA.

W zmieniajacej sie rzeczywistosci spoteczno-kultuepwreligijnej w spo-
leczenstwie polskim potrzebne jest bardziej aktywne gasgerstwo.

Koscidt nie moze godzi¢ sie na anarchie moralna, eaina libertynski minima-
lizm etyczny, ktory dopuszcza deprawacje moralna catyelnodow, zabijanie
nienarodzonych, starych, chorych i wszelkie aberracjessekie. Kosciot musi
pozosta¢ znakiem sprzeciwu. Kosciot nie moze odejd¢jaminoznacznej nauki
ewangelicznej, wedtug ktdrej miliardy chrzescijan zytga ktéra setki miliondéw
umieraly przez minione dwa tysiaclecia. Kosciot nie rmaogodzi¢ sie na zgnite
kompromisy, pod pozorem uwspotczes$nienia swojej doktrymoralnosci. Do
budowania wolnego, prawdziwie tolerancyjnego i demokrahego Swiata nie
wystarczy jednak sama tylko dobra wola nas katolikow. Niestalyczy tradycyjnie
statyczne duszpasterstwo, ktdre dociera do niezbyt vaglikczby ludzi. Nowa
ewangelizacja, do ktorej wzywa Ojciec Swiety, powinnas rmanobilizowa¢ do
zdefiniowania na nowo metod dziatania Kosciotla w naszymlegzenstwie, za-
grozonym juz tym wszystkim, co dzieje sie w zsekularyaomwych spoteczen-

®8p L.Berger, émiety baldachim. Elementy socjologiczne teorii religti W. Kur-
dziel, Krakéw 1997, s. 186.

9 K. G abriel Socjologia religij [w:] Leksykon religii tt. P. Pachciarek, Warszawa
1997, s. 438.

p.Stege r,Abschied vom katholischen Land? Polens Kirche nach dem Kuorism
mus Wien 2001.
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stwach. Musimy sie sta¢ Kosciotem misyjnym, ktory nigdbe sie dopasowywat
do wizji Swiata ustanawianej przez ateistow, relatywistd agnostykow, lecz
nasladujac w swoim zyciu Chrystusa — mitosiernego, uégg, cierpiacego -
aktywnie zwrdci sie do ludzi z tym samym pytaniem, jakie Omadtysiace lat
temu postawit poganskim, zatopionym w chaosie moralnynhalwochwalstwie
i w zbrodni narodom - Czy chcecie zy¢ inaczej? Czy chce@ewsrwact z za-
kletego kregu zta i bezsensid?

Nie trzeba dodawac, ze Koscidt nie zamyka sie tylko wyzoncie ludz-
kich doswiadczen, a jego przysztoSc€ nie jest wyznaazgtko pomystowoscia
dziatah jego cztonkéw. Z obecnego stanu Kosciota nie gaesistrapolowac
doktadnie w przysztoS¢ i okresli¢ jego wylaniajace sipoteczne ksztaity.
.Wiatr wieje tam, gdzie chce, i szum jego slyszysz, lecz niesz, skad
przychodzi i dokad zmierza. Tak jest z kazdym, kto narbdi z Ducha”
(J 3, 8). Koscidt nie jest swoistym ,kontrspoteczehstwerale podejmuje
coraz czesciej dialog nie tylko z zsekularyzowanym spoééistwem, ale
i z zsekularyzowanym cztowiekiem. Wskazuje, ze ,cztowiakn, gdzie prze-
staje szukac oparcia w warto$ci wobec siebie transcandgrponosi ryzyko,
ze stanie sie ofiara nieograniczonej samowoli witadzyseydoabsolutéw,
ktére go niszcza” (Jan Pawet Il podczas wizyty w siedzibél@mentu Euro-
pejskiego 11 pazdziernika 1988 ) Nie jest to Kosci6t ,terapeutyczny”,
ktéry tylko usituje wychodzi¢ naprzeciw psychologicznyrotrzebom swoich
wiernych, bez stawiania im jakichkolwiek wymagan. Ka#igjustug” odnosi
sukcesy lub upada w zalezno$ci od tego, czy jest w starspat@i¢ zmienia-
jace sie potrzeby religijne. ,Kazda préba zastapigmigecia Kosciota innym
niz to, jakie wynika z jego natury i misji, oddalitoby nasematpliwie od
zrédet Swiatta i mocy Ducha, ktorych wiasnie dzisiaj retujemy tak bar-
dzo. Nie wolno nam sie tudzi¢, ze inny model KoSciota +dwej laicki —
mogtby lepiej odpowiadac potrzebom bardziej zdecydowanecnosci Ko-
Sciota w Swiecie i lepszemu zrozumieniu problemoéw czielké. Spetnic to
tylko moze Kosciot, ktory jest gteboko zakorzeniony w r@stusie, w zrod-
tach swej wiary, nadziei i mitosci” (Jan Pawet Il w liScieo dEpiskopatu
Niemiec z 22 maja 1980 3.

"Wielgus, dz.cyt,s. 553-554.

2 ’Osservatore Romano”, 9 (1988), nr 10-11, s. 11.

Jan Pawet IlNauczanie papieskijd. 111/1, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznah—
Warszawa 1985, s. 627.
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WHAT DOES THE “THE SPIRIT OF THE TIMES” SPEAK
SECULARISATION OF RELIGION AND POST-SECULAR SOCIETY

Summary

The paper analyses two complex cultural processes thatrasept in the sphere of reli-
gious life: process of secularisation, and process of i@lig pluralism, both of which are
shown from the sociological point of view on the basis of rggecialist literature. The author
argues with the thesis of global secularisation. He reféralove all, to the societies of
Western Europe, and analyses some aspects internal anchaxteisis of religiosity. Both
main processes presented in the paper may become a broadctesespiration for sociologists
of religion. Owing to an objective diagnosis of the situatiof the Church, they may be the
field of changes with regard to the organisation of religidiie.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: religijnos¢, pluralizm religijny, sekularyzacja, noszesnosc.
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