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OTWARTOSC NA DAR ZYCIA
—~TEOLOGICZNA INTERPRETACJA FUNKCJI
PROKREACYJNEJ RODZINY W NAUCZANIU JANA PAWLA 11

Pelna interpretacja funkcji rodziny' staje si¢ mozliwa jedynie w kontekscie na-
uki Chrystusowej. Zespolenie orgdzia ewangelicznego z codziennym wymiarem
ludzkiej egzystencji decyduje ostatecznie o prawdziwosci srodowiska, w ktorym
przychodzi zy¢ osobie. Akcentuje te kwesti¢ Pedro-Juan Viladrich: ,,Rodzina, ktorej
powierza si¢ Ewangeli¢ zycia, poniewaz jest jego sanktuarium, jest rodzing praw-
dziwa, albo jeszcze doktadniej jest prawda o rodzinie2. Zycie odczytywane w $wie-
tle Ewangelii nie dotyczy jedynie wykraczania poza doczesno$¢é. Normy zawarte
w nauczaniu Jezusa pozwalaja bowiem na oceng, czy i na ile czlowiek realizuje
swoje ziemskie powolanie, otwierajac si¢ na Boga i ksztattujac tym samym cywili-
zacje¢ mito$ci.

Otwarto$¢ na Boga jest stanem pozwalajgcym na moralng realizacj¢ funkcji
prokreacyjnej w rodzinie, wyrazajacej troske o zycie jako opcj¢ fundamentalna.
Spotecznosci §wieckie, podobnie jak wspolnota Kosciola, stoja na strazy zycia od
momentu poczgcia do naturalnej $mierci. Ochrona ludzkiego zycia, wraz z catym
zespotem uwarunkowan do niej przynaleznych, powinna znalez¢ swoje odzwiercie-

* Janusz Szulist — kaptan Diecezji Pelplinskiej. Dr hab. nauk teologicznych z zakresu Katolic-
kiej Nauki Spotecznej. Adiunkt w Zaktadzie Teologii Moralnej i KNS na UMK w Toruniu. Wykta-
dowca KNS w Wyzszym Seminarium Duchownym w Pelplinie. Autor ksigzek: Die personalistische
Friedensethik von Johannes Paul I1., Hamburg 2008; ,,Starajcie si¢ o pomys$lnos¢ kraju” (Jer 29,7).
Udziat swieckich w zyciu politycznym w oparciu o Nauczanie Spoteczne Kosciota, Pelplin 2007,
,,Niech wszystkie narody ziemi poznaja Twe imi¢” (1 Krl 8,43). Spofecznosé swiatowa w Katolickiej
Nauce Spotecznej, Pelplin 2008; Perspektywy ludzkiego rozwoju. Kluczowe zagadnienia Encykliki
., Caritas in veritate” Benedykta XVI, Pelplin 2009. Publikuje réwniez w czasopismach naukowych
jak tez na tamach ,,Niedzieli” oraz ,,Pielgrzyma”.

! Funkcje rodziny sg rozpatrywane w ramach katolickiej nauki spotecznej. Andrzej Zwolin-
ski, wyliczajac funkcje instytucjonalne oraz funkcje istotne rodziny, na pierwszym miejscu sytuuje
funkcje prokreacyjna. Z tego wzgledu powotywanie do zycia nowych istot ludzkich stanowi funda-
ment zycia spotecznego, na ktorym nabudowany jest proces wychowawczy oraz pozostate funkcje
rodziny, takie jak funkcja ekonomiczna, stratyfikacyjna, integracyjna itd. Zob. A. Zwolinski,
Spoleczny wymiar Zycia rodzinnego, w: T.Borutka,J. Mazur,A. Zwolinski, Katolicka
nauka spoteczna, Czgstochowa 1999, s. 186n.

2J.-P.Viladrich,, Evangelium vitae” a nauki o rodzinie, w: ,, Evangelium vitae” — ocale-
niem rodziny, red. K. Majdanski, S. Stefanek, Czgstochowa 1997, s. 180.
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dlenie w kulturze codziennej, w prawodawstwie, a takze w sposobie funkcjonowa-
nia r6znego rodzaju instytucji.

W niniejszym artykule zagadnienie otwartosci rodziny na dar zycia jest analizo-
wane w trzech aspektach. Po pierwsze, zostang przedstawione wspotczesne zagro-
zenia w kwestii przekazywania zycia. Kolejna czg$¢ pracy jest poSwigcona donio-
stosci spotecznej funkcji rozrodczej. Ostatni podrozdziat zawiera analizy dotyczace
sposobu funkcjonowania daru zycia w chrzescijanskiej rodzinie. Teksty zrodlowe
dla niniejszego opracowania stanowig dwa dokumenty bt. Jana Pawla II: adhortacja
Familiaris consortio (1981)3 oraz List do rodzin (1994)*.

I.ZAGROZENIA DLA PRZEKAZYWANIA ZYCIA

W perspektywie teologicznej wszelkie czynniki zaburzajace procesy prokre-
acyjne sg efektem trudnosci, ktére mogg pojawié si¢ w dwoch relacjach: cztowiek —
Bog oraz czlowiek — cztowiek. Powotujgc si¢ na tres¢ konstytucji Gaudium et spes,
Jan Pawet II wskazuje na swoistg prawidtowos¢, iz zobojetnienie na Boga znajduje
odzwierciedlenie w obojetnosci na drugiego czlowieka: ,,.Lecz jesli stowom ‘au-
tonomia rzeczy doczesnych’ nadaje si¢ takie znaczenie, ze rzeczy stworzone nie
zaleza od Boga, a cztlowiek moze ich uzywaé bez odnoszenia ich do Boga, to kazdy
uznajacy Boga wyczuwa, jak falszywymi sg tego rodzaju zapatrywania. Stworzenie
bowiem bez Stworzyciela zanika. Zreszta wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyzna-
waliby religie, zawsze w mowie stworzen styszeli glos i objawienie Stwoércy. Co
wiecej, samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie o Bogu™. Utrata wraz-
liwo$ci na Boga badz metodyczne usuwanie elementow Boskich z codziennego zy-
cia prowadzi zatem do sytuacji, kiedy cztowiek izoluje si¢ w ramach doczesno$ci®.

Faktem jest, iz ludzie posiadajg sktonno$¢ do redukowania rzeczywistosci do
jej ziemskiego jej wymiaru. Jacek Salij, opisujac skutki tego typu stanu zamkniecia,
wskazuje na trzy tendencje, ktore mozna zaobserwowac we wspotczesnych spotecz-
nosciach: 1. czlowiek postrzega siebie tylko i wytacznie w ramach systemu produk-
cyjno-konsumpcyjnego, ,,dobro¢ moralna to czynienie dobra bez odniesienia do do-
broci samego podmiotu”; 2. brak zrozumienia dla cnoty i ksztaltowania charakteru;
3. warto$¢ definiowana jako bilans korzysci i strat’. Samodestrukcja w przypadku
cztowieka oznacza zakwestionowanie celu ostatecznego, jak rowniez odstgpienie
od uznawania Boga za Prawde¢ Absolutng i Najwyzsze Dobro. Ograniczenie dziata-
nia i perspektyw osoby do ram doczesnych i postgpowanie wytacznie wedle zasad

3Jan Paw etll, Adhortacja Apostolska ,, Familiaris consortio”, Wroctaw 1993. [dalej: FC].

4T en ze, List do rodzin, w: t e n z e, List do rodzin. List do dzieci, Czgstochowa 2005,
s. 3—118 [dalej: LdR].

5 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, w: Sobor
WatykafiskiIl, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, wyd. 3, Poznan 1967,s.36, [dalej: KDK] cyt. za: Jan
Pawetll, Encyklika ,, Evangelium vitae”, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta I1, t. 2, Krakow
1996, s. 22. [dalej: EV]

¢ Tamze, s. 22n.

7J.S alij, Cel zycia, w: ,, Evangelium vitae” — ocaleniem rodziny, red. K. Majdanski,
S. Stefanek, Czgstochowa 1997, s. 95.
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narazonej na blad ludzkiej logiki uniemozliwiaja pelny rozwoj osoby. Moga nato-
miast skutkowa¢ wytwarzaniem struktur wrogich cztowieczenstwu albo co najmnie;j
W znacznym stopniu je ograniczajacych.

Wszelkie ataki na zycie ludzkie — a wiec wszelkie formy ograniczania funkcji
prokreacyjnej — z perspektywy teologicznej nalezy traktowac jako kolejng forme
konfrontacji dobra ze zlem. Dobro pochodzi od Boga i jest z Nim tozsame w stop-
niu najwyzszym, natomiast zto wyraza si¢ w grzechu i jest dzietem szatana. Opcja
wyboru dobra oznacza troske o zycie, podczas gdy zlo obejmuje rdézne odmiany
zabojstwa, w sposob modelowy przedstawione w biblijnej historii o Kainie i Ablu
(por. Rdz 4,1-16). Na podstawie nauki objawionej mozna okresli¢ dwie gtoéwne
przyczyny, z powodu ktérych ludzie kwestionujg warto$¢ zycia. Pierwszg z nich jest
afirmacja ludzkich rozstrzygnie¢ lub czysto ziemskich dobr kosztem Bozej nauki,
a $cislej kosztem Boskich upomnien. Kolejny powdd stanowi poddanie si¢ logice
zta, ktore przycigga swoja atrakcyjng formg, podczas gdy w ostatecznym rozrachun-
ku jest zawsze zgubna dla cztowieka. Urzeczywistniajac postulaty zta, ludzie czynia
ziemi¢ nieludzka i haniebna, szczegdlnie w stosunku do naturalnego powotania dla
osoby, jakim jest przeksztatcanie dzieta stworzenia wedlug Bozego zamystu®.

Negatywne fenomeny spoteczne, sktadajace si¢ na niekorzystna dla rodzin sy-
tuacje Srodowiskowg’, posiadajg swoje zrodto w zachwianiu hierarchii wartosci,
jak tez w naduzywaniu przez cztowieka wolno$ci — ograniczajac jej znaczenie do
aspektu negatywnego!®. W imie absolutyzowanej wolnos$ci podejmowane sg de-
cyzje wrogie zyciu. Ten stan odzwierciedla odwieczne ludzkie pragnienia ,,bycia
panem wszystkiego”. Cztowiek przypisuje sobie Boskie prerogatywy w zakresie
powotywania stworzen do zycia. Wyolbrzymiona wolno$¢ indywidualna sprawia,
ze w imi¢ egoistycznych intereséw cztowiek odnosi si¢ wrogo do kwestii zycia in-
nych osob. Owa wrogo$¢ dotyczy zarowno fazy poczatkowej egzystencji, a wigc
poczecia, jak rowniez fazy schytkowej — procesu umierania!'. Na mocy analogii
mozna stwierdzic¢, iz cztowiek nigdy nie zaprzestat prob zajecia miejsca Boga w sfe-
rze stworzenia.

W konsekwencji bezwzgledna ochrona wolno$ci jednostkowej w jej wymiarze
negatywnym rzutuje na funkcjonowanie spotecznos$ci, a nawet prowadzi do ksztatto-
wania si¢ kultury wrogiej zyciu. Jan Pawet Il wskazuje w tym aspekcie na paradok-
salno$¢ dziatan spotecznosci panstwowych: ,,[...] znaczna czg$¢ opinii publicznej
usprawiedliwia przestgpstwa przeciw zyciu w imi¢ prawa do indywidualnej wolno-
$ci 1 wychodzac z tej przestanki domaga si¢ nie tylko ich niekaralno$ci, ale wrecz

8 EV 7n.; J. B a j d a, Moralna ocena antykoncepcji a przerywanie cigzy, Gdansk 1996,
s. 30n.

° Katalog dziataf sprzecznych z troskg o zycie zostat obszerniej przedstawiony w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, na co uwage zwrocit Jan
Pawet I w encyklice Evangelium vitae: ,,[...] wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobodjstwa, spedza-
nie plodu, eutanazja i dobrowolne samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza cato§¢ osoby ludz-
kiej, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku przymusu psychicznego”.
KDK 27; EV 3; LdR 11.

WFC 6.

WEV 4; FC 9; A. L a u n, Wspoiczesne zagadnienia teologii moralnej. Teologia moralna — za-
gadnienia szczegotowe, Krakow 2002, s. 141n.
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aprobaty panstwa dla nich, aby moéc ich dokonywacé z catkowita swoboda, a nawet
korzystajac z bezptatnej pomocy stuzby zdrowia™'2. Zjawisko kryzysu moralnego
albo wrecz amoralno$ci w sferze dzialan wiadz ustawodawczych panstwa sprawia,
ze ksztaltuje si¢ cywilizacja $mierci, a obywatele s3 wychowywani do obojetnosci
albo nawet wrogosci wobec zycia ludzkiego. Za sprawa réznych form propagandy
sumienie cztowieka staje si¢ niezdolne do jednoznacznego rozstrzygania o dobru
i zhlu w zakresie obrony zycia. Wewnetrzne zniszczenia, jakie powoduje cywilizacja
$mierci, stanowig pigtno, ktore w ramach danej spoleczno$ci moze naznaczac cale
pokolenia'3.

Swoisty fundament tych przemian stanowiag zachowania antysolidarystyczne,
kwestionujace podstawowe zasady etyki, okreslajace w sposdb zasadniczy ramy od-
niesien miedzypodmiotowych. Wspodlczesne spotecznosci w imi¢ sukcesu podwa-
7aja badz otwarcie kwestionujg zasady moralnos$ci chrzesécijanskiej. Koncentracja
ogoétu relacji migdzy obywatelami jedynie wokdét maksymalizacji zysku powoduje
ograniczenie ochrony prawnej tych, ktorzy nie moga w pelnym zakresie artykuto-
wac swoich interesow, a wigc dzieci, 0sob niepelnosprawnych, ludzi w podesztym
wieku itd. Zaprzeczanie fundamentalnym zasadom moralnosci chrzescijanskiej pro-
wadzi nie tylko do tworzenia atmosfery wrogiej zyciu. Sprawia rowniez, ze obiek-
tywne zto traktowane jest jako dobro, natomiast instytucje chroniagce dobro osoby
sg traktowane jako potencjalne zagrozenia dla urzeczywistniania postulatow wol-
nos$ci, ugruntowanych w naturze ludzkiej. Tego typu mentalno$¢, uksztalttowana na
poziomie jednostkowych dziatah obywateli, jest niezwykle trudna do zwalczenia.
Owa trudno$¢ poteguje fakt, iz rozwigzania serwowane w ramach struktur grzechu
wydaja si¢ niemalze idealng odpowiedzig na wspodtczesne zapotrzebowania egzy-
stencjalne obywateli'4.

Zagrozenia dotyczace przekazywania zycia wynikaja bezposrednio z zamknig-
cia cztowieka na potrzeby blizniego, a takze na rzeczywistos¢ wartosci chrzesécijan-
skich oraz Boga. Czlowiek pozostawiony sobie samemu, bez wzgledu na wlasny
wspotudziat w procesie alienacji, zdolny jest na szczegdlnie szeroka skalg do two-
rzenia wrogich zyciu struktur spotecznych.

II. SPOLECZNE ZNACZENIE FUNKCJI ROZRODCZEJ RODZINY

W opracowaniach z dziedziny nauk spotecznych, dotyczacych problematyki
matzenstwa i rodziny, punkt wyjécia stanowi funkcja prokreacyjna. Jej realizacja
jest powotywanie do zycia potomstwa. Franciszek Adamski wskazuje, iz rodzina
stanowi miejsce legalizacji stosunkow seksualnych. Wspoétzyciu malzonkéw przy-

12EV 4,19n.

13 Tamze, 4; FC 45; LdR 11. Na podstawie analizy wypowiedzi Jana Pawta Il mozna stwierdzié,
iz punktem wyj$cia dla ksztattowania si¢ struktur grzechu jest przeabsolutyzowany indywidualizm,
wlasciwy np. ideologiom liberalnym. Zob. t e n z e, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis”, w: En-
cykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1, Krakow 1996, s. 36n. [dalej: SRS]; Kompendium nauki
spotecznej Kosciola, red. Papieska Rada ,,lustitia et Pax”, Kielce 2005, s. 193 [dalej: KNSK].

4 EV 11nn.; SRS 36n.; KNSK 193; J. B aj d a, Moralna ocena..., s. 27nn.
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pisuje si¢ zgodno$¢ z prawem naturalnym i nauka objawiong. Funkcja prokreacyjna,
analizowana z perspektywy nauk spotecznych, dotyczy nie tylko momentu zblize-
nia ptciowego. Podkreslany jest rowniez fakt, iz w ramach funkcji prokreacyjnej
zaspokajane sa dazenia rodzicielskie, dotyczace bezposrednio kwestii wychowania,
a wiec socjalizacji'>. Mozna zatem podkresli¢ naturalng 1qcznosc pomiedzy funqu
prokreacyjna a socjalizacyjno-wychowawcza, skutkujaca m.in. centralng pozycja
dziecka w zyciu rodzinnym.

Fundamentalne znaczenie funkcji prokreacyjnej dla rodziny wynika z faktu, iz
powotywanie do zycia nowych istot ludzkich przedhuza byt kazdej spotecznosci.
Innymi stowy, bez przyrostu naturalnego nie bytoby kultury, gospodarki, polityki
itd. Owa prawidlowos$¢ powinna sktania¢ organy kierujace spotecznosciami do tro-
ski o realizacje funkcji rozrodczej rodziny, gdyz dla wszystkich wspolnot ludzkich
jest to sprawa egzystencjalnej rangi. Opieka spotecznoséci w kwestiach zwigzanych
z prokreacja dotyczy w rdwnym stopniu intymnosci, jak tez zapewnienia wtasci-
wych warunkow rozwoju potomstwa'®.

W opisie funkcji prokreacyjnej na gruncie nauk spotecznych jest analizowane
zagadnienie stosunku rodzicow do poczetego zycia oraz dominujace wspotczesnie
modele dzietnos$ci, zardowno w zakresie ich struktur, jak tez liczby potomstwa. Pro-
bierzem charakteru odniesienia do poczetego zycia jest stan nastrojow pro- i anty-
aborcyjnych w spoteczenstwach. Tego typu teze¢ mozna sformulowaé na podsta-
wie analiz Franciszka Adamskiego. Zaangazowanie na rzecz obrony zycia posiada
dwa znamienne wymiary: prawny i moralny, bezposrednio rzutujace na zachowania
spoleczne czy tez jednostkowe. Stan prawodawstwa panstwowego (aspekt praw-
ny) bezposrednio oddziatuje na stosunek znacznej czgéci spoteczenstwa do kwe-
stii aborcyjnej. Zbyt restrykcyjne przepisy ksztattuja szacunek dla istnienia istoty
ludzkiej. Niemniej z perspektywy mozliwosci, jakie oferuja globalizacja i doste;pne
techniki medyczne, istnieje duza grozba dokonywania adopcji poza granicami kra-
jow lub tzw. adopcji nielegalnych. Natomiast zbytnia liberalizacja przepiséw abor-
cyjnych skutkuje obnizeniem, a nawet zanikiem szacunku dla zycia ludzkiego!”.
Z tego wzgledu jedyna skuteczng droga staje si¢ formacja sumienia czlowieka, ze
szczegblnym naciskiem na zagadnienia zwigzane z ochrong zycia. Wobec istnie-
nia wewngtrznych przekonan poszczegdlnych oséb prawo jawi si¢ jako pewna ich
konsekwencja. Opcja na rzecz zycia jest fundamentalna decyzja, ktorg cztowiek po-
dejmuje we wlasnym sumieniu. Moralny aspekt pogladu w kwestii ochrony zycia
cztowieka oscyluje wokot dwoch kwestii. Pierwszg z nich jest mito$¢, posiadajaca
swoj wzorzec w Bogu: ,,prawdziwy szacunek dla milo$ci matzenskiej i caly sens
zycia rodzinnego zmierzaja do tego, zeby matzonkowie nie zapoznajac pozostatych
celow malzenstwa, sktonni byli meznie wspoétdziata¢ z mitoscig Stworcy i Zbawi-
ciela, ktory przez nich wcigz powigksza i wzbogaca swojg rodzing. Matzonkowie
wiedzg, ze w spetnianiu obowigzku, jakim jest przekazywanie zycia i wychowywa-
nie, obowiazku, ktéry trzeba uwazac¢ za glowng ich misje, sg wspolpracownikami

5F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, Krakow 2002, s. 37.

16 Tamze, s. 37n.; zob. réwniez: J. B a j d a, Moralna ocena..., s. 14-17; T. Biern a t,
P.Sobierajski, Mlodziez wobec matzenstwa i rodziny. Raport z badan, Torun 2007, s. 12nn.

7F.Adamski,dz cyt,s. 199nn.; A. L aun, dz. cyt., s. 163.
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mitosci Boga Stworcy i jakby jej wyrazicielami”!®. Matzonkowie p051adajq udziat
w mitosci, ktorg sa zobowigzani urzeczywistnia¢ calym swoim zyciem. Stopien re-
alizacji Bozej mitosci stanowi probierz oceny zachowan ludzkich w kwestii moral-
nosci czynow. Drugim problemem, zwigzanym z moralnym wymiarem pogladu na
ochrong zycia, jest osoba, a zatem rowniez realizacja postulatow personalizmu wpi-
sanego w nauczanie Kosciota. Nienaruszalno$¢ godnosci osobowej i praw czlowie-
ka stanowi absolutny uktad odniesienia w procesie realizacji funkcji prokreacyjne;.
Przyjmowanie pierwszoplanowego charakteru mitoSci oraz rzeczywistosci osoby
stanowi jednocze$nie przejaw zaangazowania na rzecz troski o zycie albo co naj-
mniej promowania kultury przyjaznej egzystencji ludzkiej'®

III. BOZY DAR ZYCIA-PROKREACJA-ZASADNICZA FUNKCJA
RODZINY WEDLUG NAUKI KOSCIOLA

Jan Pawetl Il w adhortacji Familiaris consortio zwraca uwage, iz zasadniczym
powotaniem rodziny ufundowanej na malzenstwie jest ,rodzenie i wychowanie
potomstwa”?’, Fundamentalne znaczenie funkcji prokreacyjnej oraz socjalizacyj-
no-wychowawczej w zyciu rodziny znajduje uzasadnienie w teologii. Analizujac
funkcj¢ prokreacyjng oraz socjalizacyjno-wychowawcza w ich wymiarze teologicz-
nym, nalezy w pierwszej kolejnosci odwola¢ si¢ do momentu powotywania do zycia
nowej istoty ludzkiej, bedacej od samego poczatku osoba. Zrozumienie osobowego
charakteru kazdej istoty ludzkiej juz na etapie poczgcia jest mozliwe tylko przy
zatozeniu, iz czlowiek jako osoba otrzymuje istnienie od Boga bedacego Osoba,
a $cislej wspolnota trzech Boskich Osob?!.

Okreslenie funkcji prokreacyjnej jako konsekwencji istoty matzenstwa i ro-
dziny znajduje si¢ w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotcze-
snym: ,,Malzenstwo i mito§¢ malzenska z natury swej skierowane sa ku ptodzeniu
1 wychowywaniu potomstwa. Dzieci tez sg najcenniejszym darem matzenstwa i ro-
dzicom przynoszg najwiecej dobra”?2. Wiasnie w spelnianiu funkcji prokreacyjnej
rodzice w dwojaki sposoéb wypetniaja zamyst Bozy wzgledem cztowieka. Po pierw-
sze, w akcie poczecia realizuje si¢ naturalne przyporzadkowanie mezczyzny i ko-
biety, co znalazto swoj wyraz zar6wno w Ksiedze Rodzaju (por. 1,28; 2,18), jak tez
w Ewangelii wedhug $§w. Mateusza (por. 19,14). Po drugie, matzonkowie powotujac
do zycia wlasne potomstwo uczestniczg w dziele dalszego stwarzania $wiata®3.

Wedhug Bozego zamystu rodzina stanowi wspdlnotg osob, ktorej zasada jedno-
czaca jest mitos¢. Jan Pawet 11 wskazuje na fakt, iz wigzi milosne sa niezbednym

18 KDK 50; zob. rowniez: S. O 1 e j n i k, Teologia moralna zycia spotecznego, Whoctawek
2000, s. 303n.

YFC28nn.;S.Olejnik,dz cyt.,s. 266n.
20FC 14.

2! Tamze; J. B a j d a, Rodzina miejscem Boga i cztowieka. Wokdt zagadnienia integralnego
powotania rodziny, L.omianki 2005, s. 245n.

22 KDK 50.
2 Tamze; S. O lejnik, dz. cyt., s. 304n.
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czynnikiem dla wzrostu poszczegdlnych osob i catej wspolnoty, jaka w pierwotnym
wymiarze jest rodzina. W adhortacji Familiaris consortio Jan Pawel 11 odwoluje
si¢ do fragmentu swojej encykliki programowej Redemptor hominis, podkreslaja-
cego konieczno$¢ mitosci dla catego ludzkiego zycia: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez
mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiatla, jego zycie jest pozba-
wione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka si¢ z Miloscia, jesli
jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego
uczestnictwa’?*. Dzigki mitosci cztowiek zdobywa mozliwo$¢ odkrywania wlasne-
go cztowieczenstwa w relacji do Boga. Odniesienie do Boga, a $cislej otwarcie na
Boga, ksztattuje rys podobienstwa cztowieka do Stworcy, wyrazajacy si¢ w ludzkiej
godnosci.

W aspekcie zycia rodzinnego fundamentalne znaczenie mito$ci umozliwia
wprawdzie stwierdzenie godnos$ci osobowej, niemniej w aspekcie rodziny uwidacz-
nia si¢ przede wszystkim zalezno$¢ pomig¢dzy mitoscia a zyciem, ktora zyskuje naj-
pehiejszy charakter wlasnie we wspdlnocie oséb. Kazimierz Majdanski odwotuje
si¢ w tym aspekcie do fragmentu Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspotczesnym: ,,Glgboka wspoélnota zycia i mitosci matzenskiej, ustanowiona przez
Stworce 1 unormowana Jego prawami, zawiazuje si¢ przez przymierze matzenskie,
czyli przez nieodwotalng osobista zgode. W ten sposdb aktem osobowym, przez
ktory malzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddajg i przyjmuja, powstaje z woli Bozej
instytucja trwata takze wobec spoteczenstwa”?>. Zadanie ukonstytuowane w mito$ci
matzenskiej polega na przekazywaniu zycia. Zjednoczenie mitosne, jakie zachodzi
w tej sferze, jest mozliwe jedynie w efekcie przyjecia daru drugiej osoby. Wzo-
rem dla tak pojmowanego mitosnego zjednoczenia jest relacja mitosci Chrystusa do
Kosciota. Dzigki tej relacji rodzice doskonala wiez matzenska, jak tez odkrywaja
konieczno$¢ task sakramentalnych nie tylko dla trwania matzenstwa, ale rowniez
dla wypetniania tak wzniostych zadan, jak rodzenie i wychowania potomstwa. Pod-
trzymywanie tgczno$ci z Chrystusem warunkuje zdolnoé¢ realizacji naturalnego po-
wolania, przypisywanego rodzinie®.

Dazenie do osiagnig¢cia petni zycia w Bogu stanowi naturalny cel postgpowania
cztowieka. Do takiego wniosku dochodzi m.in. Jacek Salij, powotujac si¢ na ency-

2 Jan Paw etlIl, Encyklika ,, Redemptor hominis”, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,
t. 1, Krakow 1996, 10 [dalej: RHm], za: FC 18; zob. rowniez: A. Laun, dz. cyt.,s. 63;J.Bajda,
Moralna ocena..., s. 13n.

25 KDK 48.

26 Tamze; rowniez: K. M a j d a nn s k i, Wspdlnota zycia i mitosci. Zarys teologii matzeristwa
i rodziny, Poznan 1983, s. 82n; J. B aj d a, Moralna ocena..., s. 13n, 36n.

Dzigki zjednoczeniu mitosnemu, ktére w przypadku prokreacji zachodzi jednoczes$nie na
dwoch plaszczyznach: cztowiek — Bog oraz czlowiek — cztowiek, istoty ludzkie moga doswiad-
czy¢ po raz pierwszy rzeczywistosci daru. Przekazywany w ramach rodziny dar Zycia stanowi rze-
czywisto§¢ przekraczajacg wszelkie oczekiwania cztowieka. Z tego zapewne wzgledu cztowiek,
w obliczu obdarowania nowa egzystencja ze strony Boga, jest zobowiazany przede wszystkim do
nalezytego uczczenia tej §wigtej rzeczywistosci zycia. Konsekwencja postawy dzigkczynienia jest
odpowiedzialno$¢ za zycie tych, ktorzy zostali powierzeni trosce dorostych i ktoérzy maja mozliwosc
wzrastania w atmosferze domu rodzinnego. EV 22.
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klike Evangelium vitae*’. Boskie pochodzenie zycia przekazywanego przez mal-
zonkow sprawia, iz realizacja funkcji prokreacyjnej stuzy ukazywaniu $wiatu obec-
nosci Boga. Jerzy Bajda podkresla, iz w aspekcie przekazywania zycia w rodzinie
matzonkowie stajg si¢ ,,sakramentem i znakiem Boga”. Taki charakter zjednoczenia
malzenskiego nakazuje upatrywa¢ w momencie prokreacji nie tylko pierwiastkow
duchowych, ale przede wszystkim misterium przymierza Boga z cztowiekiem, a $ci-
$lej kolejnego etapu realizacji bosko-ludzkiego zjednoczenia®®.

Nowa jako$¢ zycia ludzkiego, kojarzona z cecha wiekuistosci, stanowi bezpo-
srednig konsekwencj¢ poznania Boga. Wskazujac na powyzsza zaleznos¢, Jan Pa-
wet Il powotuje si¢ na fragment z Ewangelii Janowe;j: ,,A to jest zycie wieczne:
aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa
Chrystusa” (J 17,3). Swiadomos¢ uczestnictwa w Bozym Zyciu jest jednoczesnie
odkrywaniem prawdy o powolaniu cztowieka, bedacym zasadniczg cechg natury
ludzkiej. Mozna nawet stwierdzi¢, iz zycie oraz prawda sa wzajemnie uwarunkowa-
ne. Owa zalezno$¢ wyraza si¢ w prawidlowosci, ze czlowiek tym petniej egzystuje,
im bardziej odkrywa prawde o sobie i otaczajagcym go Swiecie®.

Nadrzedno$¢ Boga w stosunku do instytucji matzenstwa i rodziny w kwestii
przekazywania zycia ma charakter wytaczny. Rodzice powotujacy do istnienia nowe
istoty ludzkie sa tylko i wylacznie narzgdziami Boga. Maksymalne podporzadko-
wanie osoby ludzkiej Bogu w ramach przekazywania zycia posiada réwniez inng
konsekwencje, wyrazajaca si¢ w okreslaniu cztowieka jako ,,realizatora woli Bozej
w $wiecie”. Ten wlasnie status nadaje egzystencji cztowieka nowa jako$¢, wyni-
kajaca bezposrednio z faktu wybranstwa Bozego. Zakwestionowanie wytgcznos$ci
podporzadkowania cztowieka Bogu3® nalezy traktowaé jako stan rzeczy nie tylko
niemoralny, ale przede wszystkim nieludzki, a wigc sprzeczny z niepodwazalng
warto$cig godnosci osobowej?!.

Zycie przekazane cztowiekowi przez Boga zawiera w sobie naturalny moment
otwartosci, ktora dotyczy zasadniczo dwoch kwestii. Po pierwsze, osoba obdarowa-
na zyciem jest zobowigzana do przekazywania tego daru — powotywania do istnie-
nia kolejnych, nowych oséb. Po drugie, ludzka egzystencja znajduje kontynuacje
albo jest ubogacana o rzeczywisto$¢ zycia Bozego, objawionego w Chrystusie: ,,Ja
jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, cho¢by i umart, zy¢
bedzie. Kazdy, kto zyje 1 wierzy we Mnie, nie umrze na wieki [...]” (J 11,25-26).
Boze zycie nadaje zatem zupelnie nowa warto$¢ konkretnemu cztowiekowi. Oso-
ba staje przed nowymi mozliwo$ciami rozwoju. Réwnoczes$nie — odwotujac si¢ do
fragmentu z Ewangelii wedlug §w. Jana — Zycie objawione w Jezusie jest silniejsze
niz do$wiadczenie cierpienia, a nawet Smierci. Z tego wzgledu perspektywa Bozego
zycia staje si¢ zrodtem nadziei w sytuacjach konfrontacji ze ztem?2.

27].S alij, dz. cyt., s. 99; zob. rowniez: Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 260
[dalej: KKK].

2J.Bajda, Rodzina...,s. 125.

P EV 37.

0J.Bajda, Rodzina..., s. 125.

3LFC 14.

2EV 29.
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Zagadnienie przekazywania Zycia, na co zwraca uwage Jerzy Bajda, wiaze si¢
z liturgia, ktorej istotnym elementem jest modlitwa chwaty. Owa zalezno$¢ wynika
z faktu, iz ta sama osoba jest jednoczesnie zyjacym podmiotem oraz podmiotem li-
turgii, oddajacym chwate Bogu. Sumujac kategorie zycia i liturgii nalezy stwierdzié,
iz cale stworzenie poprzez egzystencje spetnia czynnosci liturgiczne, oddajac tym
samym chwate¢ Bogu. Konkretyzacja czynnosci liturgicznych dotyczy dwoch zasad-
niczych kwestii. Po pierwsze, wyrazem zycia liturgicznego rodziny jest modlitwa.
W Liscie do rodzin znajduje si¢ bezposrednie odniesienie do Modlitwy Panskiej, od-
mawianej przez rodziny i bedacej potwierdzeniem tacznosci cztowieka z Bogiem??.
Po drugie, taski zdobywane dzigki sprawowaniu czynnosci liturgicznych ubogaca-
ja zycie cztowieka, zainicjowane w ramach funkcji prokreacyjnej. Mozna zatem
stwierdzi¢, iz liturgia rodzinna uzasadnia konieczno$¢ tgcznosci cztowieka z Bo-
giem. Na skutek sprawowanych czynnosci liturgicznych postepuje rozwoj zycia,
stanowigcy zasadnicze powolanie cztowieka jako istoty stworzonej przez Boga*.

ZAKONCZENIE

Funkcja prokreacyjna rodziny warunkuje zycie spoteczenstwa. Wielkos¢ i cha-
rakter populacji rzutuje ostatecznie na potgge i sposob funkcjonowania poszczegol-
nych spoteczno$ci. W tym tez sensie rodzina stanowi fundament zycia spotecznego,
na co zwracaja uwage znawcy dziedziny nauczania spotecznego Ko$ciota, w szcze-
g6Inosci papieze.

Peliejsze zrozumienie znaczenia funkcji prokreacyjnej staje si¢ mozliwe w per-
spektywie teologii. Wiasnie w tym konteks$cie mozna dostrzec podstawowe zagro-
zenia w procesie przekazywania zycia, wyrazajace si¢ w zerwaniu przez czlowieka
wiezi z Bogiem. W konsekwencji tego zerwania osoba zamyka si¢ w kregu wia-
snej ziemskiej egzystencji, hotdujac jedynie absolutyzowanej wolnosci negatywne;.
W spoteczenstwach ztozonych z jednostek o egoistycznym nastawieniu nie sposob
przekazywac zycia, a tym samym realizowa¢ postulatow mitosci chrzescijanskie;j.

Przezwycig¢zenie negatywnych trendow w kwestii przekazywania zycia, ma-
jacych antropologiczny i spoteczny charakter, staje si¢ mozliwe w sytuacji, kiedy
rodzice zyskuja §wiadomo$¢ ogromu otrzymanych darow Bozych: daru wlasnego
zycia, jak réwniez bycia narzedziem w procesie dalszego stwarzania §wiata. Dary
Boze zawierajg w sobie pewne zobowigzanie, czyli zadanie do wykonania. W przy-
padku funkcji prokreacyjnej jest to przestrzeganie zasad prawa Bozego, a takze re-
alizacja funkcji wychowaweczej jako konsekwencji powotania do zycia nowe;j istoty
ludzkiej. Jedynie wychowanie w duchu mitosci sprzyja tworzeniu wspdlnot bazuja-
cych na do§wiadczeniu osobowym.

Przekazujac zycie we wspotpracy z Bogiem, rodzice oddajg czes¢ Stworcy. Wia-
$nie takie dziatanie stanowi przejaw porzadkowania §wiata wedle zamyshu Boga.
Jedynie $wiadomo$¢ otwarcia osoby pozwala na pelna realizacje funkcji prokre-

3 LdR 4.
3#J.Bajda, Rodzina...,s. 72-79.
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acyjnej. Jest ona rowniez warunkiem koniecznym, aby postrzegac cztowieka w catej
jego integralnosci.

OPENNESS TO THE GIFT OF LIFE -A THEOLOGICAL INTERPRETATION
OF THE PROCREATIVE ROLE OF THE FAMILY
IN POPE JOHN PAUL II’S TEACHING

SUMMARY

The social life is dependant on the procreative role of the family. The size and the char-
acteristics of a population have got a vital impact on how a society functions. In that sense
the family is the basis of social life. The papal social teaching draws attention to this fact.

A more complex understanding of the procreative role is possible in the context of theol-
ogy. In this particular perspective one can see the fundamental perils for the process of pass-
ing on life. They are manifested in acts of breaking the communion with God. The negative
tendencies in the area of procreation, in both anthropological and social aspect, can be over-
come when the parents gain the awareness of how much they have been given by God. They
have received life and they participate in the process of continuous creation of the world.
God’s gifts carry certain obligations — some tasks to be fulfilled. In the case of the procreative
role these obligations are: respecting the God’s commandments and taking up the mission of
educators. The latter one follows the call to making a new human person come into being.



