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WSTEP

Etologia i etyka, chociaz maja to samo zrodto etymologiczne pochodzace z j¢-
zyka greckiego, a mianowicie stowo ethos, ktére oznacza w ttumaczeniu polskim
zachowanie, zwyczaj, usposobienie, charakter, to jednak sa naukami filozoficznymi
roznymi. Etyka jest czeScig filozofii, ktora bada postgpowanie cztowieka, kryteria,
na bazie ktorych wartosciuje si¢ zachowania i wybory. Etologia natomiast, w prze-
szto$ci byta nauka filozoficzng nienormatywna majgcg za przedmiot badan zwycza-
je (zachowania) ludzkie w kontekscie spotecznym, historycznie uwarunkowanym.

Przedstawicielem tak pojetej nauki byt migdzy innymi Johan Stuart Mill, ktory
uzyt pojecia ,.etologia” dla okreslenia nauki o ,,charakterze™'. Dzi$ dzigki dzietom
Konrada Lorenza i Niko Tinbergena etologia uwazana jest za nauke naturalng, ma-
jaca swe zrodto w zoologii, ukierunkowang w sensie porownawczym i skoncen-
trowang na studium zachowan réznych gatunkow zwierzat w ich naturalnym $ro-
dowisku zycia. Do takiego pojecia etologii bardzo krytycznie ustosunkowany jest
Erich Fromm, ktory w ksiazce Anatomia ludzkiej destruktywnosci wydanej w 1973
roku (The Anatomy of Human Destructivness) twierdzi, ze Konrad Lorenz dla zde-
finiowania studium o zachowaniu zwierzat powinien byt uzy¢ wyrazenia ,,etologia
zwierzeca™?.

* Ks. Jan Guzowski, wyktadowca w Katedrze Teologii Moralnej i Etyki na Wydziale Teologii
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Konrad Lorenz, psycholog i zoolog austriacki urodzony w 1903 roku w Wied-
niu. Ukonczyt studia medyczne i filozoficzne uzyskujac doktoraty w latach 1928
1 1933. Po II wojnie swiatowej byt kierownikiem Instytutu Etologii Porownawczej
w Altenburgu, a od 1954 dyrektorem Instytutu Fizjologii Zachowania si¢ im. Maxa
Plancka w Seewiesen w Gornej Bawarii. W 1973 roku otrzymat wraz z Karlem
von Frischem i Niko Tinbergenem Nagrod¢ Nobla w dziedzinie Medycyny. Jak
juz wspomniatem byt twdrcg nowoczesnej etologii i wypracowal miedzy innymi
pojecie ,,imprinting” (reakcja podazania za, reakcja pigtna), ktore oznacza forme
zachowania o mechanizmie instynktownym, na przyktad uczenie si¢ instynktowne
charakterystyczne dla jakiego$ gatunku, ktore nie zalezy od do§wiadczenia indywi-
dualnego. Wsrod opublikowanych dziet nalezy wymieni¢ takie jak: Er redete mit
dem Vieh, den Vogel und den Fischen (1949); Das sogenannte Bése. Zur Naturge-
schichte der Aggression (1963) (Tak zwane zto, Warszawa 1975); Uber tierisches
und menschliches Verhalten (1965); Die riickseite des Spiegels (1973) (Odwrotna
strona zwierciadla, Warszawa 1977). Konrad Lorenz zmart w roku 1989.

[. AKT LUDZKI JAKO MIEJSCE
WYRAZENIA WOLNOSCI CZLOWIEKA

1. Zlozono$¢ aktu ludzkiego

Etyka scholastyczna patrzy na dzialanie czlowieka w dwodch kategoriach. Roz-
roznia actus humanus (akt ludzki) od actus hominis (akt cztowieka)®. Akty ludzkie,
inaczej akty rozumne, albo jak chce $§w. Tomasz akty moralne (S. Th. 1, 84; I-II,
6—17), to akty, ktore ,,wyptywaja z wolnej woli” (S. Th. I-11, 1,1). Czltowiek jest
panem tych aktow, poniewaz zna ich cel i §wiadomym aktem woli pragnie je reali-
zowac.

Akty cztowieka zwane tez aktami nierozumnymi to akty, ktére pochodzg spraw-
czo od czlowieka, ale bez udzialu woli i rozumu. Czlowiek nie jest za nie odpowie-
dzialny, poniewaz realizowane sa w sposob niezauwazalny albo tez konieczny (np.
proces trawienia, akty niemowlecia, psychicznie chorego itp.).

Tylko akty ludzkie sg aktami wtasciwymi cztowiekowi, ,,poniewaz nie sg wspol-
ne — jako ludzkie — z aktami zwierzat. Specyficzng cechg takiego aktu jest ducho-
wo$¢ poznania i chcenia, a co za tym idzie stajg si¢ wolne™. Specyficzno$é tego
aktu sprawia, ze staja si¢ one aktami moralnymi, i tylko w nich cztowiek wyraza
swoja odpowiedzialng osobowos¢.

Po takim dos¢ krotkim opisie aktu ludzkiego moze wydawac sie, ze akt ludzki
to sprawa prosta i jasna, ale w rzeczywistosci tak nie jest, poniewaz jak zauwaza
J. Endres ,,akt ludzki jest kompozycja roznych aktéw czgsciowych, a mianowicie
aktéw duchowych i nie-duchowych (mozna powiedzie¢ zwierzecych), biologicz-
nych i fizjologicznych. Wérod elementéw nie-duchowych aktu ludzkiego najbar-

3 T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow 1984, s. 50n.
4 J. Endres, Guardate gli animali del campo, Roma 1975, s. 19.
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dziej istotna i wazna jest aktywno$¢ impulsow, jakie cztowiek posiada wspolnie ze
zwierzetami™,

Mozemy tutaj dodaé, ze akty nie-duchowe w pewien sposob ograniczajg odpo-
wiedzialno$¢ cztowieka. Dzisiaj w podrgcznikach teologii moralnej mozna znalezé
bardzo szeroki wykaz réznego rodzaju uwarunkowan, ktére bierze si¢ pod uwage
warto$ciujac akt ludzki. Méwi si¢ o uwarunkowaniach genetycznych, spoteczno-

-kulturowych i psychicznych®.

2. Rézne interpretacje aktu ludzkiego

Na przestrzeni wiekow cztowiek probowal na rézne sposoby zinterpretowac
swoje dziatanie, podobnie jak chciat zrozumie¢ samego siebie. Te r6znos¢ teorii
mozemy jednak zredukowa¢ do trzech typow badz modeli’.

a. Akt ludzki jako aktywno$¢ duchowa

Forma najbardziej znang i najbardziej prosta w tej grupie interpretacji aktu ludz-
kiego jest teoria Platona, ktory identyfikujac istote cztowieka z jego duchem, utoz-
samia akt ludzki z jego aktywnosciami duchowymi. Owszem Platon nie neguje cal-
kowicie dziatania zmystowego w ludzkim zyciu duchowym, jednakze jest zdania, ze
poznanie zmystowe nie jest w stanie pomodc duchowi w poszukiwaniu i odkrywaniu
prawdy, poniewaz jest to zadanie wytacznie ducha. Mozemy w skrocie powiedziec,
ze interpretacja istoty i dziatania czlowieka przez Platona jest usitowaniem wythu-
maczenia catego cztowieka ,,z gory”. Cztowiek w swojej doskonatos$ci realizuje si¢
poprzez odrzucenie $wiata i wyeliminowanie ,,uczu¢ cielesnych”, ktore sg uwazane
za element zwierzecosci w cztowieku?®.

b. Akt ludzki jako aktywno$¢ cielesna, nie-duchowa

Teoria ta jest catkowicie przeciwstawna teorii Platona i jest konsekwencja utoz-
samiania cztowieka z jego ciatem. Materialistyczne ttumaczenie cztowieka jest thu-
maczeniem ,,z dotu”.

Trzeba tu zauwazy¢, ze ta grupa interpretacji nie ma klasycznego przedstawicie-
la, poniewaz pojecie ,,materializm” nie jest przez wszystkich rozumiany jednakowo.
Historia mysli ludzkiej wylicza cztery glowne formy materializmu i co za tym idzie
cztery interpretacje aktu ludzkiego:

5 Tamze, s. 20.

6 Zob. dla przyktadu: T. Goffi, Natura e caratteristiche della prassi cristiana, w: Vita nuova
in Cristo, t. 1: Morale fondamentale e generale, pr. zb. pod. red. T. Goffi i G. Piana) Brescia 1983,
s. 403—-412; E. Chiavacci, Teologia morale, t. 1: Morale generale, Asissi. 1978, s. 73—88.

7 J. Endres, jw., s. 23.
8 Tamze, s. 23-30.
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» materializm ,,atomistyczny”, przedstawicielami ktorego sa epikurejczycy
a pézniej Th. Hobbes, méwi, ze wszelkie poznanie cztowieka jest wytacznie
zmystowe. Konsekwencjg tego jest stwierdzenie, ze cate dzialanie ludzkie
jest pozbawione wolno$ci, a dobro, ku ktéremu zmierza akt ludzki nalezy
do kategorii korzysci i przyjemnosci i polega na zachowaniu istnienia bio-
logicznego i wygodnego zycia. Czlowiek jest egoista, nie zna mitosci bliz-
niego, a jego wlasciwym zachowanie w stosunku do blizniego jest agresja
i szkodzenie mu. Jedynym prawem uznawanym jest prawo silniejszego’.

» materializm ,,dialektyczny”. Wedhug tej wizji filozoficznej materia zawiera
w sobie sif¢ i moc i dzigki temu ciagle rozwija si¢ sama w sobie przez skoki
dialektyczne z form prymitywnych do coraz to bardziej doskonatych. Ostat-
nig i najwyzsza forma jest cztowiek. Przedstawiciele materializmu dialek-
tycznego nie neguja istnienia dziatan i warto$ci duchowych w cztowieku, ale
akty duchowe, wedtug nich, sa bezposrednim produktem moézgu, a nie rze-
czywistosci, ktora nazywa si¢ duszg duchowa. I tu nie mozna méwié o du-
chowosci, wolnosci, odpowiedzialno$ci i moralnosci cztowieka!'®.

» materializm ,,biologiczny”. Centrum zycia ludzkiego znajduje si¢ w sferze
biologicznej czlowieka i w procesach, ktore tam zachodza. Przedstawicie-
lami tego kierunku sg teoretycy narodowego socjalizmu, a takze liczni bio-
lodzy i antropolodzy jak np. Ch. Morris. Do tej grupy nie mozemy zaliczy¢
etologow, nawet jesli niekiedy ich teorie sg interpretowane w sensie mate-
rialistycznym!!.

» materializm Z. Freuda i jego ucznidéw. Jest to nowa forma materializmu, kto-
ra w ,,libido” (impuls nalezacy do pola cielesno-seksualnego) widzi jedyna
site tworczg i formatywna wszystkich przejawow zachowan ludzkich!2.

c. Akt ludzki jako aktywno$¢ duchowa i cielesna

Ta teoria tlumaczaca akt ludzki jest kompozycja aktywnosci duchowych i cie-
lesnych, jednakze bardzo czesto pojmowang na rézne sposoby. I tak mozna mo-
wi¢ o jednos$ci zewnetrznej, niedoskonalej, gdzie istnieja rownocze$nie podwoj-
ne dziatania, jedno obok drugiego, ale bez wzajemnego kontaktu. (B. Spinoza,
G.W. Leibniz). Mozna tez mowic¢ o jedno$ci wewngtrznej niedoskonatej (R. Descar-
tes), gdzie duch i ciato dziatajg jak dwa byty kompletne, kazdy jednak na swoje kon-
to. I w koncu istnieje jedno$¢ wewnetrzna doskonata w dwoch odcieniach. W jedne;j
dominujgcg role odgrywa duch a w drugiej ciato!®. Do pierwszej grupy nalezy zali-
czy¢ $w. Tomasza z Akwinu, i poniewaz teoria ta ma wazny wptyw na ocen¢ wktadu
etologii dla etyki kilka stow wytlumaczenia.

°J. Endres, jw., s. 31.
10 Tamze, s. 31-32.
I Tamze, s. 33.

12 Tamze.

13 Tamze, s. 34-38.



PRZESTRZEN WOLNOSCI PRZYPISYWANA CZEOWIEKOWL... 243

Teoria $w. Tomasza ma swoje zrodto w filozofii Arystotelesa. Tylko w tej in-
terpretacji cztowiek ukazuje si¢ jako duch wcielony lub jako ciato uduchowione.
Duch i materia, byty tak bardzo rézne prawie przeciwstawne poza czlowiekiem,
w nim znajdujg jedno$¢ w sposc')b cudowny, ktora jest tajemnicg nawet dla samego
cztowieka. To samo dotyczy réwniez aktywnosci, ktore Wyplywajq z tego zrodta.

W analizie aktu ludzkiego §w. Tomasz do$¢ szeroko zajmuje si¢ elementami
uczuciowymi i zmystowymi, ktore cztowiek posiada wspolnie ze zwierzetami
(S. Th. 1-1I 22—48). Niesmialo mozna powiedzieé¢, ze uczucia (passiones) $w. To-
masza odpowiadaja aktywnosci bodzcow u etologow.

Wsrdéd uczué o charakterze porywezym, ktore maja swoje zrodto w pozadli-
wosci, dwa w sposob szczegolny upodobniajg si¢ do agresywnosci, o ktorej moéwig
etolodzy. Jest to uczucie gniewu i odwagi. Gniew atakuje zto obecne i trudne, a od-
waga kieruje si¢ przeciwko trudnosci nieobecnej. W ten sposob roéwniez $w. Tomasz
jak i etolodzy przypisuja agresywnosci cel pozytywny, sluzy ona do zachowania
i do rozwoju osobnika a w ostatecznosci do zachowania gatunku. Jednakze w prze-
ciwienstwie do wspoétczesnego etologa K. Lorenza, $w. Tomasz nie widzi w agresji
zachowania fundamentalnego i bezwarunkowego'#

3. Wolno$¢ aktu ludzkiego

Stowem kluczowym w tym artykule stowo ,,wolno$¢”. Jakie sg granice tej wol-
nosci w dziataniu czlowieka? Ale najpierw trzeba wiedzie¢ co pod tym pojgciem si¢
rozumie. W tym wzgledzie mozliwosci jest bardzo wiele.

B. Hiring w ksigzce Medicina e manipolazione daje kilka propozycji rozumie-
nia pojecia wolnos¢. Pisze on tak: ,,Prawnik mysli gtownie o zdolnosci cztowieka do
postuszenstwa wobec prawa i do przystosowania si¢ do zycia. Behawiorysta przypi-
suje prawo i wolno$¢ ,elicie’ naukowej do uzalezniania, kierowania i manipulowa-
nia zachowaniem tego, ktory nie jest w stanie zachowywac si¢ naukowo. Moralista
mysli przede wszystkim o wolno$ci wewnetrznej, o zdolnosci cztowieka do pragnie-
nia poznawania coraz wickszego tego co jest dobre i prawdziwe, do kochania dobra
i praktykowania go”'>.

Kiedy moéwimy o wolnosci cztowieka w jego zachowaniu moralnym musimy
na poczatku ustali¢ o jakim typie wolno$ci méwimy, poniewaz rowniez tu sa rozne
mozliwosci. Mozemy médwié¢ o wolnosci wyboru (psychologicznej), o ktorej psy-
chologia méwi, ze jest uwarunkowana badz realna w naszych dazeniach, w naszych
decyzjach i w naszym dziataniu. Istnieje rowniez wolno$¢ moralna cztowieka cno-
tliwego, ktory urzeczywistnit swoja wolno§¢ wyboru dobra, i ktory teraz juz posiada
te swojg wolnos$¢ jako urzeczywistniona, to znaczy jako samo decyzje ukierunkowa-
ng na dobro. I w koficu mozemy méwic za §w. Pawlem o wolnosci chrzescijanskiej,

14 Tamze, s. 40.

15 B. Hiring, Medicina e manipolazione, Roma 1977, s. 90.
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to jest o tej wolnosci, ktora istnieje w nas i w nas si¢ realizuje dzieki tasce, dzigki
Duchowi §w. i przez nas jest zaakceptowana!®.

Inng mozliwo$¢ méwienia o wolnosci daje nam Karl Rahner, ktéry méwi o wol-
nosci, ktorg mozna nazwaé transcendentalng, poniewaz ,transcendencja wlasciwa
cztowiekowi otwiera go i jednocze$nie powierza go samemu sobie, tak ze jest on od-
dany i zadany samemu sobie nie tylko w poznaniu, ale rowniez w dzialaniu, i w owym
powierzeniu samemu sobie do$wiadcza siebie jako odpowiedzialnego i wolnego™!”.

My, kiedy méwimy o relacji migdzy etologia a etyka, mamy na uwadze raczej
wolnos¢ w sensie psychologicznym uwzgledniajaca wszystkie uwarunkowania
w jakich zyje i znajduje si¢ czlowiek.

II. WKEAD ETOLOGII DLA ETYKI

Wktad etologii dla etyki nie moze by¢ rozumiany jako nowa interpretacja aktu
ludzkiego. Juz w punkcie wyjscia etolodzy uznajg ztozonos¢ aktu ludzkiego, a wiec
charakter duchowy i nie-duchowy we wzajemnej zalezno$ci. Zainteresowania eto-
logéw skierowane sa, na pierwszym miejscu na akty nie-duchowe, tzn. na impulsy
ludzkie i na ich uzewngtrznianie w akcie wewngtrznym i zewnetrznym. Dzis$ etolo-
gia stata si¢ bardziej naukg pordéwnawcza, ktora poréwnuje zachowania ludzi i zwie-
rzat, a wiec osobnikdéw réznego gatunku's,

1. Zachowania wrodzone i nabyte w czlowieku

W nauce $w. Tomasza z Akwinu bardzo wazna z naszego punktu widzenia jest
teoria o ,,habitus”. Swiadomie uzywam tu terminu tacinskiego ,,habitus”, ktore dzi$
przez teologdéw thumaczone jest jako ,,cnota”, ale pierwotnie byto thumaczone jako
nawyk 1 w takim sensie w niektorych swoich elementach teoria $w. Tomasza jest
zgodna z teoriami ekologow.

,»Habitus” dla $§w. Tomasza jest jako$cig stalg i trwatg, ktéra przyczynia si¢
w cztowieku, w jego istnieniu do zdrowia badz do choroby, a w swoim dziataniu
do dyspozycji ku dobru badz ku zhu. Takie dyspozycje moga by¢ wrodzone badz tez
nabyte. Celem ,.habitus” wrodzonego, ktory w cztowieku stanowi pewien program
jest uczynienie go lepszym w swojej istocie i w swoim dziataniu'®.

Teoria ta zostata potwierdzona przez etologdéw, ktorzy nie tylko potwierdzili
istnienie elementéw nie-duchowych w zachowaniu cztowieka, ale podali ich praw-
dziwe i wlasciwe pochodzenie. W swojej nauce etolodzy ktada akcent na fakt i na
wazno$¢ zachowan wrodzonych, zardwno dla zwierzat jak i1 dla cztowieka. Zacho-
wania wrodzone sa pewnego rodzaju inklinacjami, strukturami, wrodzonymi dgze-

16 J. Fuchs, Liberta fondamentale e morale. w: Liberta — liberazione nella vita morale. Atti del
II Congresso nazionale dell’ Associazione teologi moralisti italiani, Brescia 1968, s. 43.

17 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 35.

18 J. Endres, jw., s. 47-48.

19 Tamze, s. 41.
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niami, ktore nadajg relatywnym zachowaniom pewna forme. Jest to dos¢ istotne dla
mojego tematu, poniewaz ,,0d momentu, kiedy uznamy, ze istnieja takie czynniki
determinujace, wynika z tego, ze dzialania zwierzat i ludzi sg w pewnym wymiarze
zaprogramowane”2’,

Dla przyktadu inklinacja zasadnicza do zachowania zycia wlasnego i catego
gatunku, w réznych sektorach praktykowana jest w sposob zdeterminowany. I tak,
u cztowieka, pewna czgs$¢ jego dynamizmu, w sposob zaprogramowany wchodzi
w dziatanie bez udziatu woli. OczywiScie znajomos$¢ tego zaprogramowania jest
bardzo wazna dla moralnos$ci dziatan cztowieka. I poniewaz wedtug etologow wiele
zachowan ludzkich jest badz wrodzonych badz tez odziedziczonych od zwierzat,
wynika z tego, ze studium o programie zachowan odziedziczonych jest korzystne
i pozyteczne dla lepszego zrozumienia ludzi?!.

Zachowaniami wrodzonymi bardziej znaczacymi wspolnymi zaréwno dla ludzi
jak i zwierzat sg instynkty badz impulsy. Liczne i przeciwstawne sg definicje i spo-
soby warto$ciowania instynktow, i rozwaza si¢ je pod réznymi aspektami.

W instynktach Konrad Lorenz wyrdznia dwa elementy badz dwa zachowania
czgsciowe: zachowanie pozadliwe i zachowanie instynktowne w sensie wlasciwym.
To pierwsze jest dgzeniem wywolanym u zwierzat badz przez specyficzng energie,
ktora popycha je do szukania badz przez srodowisko, ktére pobudza je za posred-
nictwem specyﬁcznego bodzca przyswoj onego dzie;ki poznaniu wrodzonemu, ktore
pozwala pozna¢ im znaczenie bodZca: pozywienie, partner seksualny, agreSJa Za-
chowania za$ 1nstynkt0wne W sensie wiasc1wym skuzq dla zachowania i rozwoju
osobnika 1 gatunku i nie pochodzg nigdy z wczesniejszego poznania celu przedmio-
towego??

Rowniez w czlowieku znajduje si¢ psychofizyczny dynamizm instynktéw jako
energia i jako zachowanie, dazenia pozadliwe, ktére pod wplywem bodzca prowo-
kuja dziatanie instynktowne. Ale w czlowieku taki system wcielony jest w inny,
ten duchowy. ,,Istnienie bodZzcéw wrodzonych u czlowieka — pisze J. Endres — jest
wykazane przez zachowanie si¢ 0sob, ktorzy urodzili si¢ jako niewidomi czy glusi,
ktorzy nie do§wiadczywszy nigdy jak zachowacé si¢ w pewnych sytuacjach potrafig
si¢ $miac, ptakac, cieszy¢ sie, gniewaja si¢, wyrazaja swoje uczucia mimikg twarzy
czy innymi znakami, podobnie jak to czynia normalni ludzie”?.

Instynkty ludzkie r6znig si¢ zasadniczo od instynktow zwierzat i to pod ré6znymi
aspektami:

» brak hamulcoéw agresywnosci, a przynajmniej hamulce te nie funkcjonuja
skutecznie;

» instynkty ludzkie sa w mniejszym stopniu zdeterminowane i ograniczone
w pewnym $rodowisku. Cztowiek jest ,,zwierzeciem” bardziej otwartym;

» podczas gdy cate zachowanie cztowieka w stosunku do $wiata nie-ludzkiego
zmienia si¢ i ciagle si¢ przystosowuje to zachowanie w stosunku do wia-
snego $wiata, tzn. w stosunku do innych osoéb i spotecznosci jest o wiele

20 Tamze, s. 56.

2l Tamze.

22 Tamze, s. 61-63.
23 Tamze, s. 65.
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bardziej statyczne i niezmienne. | tak w rozwigzywaniu problemow spotecz-
nych, w pewnych przypadkach, cztowiek uzywa jeszcze dzi§ tych samych
srodkéw przemocy — wojna, rewolucja, zniszczenie — jak jego przodkowie
epoki kamienia®*.

Pewne zaprogramowanie instynktowne nie jest jeszcze w sposob wystarczajacy
podlegte duchowi, dlatego trzeba jeszcze bardziej bezposrednio studiowaé charakter
i nos$no$¢ tych determinizmoéw, szczegdlnie dotyczacych agresywnosci, przed szu-
kaniem rozwigzania problemu jaki one wzbudzaja.

Mozemy $miato stwierdzi¢ za J. Endersem, ze ,,to zaprogramowanie jest dla
cztowieka jednoczesnie trudnos$cia i nadzieja: trudno$cig albo ciezarem poniewaz
jest opozycja, ktéra przeciwstawia si¢ wolnej woli i poniewaz nie jest w sposob wy-
starczajacy przystosowalna do stylu zycia ludzkiego, szczegdlnie do zycia spotecz-
nego w spoteczno$ci mas; ale jest rowniez nadzieja, poniewaz takie zaprogramo-
wanie jest sita, ktora jednoczy ludzi, daje fundamenty zachowan wspdlnych, czyni
mozliwym wzajemne zrozumienie pomimo roznosci kultur, ktére niekiedy dzielg
ludzko$¢ jakby byta ona uksztattowana z roznych gatunkow”?s.

Obok instynktow czy 1mpu1s0w 1stnlejq takze zachowania ,,zrytualizowane”,
ktore polegaja na pewnej zmianie znaczenia zachowan wrodzonych.

2. Niektore zachowania wrodzone istniejace zarowno u zwierzat jak i u ludzi

Wiele zachowan ludzkich pochodzi ze swiata zwierzecego. Nie chcg wchodzic¢
w glebie tego problemu, poniewaz nie jest rzecza mozliwg rozwazy¢ je wszystkie.
Pragne zatrzymac si¢ tylko na niektorych, bardziej znaczacych.

Wedlug etologéw jednym z najbardziej pierwotnych instynktéw jest instynkt
wlasnego terytorium i jego obrona. W instynkcie tym zwierzeta widzg wiele celow,
tak jak np. potrzeba przestrzeni catkowicie wlasnej dla lepszego rozwijania sig, dla
lepszego zaopatrzenia w pokarm potomstwa, dla zapewnienia lepszej rownowagi
ekologicznej, dla unikania wzaj emnych niszczacych agres;ji’.

U cztowieka mozna zauwazy¢ zachowanie analogiczne. Nawet jesli w wielu
sytuacjach zycia nie mozna Wyeliminowac' kontaktow materialnych z innymi i wza-
jemnych zaleznoéci, to cztowiek jeszcze bardziej niz zwierzg pragme przestrzeni
prywatnej, prywatnosci w ogole. Stad tez dzisiejsze aglomeraqe miejskie — jak za-
uwaza B. Haring — sg o wiele bardziej zte dla cztowieka niz klatki Skinnera dla jego
myszy?’.

Wiasno$¢ prywatna, jako posiadanie pewnego terytorium nie jest wigc instytu-
cja historyczna, ale zakorzeniona jest w naturze ludzkiej, wigcej w tej czgsci natury,
ktora pochodzi od zwierzat. Stad proba wyeliminowania form wlasnosci nigdy nie
powiedzie sig?®.

24 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 67.
25 Tamze, s. 68.

26 Tamze, s. 73—76.

7 B. Héring, jw., s. 176.

28 J. Endres, jw., s. 75.
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Wiele analogii zachowan istniejacych zar6wno u zwierzat jak i u ludzi mozemy
zauwazy¢ na plaszczyznie Zycia seksualnego. Zycie seksualne cztowieka nie ba-
zuje wszakze tylko na przemysleniach racjonalnych, ale zaktada réwniez element
instynktu.

Wychowanie potomstwa, w przypadku cztowieka, ktore zaktada pewng trud-
no$¢ i wigkszy okres czasu wymaga wspotpracy obydwojga rodzicow. Stad natura
czlowieka uksztaltowana jest na wspotzycie trwale tych samych partneréw, a wige
ciggla zmiana partnera przeciwstawia si¢ typowej charakterystyce cztowieka. RoOw-
niez u wielu gatunkow zwierzat mozemy odnalez¢ zwigzki monogamiczne.

Inna charakterystyka zycia seksualnego cztowieka jest tabu kazirodztwa, tzn.
wspolzycia migdzy rodzicami a dzie¢mi i migdzy rodzenstwem. Z faktu, ze tabu
to jest obecne i uznane jako wazne we wszystkich kulturach, etolodzy wyciagaja
whniosek, ze jest to dyspozycja wrodzona.

Roznica najbardziej wlasciwa i najbardziej gtgboka miedzy zyciem seksualnym
zwierzat a ludzi polega na fakcie, ze zycie seksualne ludzi nalezy nie tylko do sfe-
ry instynktow, ale rowniez do sfery ducha; zachowanie cztowieka jest mianowicie
zachowaniem osoby. W swojej istocie i w swoim urzeczywistnieniu ptciowos$¢ jest
elementem autentycznie ludzkim, a wigc wymaga, aby byta uwazana i uzywana pod
kierownictwem osoby, a nie zmystow?’.

Do innych zachowan wspdlnych badz analogicznych w $wiecie ludzkim i zwie-
rzgcym trzeba zaliczy¢: troske o wychowanie i wyzywienie potomstwa, wspotzycie
w grupie, zycie kulturalne i agresje.

3. Agresja

Bardzo duze zainteresowanie okazujg etolodzy zachowaniu, ktére w skrocie
mozna nazwac agresja, i ich studia o niej uczynity etologi¢ wiedza bardzo popular-
ng. Nie chodzi tu o jakakolwiek agresje, ale o agresje dwoch osobnikow tego same-
go gatunku — zwierzecego 1 ludzkiego — ktorg kieruja nawzajem ku sobie. Rowniez
dla mojego studium, w ktorym szukam przestrzeni wolnosci cztowieka, przestrzeni
etycznej wizji zta, zachowanie to ma duzy ci¢zar no$nosci.

Agresywnos¢ ludzi staje si¢ coraz to niebezpieczniejsza i szkodliwa, przyktada-
mi sg wspotczesne wojny, rosngca przestepczos¢ prawie we wszystkich panstwach,
napig¢cie migdzy pokoleniami, pewne ideologie, w ktérych walka jest elementem
istotnym.

Niebezpieczenstwo dla rodzaju ludzkiego jest duze, ale rozwigzania teoretycz-
ne i praktyczne sa czgsto we wzajemnej sprzecznosci, poniewaz dajacy propozycje
rozwiazah nie sa zgodni czy agresywnos¢ zaliczy¢ do zachowan wrodzonych czy
nabytych.

Wigkszo$¢ etologdw uwaza, ze agresja wewnatrz gatunkowa u zwierzat ma cha-
rakter wrodzony. Walki wewngtrzne sg uniwersalne i weryfikujg si¢ zawsze i we

29 Tamze, s. 76—86.
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wszystkich gatunkach, dlatego mozna przypuszczac, ze nie sg jakoscig nabyts, ale
wrodzong*®

Konrad Lorenz w agresji widzi fundament catego hierarchicznego porzadku
spolecznego w ogolnosci i element wielu innych zachowan wiacznie z zachowa-
niem mitosnym: ,,Wiemy takze (...), ze agresywno$¢ u wielu zwierzat, a prawdopo-
dobnie i u cztowieka, stanowi nieodtaczny sktadnik osobistej przyjazni™*!. Pomimo
tego, jak sam zauwaza ,,mamy wszelkie powody po temu, aby w obecnej sytuacji
rozwojowej historii kultury i techniki ludzkiej uwazaé agresje w obrebie gatunku
za najgrozniejsze ze wszystkich niebezpieczenstw32. Obok tego wyraznego zagro-
zenia i niebezpieczenstwa K. Lorenz widzi w agresji rowniez elementy pozytywne
i konstruktywne, takie jak zachowanie zycia danego osobnika, zagwarantowanie
przetrwania gatunku, zaktada istnienie pokoju w grupie wspotpracujacej ze sobg®?

4. Przestrzen wolnos$ci przypisywana czlowiekowi

Pytanie, ktore uwzglednia przestrzen wolnos$ci cztowieka jest pytaniem bardzo
powaznym i waznym, przede wszystkim po tym co zostato powiedziane o zachowa-
niach wrodzonych istniejacych w cztowieku. Wolno$¢ decyduje, czy akt ludzki jest
moralny czy nie. JesteSmy $§wiadomi, ze w tym $wiecie tylko czlowiek jest jedyna
istotg zdolng wypetia¢ akty moralne, poniewaz tylko on moze posiada¢ konieczne
warunki, aby taki akt zaistnial tzn. tylko on posiada samo$§wiadomos¢ i wolno$¢4.

Wszyscy jednak jestesmy §wiadomi, ze ta wolno$¢ ma pewne swoje granice.
,»W cztowieku istniejg — powie B. Héring — obowigzkowe drogi wrodzone, jak np.
seks; one w duzym wymiarze sg sitami §lepymi; ich rozwdj zalezy od symboli, od
doswiadczenia, od modelu kulturalnego i od odpowiedzi osobistych i wspdlnoto-
wych”33,

Nauki poréwnawcze u§wiadomity nas, ze bardzo mocno cztowiek jest uwarun-
kowany przesztoscia i przez srodowisko. Nasza prawdziwa wolno$¢ jest uwarunko-
wana i usytuowana w $wiecie konkretnym i ograniczonym?®.

Wiktor Frankl, psychiatra austriacki, w jednym ze swoich dziet Das Leiden am
sinnlosen Leben. Psychotherapie fiir heute czyni wazng uwage, ,,nie mozna nego-
wac, ze cztowiek podlega wielorakim uwarunkowaniom, sg one biologiczne, psy-
chologiczne czy tez spoleczne. W takim sensie nie jest on wolny od wigzoéw, ktore
go $ciskaja. Niemniej jednak jest on wolny ze wzgledu na to, w sensie takim, ze jest
wolny, aby zaja¢ jaka$ postawe w stosunku do takich uwarunkowan™’.

30 Tamze s. 104.

31 K. Lorenz, Tak zwane zto, Warszawa 1975, s. 349.
32 Tamze, s. 62.

33 J. Endres, jw., s. 104-105.

3 Tamze, s. 117-118.

35 B. Haring, jw., s. 90.

36 Tamze, s. 16.

37 Korzystam z tlumaczenia wloskiego. W.E. Frankl, La sofferenza di una vita senza senso.
Psicoterapia per | 'uomo oggi, Torino 1982 s. 109.
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Wilasnie o takich uwarunkowaniach mowig etolodzy. Czlowiek jest zawsze
uwarunkowany przede wszystkim przez prawa, ktére znajduja si¢ w jego naturze.
,,Nasza najbardziej wolna wola — twierdzi K. Lorenz — podlega surowym prawom
moralnym, a nasz ped do wolno$ci stuzy miedzy innymi temu, aby$my byli po-
stuszni wtasnie tym, a nie innym prawom. [...] Wszyscy jestesmy zgodni w tym, ze
najwicksza i najpigckniejsza wolnos¢ cztowieka pokrywa si¢ catkowicie z tkwigcym
w nim prawem moralnym”3$,

Etologia nie ogranicza si¢ tylko w mowieniu, ze jesteSmy zdeterminowani, ale
mowi tez, jak cztowiek moze poszerzy¢ pole swoich wolnych dziatan.

Istnieja dwa sposoby rozszerzenia wlasnej wolnosci:

v’ lepsze poznanie przyczyn naturalnych swojego zachowania i

v’ kontrola wolnosci;

Wedhug K. Lorenza ,,wzrost wiedzy o naturalnych przyczynach wlasnego za-
chowania si¢ moze znakomicie zwickszy¢ mozliwosci dziatania cztowieka i nadac¢
mu wladze przeksztalcania wolnej woli w czyn™°,

Z punktu widzenia etycznego wydaje si¢, ze powinnismy liczy¢ si¢ z wynikami
badan etologow, w szczegolnosci z tymi, ktore odnosza si¢ do agresywnosci, ponie-
waz pod pewnymi aspektami wydajg si¢ by¢ prawdziwe.

Etologia zwracajac uwagg etyka na wazno$¢ impulsow, popycha go jednocze-
$nie do zajmowania si¢ bardziej intensywnie wszystkimi tzw. inklinacjami natural-
nymi cztowieka. Inklinacje te byly jednym z gléwnych tematdéw etyki tradycyjnej,
dzisiaj sa nieco pomijane na korzys¢ osoby, ktora zajmuje centralng pozycje w po-
rzadku moralnym. Nie oznacza to jednak, ze wiedza o inklinacjach jest zbyteczna,
bo przeciez w nich objawia si¢ struktura osoby. ,,Bardziej wigc — zauwaza J. Endres
— istocie ludzkiej odpowiada usitowanie zrobienia syntezy miedzy etyka opartg na
naturze i na jej inklinacjach a etykg personalng niz zastgpienie jednej drugg”™.

Bardzo surowa oceng¢ etologii, a w szczegdlnosci teorii K. Lorenza daje
E. Fromm, ktéry widzi w niej batwochwalstwo ewolucjonizmu, ,,spoteczny i mo-
ralny darwinizm, tak wystawiany przez Lorenza, jest romantycznym, nacjonali-
stycznym poganstwem, ktory zmierza do zaciemnienia prawdziwego zrozumienia
biologicznych, psychicznych i spotecznych czynnikéw odpowiedzialnych za ludzka
agresje”™!.

Jakakolwiek bylaby ocena etologii z naszej strony, mysle, ze ogromnym za-
daniem cztowieka jest ciggle ograniczanie przestrzeni ,.koniecznosci”, aby w ten
sposoOb coraz bardziej rozszerza¢ krolestwo wolnosci.
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THE AREA OF FREEDOM ASSIGNED
TO MAN BY ETHOLOGISTS

SUMMARY

The article presents the human act from an ethical and ethological point of view. This
is very important due to the area of freedom attributed to man because you can talk about
freedom only in the context of the human act. Following a contribution of ethology towards
ethics is presented by discussing inherited and acquired behaviors and aggression, which is
the main theme of the book Das sogenannte Bose by K. Lorenz. Finally this article discusses
the area of freedom attributed to man.

DER DEM MENSCHEN YON ETHOLOGEN
ZUGEWIESENE FREIHEITSRAUM

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel stellt die menschliche Handlung aus dem Blickwinkel der Ethik und der
Ethologie dar. Das ist sehr wichtig in Bezug auf den Freiheitsraum, der dem Menschen zuge-
schrieben wird, weil man iiber die Freiheit gerade im Zusammenhang mit den menschlichen
Handlungen sprechen kann. Dann prisentiert der Autor den Beitrag von Ethologie zur Ethik,
indem es liber angeborene und erworbene Verhaltensweisen gesprochen wird. Man setzt
sich auch mit der Aggression auseinander, die das zentrale Thema des Buches von K. Lorenz
unter dem Titel Das sogenannte Bose ist, und abschlieend wird der dem Menschen zuge-
wiesene Freiheitsraum besprochen.



