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L, NIEWYSLOWIONE ZJEDNOCZENIE”
CZASU I WIECZNOSCI

Wzajemne przenikanie si¢ czasu i wieczno$ci winno by¢ brane pod uwage
w kazdej refleksji teologicznej. W artykule zwrdcono uwage na pewne ogdlne
ramy, ktore warto uwzgledni¢ w rozpracowywaniu poszczegdlnych kwestii
teologicznych. ,,Niewystowione zjednoczenie” czasu i wiecznosci to jedna
z odston tej samej tajemnicy Chrystusa, ktorg teolog winien dostrzega¢ w kaz-
dym z misteriow wiary. We wszystkich zagadnieniach teologicznych daje o sobie
zna¢ wspotistnienie czasu 1 wiecznoS$ci przy supremacji bieguna wiecznego.

Zdaniem Cipriano Vagagginiego zarowno w catej strukturze rzeczywistosci,
jak 1 w strukturze ludzkiego poznania daje o sobie zna¢ dwubiegunowos$¢ wyni-
kajaca ze wspdlistnienia skonczono$ci z nieskonczonos$cia (czy tez, po prostu,
ze zwigzku stworzenia i Stworcy)!. Jednym z przejawoéw owej bipolarnosci jest
wzajemne przenikanie si¢ czasu i wiecznos$ci, ktore nalezatoby bra¢ pod uwage
wlasciwie w kazdej refleksji teologicznej. W niniejszym artykule, ktory nie rosci
sobie prawa do doglebnego opracowania wyj$ciowego zalozenia, uwaga zostanie
zwrdcona raczej na pewne ogolne ramy, ktore warto uwzgledni¢ w rozpracowy-
waniu poszczegolnych kwestii teologicznych.

Uszeregowane w niniejszym artykule metarefieksje dotyczy¢ beda kolejno:
zwiazku historii §wieckiej i historii zbawienia, relacji krolestwa Bozego do docze-
snych mesjanizmow, wspolistnienia oddziatywan Adama pierwszego i Chrystusa
w historii (par. 1-3); przenikania si¢ wiecznosci i czasu w Kosciele oraz osiggnigcia
eschatologicznego celu wedrowki Ludu Bozego przez czas (par. 3 i 4); stosunku
eschatologicznego spetnienia do rzeczywistosci przezywanej na ziemi in mysterio
(par. 51 6). Jesli co$ taczy podjete kwestie, to wlasnie owo wspdtistnienie czasu
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1 wiecznosci; z kolei zrdéznicowanie zagadnien odzwierciedla wyjsciowe przeko-
nanie, ze w catej teologii wskazana bipolarno$¢ winna by¢ uwzgledniona.

HISTORIA SWIECKA A HISTORIA ZBAWIENIA

Mozna mowié o ,,podwodjnej darmowosci” taski Boga, ktory powotuje cztowieka
do istnienia oraz do zycia wiecznego. Nie tylko odkupienie, ale takze stworzenie
jest wySwiadczong cztowiekowi taskg?. Wszak nie istnieliby$Smy, gdyby nie zostato
nam to darowane ,,z gory”’; a stworzeni zostalismy w ten sposob, zeby moc przyjac
odkupienie. Mimo ze stusznie wprowadzono rozrdéznienie na nature i taske, tego
rodzaju odréznienie daru pierwszego od drugiego, stworzenia od podniesienia do
zycia w Bogu, nie powinno by¢ postrzegane jako rozdzielenie jednego od drugiego,
skoro drugie dopetnia pierwsze, bez ktorego z kolei nie mogtoby si¢ zrealizowac.

Podobnie nalezaloby patrze¢ na stworzony czas — inne imi¢ podarowanej stwo-
rzeniu taski istnienia oraz mozliwos$ci przebostwienia. Dar drugi, jesli nie ma by¢
narzucony sita, wymaga wolnego, a wigc w czasie podejmowanego przyjecia
sposobnosci uczestniczenia w naturze Bozej (por. 2 P 1,4). W ten sposob taska
przyjeta wiarg ksztattuje zycie nie wedtug natury (czyli taski pierwszej), lecz
podniesione do nadprzyrodzonosci (oparte na tasce drugiej). Relacje¢ historii zba-
wienia do historii $wieckiej nalezaloby zatem postrzegac analogicznie do stosunku
zachodzacego migdzy taska a natura.

Historia $wiecka stworzona zostala, zeby mogta zrealizowac¢ si¢ historia zba-
wienia. Chronos stanowi niezbedny fundament pod kairos, stuzy zrealizowaniu sie
misterium Bozego w $wiecie. Ale oczywiscie historia §wiecka nigdy w rzeczywi-
stodci nie dzieje si¢ poza historig zbawienia, bo nigdy nie byto czasu nieobjetego
taska Boza. Rozr6zni¢ jedng od drugiej jednak trzeba, bo historia zbawienia nie
moze by¢ przyjeta inaczej niz w wolnosci, a wiec na bazie historii $wieckiej. Jest
wiec historia $wiecka taska pierwsza, niezbedna dla ingerencji Bozych zwigzanych
z historig zbawienia®.

Interwencje podejmowane przez Boga w historii ludzkosci przygotowaty wyda-
rzenie Chrystusa, kiedy to historia zbawienia zjednoczyla si¢ z historig §wiecka.
Zjednoczenie Stowa z ciatem, a zatem i z czasem, dokonuje si¢ we wcieleniu
Logosu, aby potem, juz dzigki wniebowstgpieniu Wcielonego, historia taski mogta
objac¢ catg historie ,,naturalng”. Chrystus panuje bowiem nad czasem dzigki uwiel-
bionemu, a wigc wprowadzonemu do wiecznos$ci, cztowieczenstwu, z nieodtaczng
od niego historia, ktorego to cztowieczenstwa nie mozna oddziela¢ od Osoby

2 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktére umierajq bez

chrztu (2007), 95.
3 Por. tamze, 83, 95; P. Liszka, Biblijna teologia czasu, Wroctaw 1990, s. 19-21.
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Stowa*. Przy czym — ,,optyka inkarnacyjna’ pozostaje w mocy w ciggu catych
dziejoéw — historia zbawienia nie przekresla historii §wieckiej, podobnie jak bostwo
nie niweluje czlowieczenstwa Chrystusa.

Wocielenie — rozumiane w calej swojej historii, od inkarnacji do uwielbienia
i zestania Ducha Swietego — ten rozciggniety w czasie kulminacyjny ,,punkt oso-
bliwy”’® wkroczenia wieczno$ci w czas sprawia, ze historia $wiecka pozostaje odtad
w nierozerwalnej relacji do historii zbawienia. Odtad (i dotad rowniez) dziata
historia zbawienia — w kazdym czasie, tzn. zgodnie ze ,,strzatka” historii Swiec-
kiej (biegnacej linearnie od przesztosci ku przysztosci) i w odwrotnym kierunku.
Ale tak rozumiana historia zbawienia nie moze uchyla¢ prawa czasu, zatem musi
dziata¢ inaczej w czasie przed i po Chrystusie, cho¢ zawsze jest to juz Jego czas
oraz Jego zbawcze dzialanie na rzecz ludzi wszystkich czasow’.

Wraz z Chrystusem historia zbawienia na dobre si¢ rozpoczyna wtasnie przez
to, ze dobiega kresu, o czym pisal Henri de Lubac. Jesli w Chrystusie objawienie
Boze osigga swojg pelnig, tzn. Ze tajemnica Chrystusa w swojej calosci zostalta
dana raz na zawsze. Odtad czas Chrystusa staje si¢ czasem konca, a caly czas
znajduje si¢ we wngtrzu czasu Chrystusa®. Czasy ostateczne juz dziatajg w docze-

Z Chalcedonu wynika transcendencja o charakterze chrystologicznym — chodzi o transcenden-
cje Chrystusa wzgledem wszystkich ludzi i catej historii. Por. Migdzynarodowa Komisja Teo-
logiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979), 11, 5.

Okreslenie Jerzego Szymika, dla ktérego ,,paradygmat inkarnacji” staje si¢ ,,paradygmatem
wszechrzeczywistosci”, tak ze wszystko nalezy postrzega¢ i rozumie¢ z perspektywy ,,optyki
inkarnacyjnej”. Por. J. Szymik, W swiattach Wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice—Zabki
2004, s. 45-55, 87, 94; tenze, O teologii dzisiaj. Zadania, pigkno, przysziosc, Pelplin 2006,
s. 21, 33, 243.

Zwiazanie historii doczesnej z historig zbawienia dokonuje si¢ w ,,punktach osobliwych”. Por.
P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng. (Wplhw koncepcji czasu na refleksje
teologiczng), Warszawa 1992, s. 121-122; tenze, Niepokalane Poczgcie Maryi jako stworzenie
,,nowego cztowieka” na obraz i podobienstwo Boga Trojjedynego, W: Misterium Niepokalane-
go Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Materialy sesji naukowej na Papieskim Wydziale Teo-
logicznym we Wroctawiu z okazji 150. rocznicy ogtoszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
Najswietszej Maryi Panny (16 XII 2004), red. W. Wotyniec, Wroctaw 2004, s. 71-94, 72, 85
(Rozprawy Naukowe 56); tenze, Biblijna teologia czasu, s. 23, 28, 31. Mozna cato$¢ dziejow
chrzescijanskich uzna¢ za swoistg ,,wielka osobliwos$¢”. Por. tamze, s. 28.

Por. orzeczenie synodu w Quierzy (853): ,,Christus Iesus Dominus noster, sicut nullus homo
est, fuit vel erit, cuius natura in illo assumpta non fuerit, ita nullus est, fuit vel erit homo, pro
quo passus non fuerit; licet non omnes passionis eius mysterio redimantur” (DS 624). Sobor
Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et
spes” 22; Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” (4.03.1979), Watykan 1979, 13: ,,Cho-
dzi o czlowieka «kazdego» — kazdy bowiem jest ogarniety Tajemnica Odkupienia, z kazdym
Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze si¢ zjednoczyl”. Mi¢dzynarodowa Komisja Teologicz-
na, Bog Trojca, jednos¢ ludzi. Monoteizm chrzescijanski przeciwko przemocy (2014), 46; taz,
Teologia odkupienia (1995), 1V, 47; P. Liszka, Biblijna teologia czasu, s. 23, 30-31, 36.

Por. H. de Lubac, Stowo Boga w historii cztowieka. Objawienie Boze, przekt. B. Czarnom-
ska, Krakéw 1997, s. 68-69 (Zywa Wiara 7); a takze: K. Gozdz, Chrystus centrum historii,
,»Roczniki Teologiczne” 2 (2006), s. 59-75, 63—64. Ratzinger zwrdcil uwage, ze ,«raz jeden»
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snosci i prowadza ja ku eschatologicznemu spetnieniu®. Nie oznacza to jednak
ewolucjonistycznego postepu historii ku wiecznos$ci, owszem, Pan z wiecznos$ci
przyjdzie jak ztodziej po historie (por. 1 Tes 5,2.4).

Dla czasu oznacza to konieczno$¢ Paschy — nie da si¢ unikna¢ ,,przejscia”, skoro
Nowy Mojzesz nie znosi prawa czasu, lecz je wypetnia, czyli zbawia i uwiecznia,
nie w tym jednak sensie, zeby sprawial wieczne trwanie czasu, owszem, nadaje
jego przezywaniu zwigzek z wiecznos$cia, do ktorej zostanie on kiedys ostatecznie
podniesiony, a zatem i przemieniony. Catly czas zostat objety czasem Chrystusa,
ktory stanowi promieniujace we wszystkie strony centrum historii, a nie jeden
z jej etapow™®. Chrystusowy zegar czasu bije odsrodkowo i naktadajac si¢ na
czas biegnacy po linii poczatek—koniec, powoduje zbawienng interferencje — a ta
nie pozostawia letnimi (Ap 3,15-16), musi zosta¢ albo przyjeta, albo odrzucona.
Historia $wiecka, jak si¢ okazuje, przezywana ,,po $§wiecku” oznacza wypowie-
dzenie wojny historii zbawienia, podobnie jak zamknigcie si¢ natury na taske nie
tylko nie wyraza zycia zgodnego z naturg, ale wrecz stanowi zaprzeczenie natury™.

KROLESTWO WIECZNE A ESCHATOLOGIE
ZSEKULARYZOWANE

W opinii Migdzynarodowej Komisji Teologicznej relacja eschatologicznego
spetnienia do historii nie wyraza si¢ ani w formie monizmu, ani dualizmu. Zba-
wienie eschatologiczne w stosunku do przysztosci czasu historycznego nie jest
prostym przedtuzeniem, ale tez nie jest catkowitym zaprzeczeniem. Wi¢z migdzy
postepem ludzkim a zbawieniem chrzescijanskim naznaczona jest zarowno har-
monijng jednoscia, jak i roznica, ktorg nalezy uszanowac. Z jednej strony historia
przeksztalcania $wiata w jaki$ sposob trwa rowniez w eschatologicznym spetnieniu,
z drugiej strony nalezy unikac ,,optymizmu ewolucjonistycznego”, utozsamiajgcego

i «zawsze» sg ze sobg nierozerwalnie zwigzane” (Duch liturgii, przekt. E. Pieciul, Poznan 2002,
s. 147).

Chrzescijanstwo taczy eschatologie z inkarnacja; mozna powiedzie¢, ze wcielenie jest eschato-
logiczne, a eschatologia dzigki wcieleniu inkarnowana. Por. T. Rowland, The Humanism of the
Incarnation. Catholic, Barthian, and Dutch Reformed, ,Nova et Vetera” 1 (2015), s. 125-153,
130.

To od Joachima de Fiore przej¢to, zdaniem Josepha Ratzingera, niechrzescijanskie rozumienie
wydarzenia Chrystusa, ktére mieséci si¢ wewnatrz same;j historii, dzielac ja na okresy objety
i nieobjety taskg odkupienia. Por. O sensie bycia chrzescijaninem, przekt. J. Merecki, Krakow
2000, s. 35, przypis 1.

Nie ma nic bardziej sztucznego niz cztowiek nieotwierajacy si¢ na sacrum, zyjacy — rzekomo
tylko — naturalnie, w istocie jednak wbrew naturze otwartej na Boga (capax Dei). Por. Por.
L. Bouyer, Two Temptations, ,,\Worship” 1 (1962), s. 11-21.
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panowanie Boze (miasto niebieskie) z ludzkim rozwojem $wiata (miasto ziem-
skie)'?. , Nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szukamy przysztego” (Hbr 13,14).
Wedhlug Hansa Ursa von Balthasara od przyj$cia Chrystusa cata historia staje
si¢ z gruntu ,,sakralna”, gdyz zmianie ulegla podstawa dziejow; teraz liczy sie¢
transcendentno-immanentne spetnienie historii §wiata w Panu. Nie oznacza to
jednak utozsamienia historii powszechne;j z historig krolestwa Bozego, lecz raczej
wzrastanie pszenicy i chwastu razem (Mt 13,24-30), bo ostateczny sens dziejow
powszechnych w stosunku do historii zbawienia zostanie ukazany przez Pana
dziejow dopiero w czasie sadu ostatecznego®®. Wydaje sie zatem, ze Vaticanum
Secundum nazbyt idealistycznie zaktada, ze ziemska shuzba przygotowuje ,,budulec
dla krolestwa niebieskiego”, kiedy to ,,ludzkos$¢ stanie si¢ ofiarg mitg Bogu™.
W $wiecie po upadku rownie dobrze dzialalnos¢ swiecka moze okazac si¢ stoma
(1 Kor 3,12-13), a nawet stanowi¢ material do budowy antykrolestwa'.
Objawienie odkrywajace prawde o Stworzycielu nie z tego $wiata, ktory ten
swiat stworzyt, na tyle zrelatywizowato swiat, ze odtad ujawnito si¢ batwochwal-

12 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Postep ludzki i zbawienie chrzescijariskie (1976), 4, b.

Wedtug Christopha Schonborna powigzanie rzeczywisto$ci ziemskiej z ostatecznym celem
czlowieka znajduje swoja podstawe w formule chalcedonskiej. Por. Czlowiek i Chrystus na
obraz Boga, przekt. W. Szymona, Poznan 2008, s. 91. To kryterium wydaje si¢ jedynie narze-
dziem porzadkujacym, dzigki ktéremu mozna oprze¢ si¢ szkodliwemu mieszaniu czy rozdzie-
laniu, nie thumaczy jednak, jak w konkretnych uwarunkowaniach zwiazek postepu ludzkiego ze
zbawieniem Bozym mialby si¢ dokonywac.
B Teologia dziejow, przekt. J. Zychowicz, Krakéw 1996, s. 120, 122, 124, 125; por. H. de Lubac,
Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, przekl. M. Stokowska, Krakéw 1998, s. 144. Kako-
Iu i pszenicy nie daje si¢ rozdzieli¢ w czasie, poniewaz jest to sprawa eschatologiczna. Por.
M. Grabowski, Pomazaniec. Kontynuacja, W: Pomazaniec. Kontynuacja i dyskusja. O ksigzce
Mariana Grabowskiego, red. nauk. M. Przanowski, Poznan 2014, s. 17-255 (Wyktady Otwarte
z Teologii Naturalnej im. J.M. Bochenskiego OP, 7).
Gaudium et spes, 38. Wyrdzni¢ mozna rézne tendencje ukazujace zwigzek dziatalnosci typo-
wej dla historii z eschatologicznym spelnieniem: wedlug eschatologistow przygotowanie paru-
zji w historii ma charakter wewnetrzny i niewidzialny, w opinii inkarnacjanistow za$ istnicje
zgodno$¢ rozwoju niewidzialnego z widzialnym, a humanizacja jest krokiem ku przysziemu
przebostwieniu. Por. T.D. Lukaszuk, Ostateczny los cztowieka i Swiata w swietle wiary katolic-
kiej. Zarys eschatologii katolickiej, Krakow 2006, s. 152—154 (Seria Podrecznikdéw/ Papieska
Akademia Teologiczna w Krakowie. Wydziat Teologiczny 13). Z kolei z tego samego inkarna-
cyjnego modelu, zgodnie z ktorym probowano wyjasnia¢ zadania Kosciola w $wiecie, wypro-
wadzano skrajnie r6zne wnioski: podczas gdy jedni widzieli w nim uzasadnienie potrzeby
,ukoscielnienia” wszystkich rzeczy $wieckich, inni dopatrywali si¢ obowigzku ,,hominizacji”
— pozostawienia §wieckim tego, co $wieckie. Por. J. Ratzinger, Opera omnia VI1/2: O naucza-
niu Il Soboru Watykanskiego. Formutowanie — przekaz — interpretacja, przekt. E. Grzesiuk,
Lublin 2016, s. 886—887). Takie tendencje Louis Bouyer okreslal ,,nestorianskimi”, z wcielenia
bowiem wynika, ze $wieckos$¢ nie staje si¢ sakralna przez pozostawienie jej samej sobie, lecz
przez catkowitg przynaleznos$¢ do tego, co Boskie. Por. Two Temptations, s. 14-17.
Migdzy ,,tym $wiatem” a ,,$wiatem, ktory nadchodzi”, nie nalezy widzie¢ jedynie roznicy, ale
rowniez antagonizm. Por. L. Bouyer, Misterium Paschalne, przekl. A. Zuberbier, Krakow 1973,
s. 35.
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stwo polegajace na czczeniu tego, co stworzone. Paradoksalnie, wlasnie rozdziele-
nie Stworcy i stworzenia przyniosto stworzeniu wzglgdng autonomi¢ i przyznato
rzeczywistg warto$¢ wynikajaca z relacji z Bogiem, nawet jesli ten mogt by¢ odtad
odrzucony, aby §wiat zostal ubdstwiony'®. Stowo ,,przyszto do swojej wlasnosci,
a swoi Go nie przyjeli” (J 1,11). Analogicznie objawienie prawdy eschatologicznej
nadato czasowi wzgledng warto$¢, a jednoczesnie go afirmowato do tego stopnia,
ze od tej pory mozna w czasie czci¢ idola. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy oczekuje si¢
zbawienia wewnatrz czasu i $wiata.

Na tym polega blad-herezja mesjanizméw doczesnych. Ludzkos¢ nie moze
si¢ juz pozby¢ eschatologii inaczej niz przez sekularyzacje krolestwa Bozego.
Ostateczna rzeczywisto$¢ miataby zosta¢ wchlonigta przez immanentny charakter
historii ludzkiej, a wieczno$¢ sprowadzona do czasu®’. ,,Czysta” historia $wiecka
nie jest juz mozliwa, odkad historia zbawienia domaga si¢ opowiedzenia za lub
przeciw Bogu. Nie daje si¢ juz zy¢ ,,po prostu” uwiezionym w czasie i bez nadziei
na chwalebng przyszto$¢, owszem wyczekuje si¢ zbawienia, bo krag czasu zostat
juz przerwany eschatologig, nawet jesli odrzucong i oskarzang o alienowanie z tego
$wiata (i czasu). Nie chce si¢ jednak zbawienia nie z tego §wiata, dlatego oczekuje
si¢ Raju niebianskiego na ziemi. Z perspektywy wiary jest to ucieczka od Krzyza,
oczekiwanie chwaty bez wypicia kielicha Paschy, pragnienie paruzji bez exodusu.

Jesli $wiat przedchrzescijanski nie znat zbawienia rozumianego jako wyzwo-
lenie z tego $wiata i czasu, w czasie po Chrystusie zbawienie niechrzescijan-
skie jest odrzuceniem zbawienia Bozego. W najgorszym razie jest pelagianskim
samozbawieniem, w najlepszym — pod ptaszczykiem oczekiwania na er¢ Ducha
Swietego (dziedzictwo Joachima z Fiore) probuje si¢ sprowadzi¢ eschatologic
do czasu. A przeciez Duch nie z tego $wiata po to zostat postany, zeby wyrywac
z tego $wiata i czasu. Stowo Boze stato si¢ cztowiekiem, aby cztowiek zostat
przebostwiony, nawet jesli wspotczesni cheieliby pozostaé ludzmi uwigzionymi
w podleglym czasowi cztowieczenstwie?®,

16 Por. D.B. Hart, Chrzescijariska rewolucja a ztudzenia ateizmu, przekt. A. Gomola, Krakow

2011, s. 266; W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, przekt. J. Tyrawa, Wroctaw 1996, s. 27.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne problemy eschatologii (1992), Wprowadzenie
1-2.

Por. Ch. Schonborn (wspdtpr. M. Konrad, H.P. Weber), Bog zestal Syna Swego. Chrystologia
(Amateca, 7), przekt. L. Balter, Poznan 2002, s. 105; J.L. Lorda, £Zaska Boza, przekt. J. Lekan,
Lublin 2012, s. 104-108; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia,
antropologia (1981), 1, D, 1; 1, E, 1, a takze D.L. Schindler, Czas w wiecznosci, wiecznosé¢
w czasie, przekl. A. Maciejewska, ,,Communio” 1 (1992), s. 95-109: ,,Zycie Jezusa jest bole-
snym (przepelionym cierpieniem) wejsciem wieczno$ci w czas po to, by czas mogt si¢ wzbic
w wiecznos¢ i by¢ w ten sposob odkupiony” (s. 105).
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DWOCH ADAMOW W HISTORII LUDZKOSCI
I KAZDEGO CZELOWIEKA

Historia — zardwno osobista, jak i catej ludzkosci, od ktdérej nie daje si¢ zreszta
nikogo oddzieli¢ — pozostaje pod wptywem dwoch Adamow. Poki czas nie zostanie
eschatologicznie uwielbiony w wiecznosci, poty calg histori¢ determinujg Adam
pierwszy i Adam drugi. A jednak ich wplyw bedzie si¢ zaznaczat w r6zny sposdb
w kolejnych fazach historii osobistej oraz catej ludzkosci. Czym innym bowiem
byto zycie przed Chrystusem, a czym innym po tym, jak Adam drugi dokonat
odkupienia; czym innych czas przed chrztem, a czym innym po przyjeciu sakra-
mentalnego daru, dzigki ktoremu wierzacy zostaje uwolniony do postuszenstwa
Bogu utraconego w Adamie pierwszym®.

Laska zbawcza dziata juz, zanim czlowiek te taske przyjal. Nalezy zgodzi¢ si¢
z opinig Yves’a Congara, wedtug ktdrego ,,istnieje wiara poprzedzajaca prawdzi-
wa wiare i faski poprzedzajgce taske”®. Brzmi paradoksalnie, ale za to zgodnie
z tajemnica Niepokalanego Poczecia: odkupiona uprzednio zostaje powotana do
wyrazenia zgody na to, by Zbawiciel mogt si¢ narodzi¢ i dokona¢ odkupienia®.
Adam drugi jest w rzeczywistosci pierwszy po to, aby Adam pierwszy mogt zostac
odkupiony. Chrystus jest pierwszym i ostatnim Stowem Boga: ,,Jam Alfa i Omega,
Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec” (Ap 22,13; por. Ap 1,8; 21,6). Egzysten-
cja ludzka pozostaje naznaczona dwuznacznoscig wptywu dwoch Adamow. Ich
historie oddziatluja na zycie wierzacego, przy czym supremacja nalezy do wptywu
Chrystusowego. Paralelizm uzyty przez apostota Pawla nie jest ,,symetryczny”,
owszem zostaje zakwestionowany ideg ,,0 ilez bardziej”, ktora odwraca porzadek
historii osobistej i wspdolnotowej na korzy$¢ solidarnosci z Adamem drugim?.

19 Por. J. Ratzinger, Opera omnia V1/2: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, przekt. W. Szy-

mona, Lublin 2016, s. 839-840; M. Kehl (wspotpr. H.-D. Mutschler, M. Sievernich), I widziat
Bog, ze to jest dobre. Teologia stworzenia, przekt. W. Szymona, Poznan 2008: ,,Nieszczgsna
historia «pierwszego Adama» osiagne¢la swoj kres, poniewaz «drugi Adam» do samego konca,
bez najmniejszego cienia nieufnosci, zaufat Bogu, swemu Ojcu i Stworcy” (s. 194).

Y. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, przekt. A. Turowiczowa, Krakow 1968, s. 267; por.
K. Rahner, Pisma wybrane. t. 11, wyb. i przekt. G. Bubel, Krakow 2007, s. 220-221; J. Majew-
ski, Symboliczna reinterpretacja dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi, W: Tota pulchra es
Maria. Materialy z ogolnopolskiego sympozjum mariologicznego z okazji 150. rocznicy ogto-
szenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej (Lichen, 17-20 maja 2004 r,), red. nauk.
J. Kumala, Lichen 2004, s. 243-258.

Wyjatkowe powotanie i zwigzane z tym specjalne odkupienie Niepokalanie Poczetej ukazuje
regule dziatania Bozego wzgledem kazdego wierzacego. Por. M. Chmielewski, Dogmat nie-
pokalanego poczecia: inspiracje dla chrzescijanskiej duchowosci, W: Tota pulchra es Maria,
s. 337-354; J. Bolewski, Cala ludzkos¢ Niepokalanej, W: Misterium Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, s. 43—60; S. Zatwardnicki, Niepokalany wyjgtek od reguty. Powota-
nie chrzescijan w swietle maryjnego dogmatu, ,,Teologia w Polsce” 1 (2015), s. 161-187.

Por. M. Ernst, Adam-Chrystus typologia, przekt. M. Szczepaniak, w: Nowy leksykon biblijny,
red. F. Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst, red. nacz. nauk. wyd. pol. H. Witczyk, Kielce 2011,
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Apostot Pawel porownat Adama z Chrystusem i postawit ich niejako naprzeciw
siebie jako antytyp i typ — dwie wielkosci, ktore determinuja histori¢ ludzkosci,
zardwno starej, jak i nowej (por. 1 Kor 15,21-22.45-49; Rz 5,12-19). Ich wptyw
jest wyrazem przenikania si¢ czasu i wieczno$ci w ciagu catych dziejow ludzkosci,
a zarazem ukazuje rowniez rozny sposob dokonywania si¢ ich polaczenia w cza-
sach starego i nowego stworzenia. Rzuca to §wiatlo takze na poczatek stworzenia:
mitos¢ jest juz wtedy uprzednia wzgledem grzechu pierworodnego, nie Tp@®TOC
avOpomog, *Adau, lecz devtepog dvOpmmog czy tez Eoyatog *Adap (por. 1 Kor
15,45.47) sprawuje prymat?®. Oznacza to, ze nie tylko odkupienie, ale juz samo
stworzenie dokonato si¢ w mitosierdziu Bozym. Tylko dzigki temu jest mozliwe
oddziatywanie Chrystusa na kazdego czlowieka. Ale, po raz kolejny, inaczej wplyw
obu Adamow zaznacza si¢ w historii ludzkos$ci przed Chrystusem czy w historii
osobistej przed uwierzeniem w Niego, a inaczej po przyj¢ciu zbawienia w Adamie
Drugim.

Wplyw Adama pierwszego nie przestaje oddziatywaé nawet na zycie $wietych.
Wezesniej grzeszyli w Adamie, a w ten sposob ukrzyzowali Chrystusa. Teraz
krzyzuja si¢ dla §wiata i grzechu (Ga 6,14) i poddawani sg ukrzyzowaniu przez
tych pozostajgcych w Adamie pierwszym. Ten oddzialuje takze na wierzacych,
ktoérzy mimo iz sa zgromadzeni w lud eschatologiczny i przezywaja ,,nowe stwo-
rzenie”, mogg przeciez zy¢ w sposob, ktory nie odpowiada chrzescijanskiemu
powotaniu. Dzigki Drugiemu Adamowi, wprowadzajacemu we chrzcie odwieczny
Boski zamyst w histori¢ cztowieka, ochrzczony zostaje powotany i otrzymuje moc
do stania si¢ cata swoja egzystencja, tym, czym z taski Bozej juz sie stat na mocy
sakramentu. Tak zeby podarowanej $wietosci Kosciota odpowiadata §wigtosc
w Kosciele®.

s. 9; N. Fuglister, F.V. Reiterer, Adam, przekt. M. Szczepaniak, w: tamze, s. 8-9; K. Rahner,
H. Vorgrimler, Adam, w: ciz, Matly stownik teologiczny, przekt. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1987, kol. 1-2. Kontrast Adam — Chrystus ukazuje rowniez nierozerwalng ciagtosé
migdzy stworzeniem a odkupieniem. Por. G. O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel. ChrzesScijanskie
ujecie zbawienia, przekt. J. Pociej, Krakow 2009, s. 37.
2 Por. M. Kehl, I widziat Bég, ze to jest dobre, s. 194; Teologia odkupienia IV, 39; B. Sesbo-
¢, Poza Kosciolem nie ma zbawienia. Historia formuly i problemy interpretacyjne, przekt.
A. Kury$, Poznan 2007, s. 325-326. Autor nazywa nestorianizmem diachronicznym proby
rozdzielania Stowa Wcielonego od Stowa bez ciata. Thumaczy to nastepujaco: jesli Stowo we
wcieleniu stato si¢ cztowiekiem na wiecznosc, to od strony Boga wiecznego fakt ten musi by¢
aktualny, takze ,,zanim” w czasie dokonato si¢ wcielenie.
Sobor Watykanski 1l, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” 40; Migedzynaro-
dowa Komisja Teologiczna, Pamie¢ i pojednanie. Kosciol i winy przesztosci. Dokument Mig-
dzynarodowej Komisji Teologicznej (2000), 2.2, 3.2; por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele,
przekt. I. Biatkowska-Cichon, Krakow 1997 (Mysl Teologiczna 15): ,,Tym, czym Kosciot jest
w swojej istocie, musi by¢ takze w swoich cztonkach. Musi by¢ przez nas tym, czym jest dla
nas” (s. 70).
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KOSCIOL W CZASIE A ZARAZEM W WIECZNOSCI

Jedna z ,,odston” tajemniczej analogii Stowo wcielone — Ko$cidt, ktorg przy-
wotali ojcowie Soboru Watykanskiego 11%, jest nierozdzielno$¢ dwoch aspektow
Kosciota: historycznosci i ponadczasowosci®®. Ten sam jest Kosciot, ktory idzie
przez czas w swojej wedrowce do celu, 1 ten sam nie tylko jest skierowany jedno-
czesnie ku temu, co Boskie, ale nawet juz jest razem z Chrystusem w wieczno$ci.
Podobnie jak ochrzczony juz teraz partycypuje z Chrystusem w zyciu Boga, tak
Kosciot jest i tam, 1 tu. Jest przede wszystkim juz w niebie, zeby mogt by¢ na
ziemi jeszcze nie. Z taski Glowy juz przebywa w niebie, zeby nadprzyrodzone
moce mogly w nim dziata¢ na ziemi. Analogicznie do dokonujacego si¢ za zycia
ziemskiego wniebowziecia ochrzczonych (Kol 3,1-4; Ef 2,6)7".

Podwojny charakter Kosciota jako podmiotu historycznego, a zarazem miste-
rium, nie jest wynikiem ,,dodania” nadprzyrodzonej wartosci do historycznosci,
owszem wlasnie dlatego, ze Kosciol juz zamieszkuje w wiecznej Trdjcy, moze
dzia¢ sie w historii i dziala¢ w niej na rzecz eschatologii®®. Wszystko jest juz, tyle
ze nie daje si¢ tego dostrzec z perspektywy czasu, bo stad jest jeszcze nie. Zanim
dokona si¢ ostateczny exodus, Kosciot bedzie musiat dopelni¢ swojej wedrowki
przez czas, ale nic go nie odtaczy od Chrystusa i Jego zbawienia, ktérego jednym
z aspektow tajemnicy jest wlasnie ,,wprowadzenie” czasu w wiecznos¢, jakie doko-
nato si¢ w Glowie po to, aby mogto dopeti¢ si¢ w kazdym z cztonkéw Ciata?.

Bipolarnos¢ Kosciot misterium — Ko$ciol podmiot historyczny mozna oddaé
za Il Soborem Watykanskim pojg¢ciem ,,sakrament”. Lacinski termin sacramen-
tum zwraca tajemnic¢ Eklezji w kierunku gr. mysterion, ktore jest odwiecznym
postanowieniem Bozym podjetym przez Ojca, realizujacego swoja zbawcza wole

25
26

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” 8.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1984), 3.1.

21 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Wzniosta Céra Syjonu, przekt. J. Krélikowski, Poznan 2002,
s. 52. Karol Wojtyta porownal obecna sytuacje Kosciota z cztowiekiem, ktéry juz na ziemi
dzieli synostwo Boze z Chrystusem, ale dopiero w wieczno$ci bedzie dzielit jego chwatle. Por.
A. Nossol, Teologia blizsza zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijanskg, Opole 1984,
s. 191.

Por. J. Krélikowski, Wierze w Kosciol swiety, W: Kosciot lokalny w Kosciele Chrystusa, red.
R. Kantor, Krakow 2015, s. 126-140 (Lumen Gentium 1): ,,Ko$ciot jest wecigz w drodze do
swego ostatecznego spelnienia w niebie, a chociaz zwigzany jest z historig i nosi postac tego
$wiata, to zarazem juz teraz posiada w sobie moce nadchodzacego krolestwa Bozego” (s. 128).
2 Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,, Tertio Millenio Adveniente” (10.11.1994), Watykan 1994:
,.Czas staje si¢, w Jezusie Chrystusie Stowie Wcielonym, wymiarem Boga, ktory jest wieczny
sam w sobie” (10).

Sobér Watykanski 11, Konstytucja o Liturgii Swietej ,,Sacrosanctum Concilium” 5; Konstytu-
cja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” 1.9.48. Pojecie sakramentu jest ,,nieodiacznie
zwigzane z dwoma istotnymi elementami sktadowymi struktury Ko$ciota, jakimi sg: wymiar
misteryjno-transcendentny i historyczno-immanentny” (S. Nagy, Kosciol: tajemnica i historia,
,»Colloquium Salutis” 23/24 [1991/1992], s. 154).
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w Chrystusie i objawiajacego ja przez rzeczywistosci ziemskie i czasowe. Zamyst
podjety w wiecznos$ci 1 pozostajacy tajemnica (por. Ef 1,9) odstania si¢ w historii
w trakcie urzeczywistniania Bozego planu zbawienia®. Co podjete w niestwo-
rzonym Bogu, objawia si¢ w $wiecie stworzonym, a w czasie przyjete sprawia,
ze ludzkos$¢ zostaje wprowadzona w wiecznos¢ Niestworzonego Stwarzajacego.

Przedtem ukryte, a obecnie w Kosciele odstonicte mysterion ukazuje — na
sposob zakryty dla ludzi tego $wiata — Ojca udzwlzgqcego si¢ w postaniu Syna
i zestaniu Ducha Swietego. Owocem dziatania Trojcy Swictej jest zjednocze-
nie wierzacych z Nim oraz pomi¢dzy sobg. Misterium Trojcy staje si¢ obecne
w ludzkosci i dziala w Kosciele, realizujac tym samym odwieczny Bozy zamyst
w historii. W niej Kosciot zostaje ukazany w figurach i przygotowany w Starym
Przymierzu, poczyna si¢ i zostaje objawiony w Nowym, i odtad stanowi ,,zalazek”
oraz ,,zaczatek” krolestwa Chrystusa, ktorego petnia ukaze si¢ dopiero w chwale®.

Nie nalezy tego ,,zaczatku” rozumie¢ w ten sposob, jakby chodzito o jakas
,,cZe$¢” przysziej catosci; raczej catosé nie jest przezywana w pelni czy tez na
sposob eschatologiczny®®. Owszem wszystko juz zostato dane, tyle ze in myste-
rio, tak ze w krolestwie ciemnosci i czasu nie daje si¢ tej podarowanej §wiattosci
1 wiecznosci doswiadczac inaczej niz przez cnoty teologalne. Ale zaczyn zakwasza
juz cate ciasto. Wiasnie ze wzgledu na eschatologiczny charakter Kosciota, ktorego
Gtowa znajduje si¢ juz w Trdjcy, Kosciot moze pielgrzymowac ku niebieskiemu
sanktuarium. ,,Nasza bowiem ojczyzna jest w niebie” (Flp 3,20).

EXODUS Z HISTORII KU WIECZNOSCI

Przejscie Eklezji z czasu ku wiecznosci dokonato si¢ — raz jeszcze odrzu¢my
herezje eschatologii ewolucyjnej — nie stopniowo, lecz jednorazowo, w ,,wyda-
rzeniu Chrystusa”. Czasy ostateczne juz si¢ dokonaty w Glowie, a w Ciele si¢
rozpoczely w tym sensie, ze od strony czasu patrzac, ferment eschatologii zaczynia
ciasto historii. Jednak to wkroczenie eschatologii w histori¢ jedynie wiara potrafi

8L Por. Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych

z komentarzem. Opracowat Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swigtego Paw-
ta, Czestochowa 2005, s. 435; M. Ermnst, Tajemnica, przekt. T. Siemieniec, w: Nowy leksy-
kon biblijny, s. 743; Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, przekt. Nowego Testamentu
i kom. D.H. Stern, red. nauk. W. Chrostowski, przekt. A. Czwojdrak, Warszawa 2004, s. 793
(Prymasowska Seria Biblijna); R. Poptowski, Mvcethpiov, w: tenze, Wielki stownik grecko-pol-
ski Nowego Testamentu. Wydanie z pelng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim
oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1995, s. 405.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” 5.

Por. L. Bouyer, Misterium Paschalne: Krolestwo Boze ,,nie tylko ma nadej$¢, ale nadchodzi.
Oznacza to, ze istnieje juz teraz i ze — nie bedac bynajmniej czyms, co musi zosta¢ osiagnigte,
a tym bardziej czyms$, co ma zosta¢ wypracowane przez jakas stopniowa ewolucj¢ «tego §wia-
ta» — sam zmierza na nasze spotkanie” (s. 34).
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dostrzec 1 przezywaé, z perspektywy niewierzacych nic si¢ nie zmienito. Opty-
ka wierzacego za$ kaze wprowadzi¢ rozrdznienie mi¢dzy Kosciolem w chwale
a Kosciotem w czasowej pielgrzymce znaczonej krzyzem, ktore to rozroznienie
nie zrywa jednak jedno$ci Kosciota bedacego jednym przeciez Ciatem Chrystusa.

Jesli Pana chwaty ukrzyzowano (por. 1 Kor 2,8), nierozpoznany przez $wiat
Kosciot nie moze nie by¢ poddany tej samej krolewskiej instalacji. Nie chodzi tu
0 powtdrzenie jednorazowej historii Wcielonego, ale o wlaczenie w nig. Wtasnie
dlatego Chrystus jest Gtowa, zeby Cialo mogto uczestniczy¢ w Jego misterium.
Dokonuje si¢ to dzigki temu, ze Ostatni Adam staje si¢ ,,duchem ozywiajacym”
(1 Kor 15,45). W uwielbione cztowieczenstwo Wcielonego Kosciol wilacza sie
przez Eucharysti¢, a dzigki temu Ciato otrzymuje Ducha Glowy, by doj$¢ tam,
gdzie juz ukrywa si¢ z Chrystusem.

Jesli we wecieleniu czas taczy si¢ z wiecznoscia, a w uwielbieniu Chrystusa
zyskuje eschatologiczng moc zaczyniania historii, to z kolei czasy Ko$ciota mie-
rzone od ,,wydarzenia Chrystusa” stanowig zlozenie czasu linearnego z koncen-
trycznym. Wieczno$¢ powoduje ,,falowanie” catego czasu. Wierzacy sg zarazem
uniesieni na chrystusowej fali do nieba, jak i pozostaja na ziemi. Sa nie z tego
$wiata, a przeciez pozostaja, zgodnie ze stowami Mistrza, w §wiecie: ,,Oni nie sg
ze $wiata, jak i Ja nie jestem ze $wiata. [...] Jak Ty Mnie postate$ na $wiat, tak
i Ja ich na $wiat postatem” (J 17,16.18). Uczniowie Pana pozostaja we $wiecie dla
zbawienia innych oraz ze wzgledu na rzeczywistos¢ czasu, ktory nie zostat uni-
cestwiony w spotkaniu z wiecznos$cia. Zyja na podobienstwo Stowa Wcielonego,
ktore bylo catym soba zarazem dla Boga, jak i postane na $wiat ,,dla nas, ludzi,
i dla naszego zbawienia” (Credo).

Historia wierzacych przeniknigta wieczno$cig zderzy¢ si¢ musi z historia, ktora
nie data si¢ zakwasi¢ eschatonem. Jesli spotkanie z historig $wiecka otwartg na
histori¢ zbawienia jest okazja do powodzenia misji KoSciota, jaka jest gloszenie
Ewangelii, to historia $wiecka w opozycji do historii zbawienia sprawia, ze czton-
ki Ciala dopehig braki udrek Chrystusa dla dobra calego Ciata (por. Kol 1,24).
Z kolei zachowanie prawa czasu sprawia, ze Kosciot jest przed Kosciotem nie tylko
»wstecz” (odwieczny zamyst Ojca), lecz 1 ,,wprzod” czasu (ukrycie z Chrystusem
w Ojcu), a zatem jest on wciaz przed samym soba. Dlatego walczy z mocami
grzechu i czasu o to, kim dzigki Glowie zostat uczyniony w wiecznosci. W jego
tonie niektorzy trwaja wciaz jedynie potowicznie sercem, a w tym czasie Matka
Kosciot probuje zrodzié¢ ich dla zycia Bozego®.

3 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele: ,rozrozniajac whasciwie droge i kres — bowiem ich

pomieszanie byloby bardzo niebezpieczne — umiejmy takze zrozumie¢ ich gleboka ciagltosé
i dostrzega¢ ich immanentnos$¢” (s. 70); tenze, Katolicyzm, s. 50-51.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” 8, 14-15; Pamie¢ i pojednanie 3, 4;
por. G. Greshake, Trojjedyny Bog, przekt. J. Tyrawa, Wroctaw 2009, s. 350; H. de Lubac, Kato-
licyzm, s. 41, 47; B.P. Prusak, Theological considerations — hermeneutical, ecclesiological,
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CIAGLOSC I KONTRAST MIEDZY ,,JUZ” A , JESZCZE NIE”

Zgodnie ze stwierdzeniem §w. Augustyna ,,Nowy Testament jest ukryty w Sta-
rym, natomiast Stary znajduje wyjasnienie w Nowym™®, Jeszcze bardziej inte-
resujacg kwestig jawi si¢ stosunek Nowego Testamentu do jego eschatologicznej
interpretacji, ktéra w Nowym Testamencie juz jest ,,ukryta”. Przy czym Nowy
Testament nie stanie si¢ ,,starym”, skoro eschatologiczne spetnienie wynika
z 1 zawiera si¢ w ,,raz na zawsze” Chrystusowego ,,wykonato si¢”.

A jednak ostateczne objawienie, ktore juz zostalo nam podarowane, ujawni
sie w pelni dopiero w $wietle eschatologicznego consumatum est. Nalezy zatem
podkresli¢ zarazem podobienstwo, jak i niepodobienstwo pomiedzy z jednej strony
roznicg istniejacg migdzy Starym i Nowym Testamentem, a z drugiej strony dys-
tynkcjg miedzy Nowym Testamentem a Jego wiecznym wypetieniem si¢. Podo-
bienstwo wynika z faktu, ze dopiero z perspektywy wypetnienia jest mozliwe pelne
pojmowanie tego, co zapowiedziane zostalo wczesniej, niepodobienstwo bazuje
na tym, ze nie oczekujemy niczego nowego poza ujawnieniem si¢ petni nowosci
juz podarowanej, a nie, jak w czasach starego przymierza, jedynie obiecywanej.

Jesli ,,Stary Testament jest proroctwem Nowego Testamentu”, jak chciat z kolei
$w. Grzegorz, ,,a najlepszym komentarzem do Starego Testamentu jest Nowy
Testament™¥, czas Nowego Przymierza prorokuje z kolei o tym, co uzyska swoje
ostateczne znaczenie wraz z przyjsciem Pana w chwale. Ale istnieje przeciez
pomiedzy tym ,,nowym proroctwem’ a proroctwami Starego Testamentu zarazem
podobienstwo i niepodobienstwo. A nawet: ostateczna realizacja bedzie zarazem
w wigkszym jeszcze stopniu niepodobna, jak i bardziej podobna do spetnienia si¢
starotestamentowych proroctw w Nowym Przymierzu.

To, co przed nami, bardziej odpowiada temu, co juz jest, niz przyj$cie Mesja-
sza przystawalo do zapowiadajacych je obietnic. A jednak — o eschatologiczny
paradoksie! — przero$nie wszystko to, czym juz zyjemy przez wiar¢ w stopniu
wiekszym niz Chrystus przewyzszyt obiecanego Mesjasza. ,,Misterium Paschalne
Chrystusa jest w pelni zgodne — jednakze w sposdb, ktory byt nie do przewidze-
nia — z proroctwami i aspektem prefiguratywnym Pism”. Co jednak najbardziej
zadziwiajace, ta pela koincydencja ,,zawiera wyrazne aspekty braku cigglosci
wzgledem instytucji Starego Testamentu™®. Wedtug Papieskiej Komisji Biblijnej
wypetnienie si¢ Starego Testamentu w tajemnicy zycia, Smierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa zawiera trzy wymiary: cigglosci, zerwania oraz spelnienia i przewyz-

eschatological regarding ,, Memory and reconciliation: the church and the faults of the past”,
,Horizons” 1 (2005), s. 136—151.

% Augustyn, Quaestiones in Heptateuchum 11, LXXIII (PL 34, 485-824, 623).

87 Grzegorz Wielki, Homiliae in Ezechielem 1, V1, 15 (PL 76, 828-840, 836 B).

% Benedykt XVI, Adhortacja ,, Verbum Domini” (30.09.2010), Watykan 2010, 40.
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szania®. Dlatego, jak to ujal obrazowo Joseph Ratzinger, ,,caty Stary Testament
mozna czyta¢ z pominigciem Chrystusa — palec, ktory na Niego wskazuje, nie
czyni tego az tak jednoznacznie™.

A zatem realizacja Bozej woli ukazuje zarazem zgodnos¢, jak i brak cigglosci
wzgledem zapowiedzi jej realizacji. Z tego, co do tej pory powiedziano, mozna
wyprowadzi¢ nastepujace prawo: spelnienie oznacza przewyzszenie, 1 dopiero
tam, gdzie ono si¢ dokonuje, moze wypehic si¢ to, co zapowiadane, a zarazem
nastgpuje zerwanie z tym, co nie bylo ostateczne. A zatem rdwniez eschatologicz-
na cigglos¢ nie wydarzy si¢ bez jakiej$ formy zerwania w stosunku do tego, co
dzieje si¢ juz w historii zbawienia, przy czym owo zerwanie nie moze przerwac
istniejacej ciaglosci. ,,Jezus Chrystus — wczoraj i1 dzis, ten sam takze na wieki”
(Hbr 13,8). Jednak nie czas, ale wieczno$¢ musi mie¢ decydujace znaczenie, jesli
ostatnim stowem Boga jest Stowo w chwale. Palec Tego, ,,Ktory jest i Ktory byt,
i Ktory przychodzi” (Ap 1,4), wskazuje na samego siebie zakrytego przed naszymi
oczami obtokiem czasu.

Jak pisat de Lubac, istnieje ,,ciagto$¢ i zarazem kontrast pomigdzy objawie-
niem Syna a wszystkimi wczesniejszymi objawieniami, ktore je przygotowaly”,
a ,,Tradycja nigdy nie zaprzestata rozwazac tej ciggtosci w kontrascie i kontrastu
w ciagglosci”. Doskonalszej ciaglosci i zarazem glebszego kontrastu nalezy si¢
spodziewa¢ miedzy tym samoobjawieniem si¢ Boga w Chrystusie, ktore juz zosta-
fo podarowane i po ktorym nie nalezy si¢ spodziewaé niczego nowego®, a tym
nowym-starym objawieniem si¢ Syna wtedy, gdy ,,ujrzymy Go takim, jakim jest”
(17J3,2).

Paradoksalne wspotistnienie ,,ciagtosci w kontrascie” i ,,kontrastu w ciagtosci”
zapowiada maksymalng cigglos¢ w kontrascie, a jednocze$nie szczytowy kontrast
w ciaglos$ci miedzy ,,juz” a ,,jeszcze nie”. Ciaglos¢ i kontrast sg jak najscislej ze
sobg zlaczone, a zarazem niezmieszane. Juz istniejaca coincidentia oppositorum,
na ktorej zrealizowanie czekamy.

¥ Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej 11, C,

1-3; IV, A; por. taz, Interpretacja Biblii w Kosciele 111, A, 2.

J. Ratzinger, P. Seewald, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Jose-
phem Ratzingerem (Benedyktem XVI) rozmawia Peter Seewald, przekt. G. Sowinski, Krakow
2001, s. 192.

H. de Lubac, Stowo Boga w historii cztowieka, s. 55, 56, 58. Jezuita widzial lekture Starego
i Nowego Testamentu zgodna z ,,podwojnym prawem analogii i kontrastu”. Cigglos¢ istnieje,
ale ma miejsce w Bogu, jest to ,,ciaglto$¢ Bozego Zamyshu, ktory mozna podziwia¢ po fakcie”
(tenze, Pismo Swigte w Tradycji Kosciota, przekt. K. Lukowicz, Krakow 2008, s. 21, 51-52).
Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei verbum” 4. Ojciec
dal nam ,,swego Syna, ktory jest jedynym Jego Stowem — bo nie posiada innego — i przez to
jedno Stowo powiedzial nam wszystko naraz. I nie ma juz nic wigcej do powiedzenia” (Jan od
Krzyza, Droga na Gore Karmel 11, 22,3, w: tenze, Dziefa, przekt. B. Smyrak, Krakow 1998,
s. 139-401).
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MISTERIA WIARY — CIEN ESCHATONU W HISTORII

,Oto miejsce przy Mnie, stan obok skaty. Gdy przechodzi¢ bedzie moja chwata,
postawig ci¢ w rozpadlinie skaty i potoze dton moja na tobie, az przejde. A gdy cof-
ne dton, ujrzysz Mnie z tytu, lecz oblicza mojego nie ukazg tobie” (Wj 33,21b-23).
Prorok Mojzesz objawil pewien paradygmat obowigzujacy w relacji z Bogiem oraz
w kontakcie z tajemnicami wiary. Nie widzimy oblicza Bozego 1 $wiatla tajemnicy
wprost, ale niejako ,,0d tylu”, co oznacza, ze dopiero z perspektywy uptywajacego
czasu i dokonujacych si¢ w nim wydarzen historii zbawienia postrzegamy petnie;j,
a najpetniej dopiero z perspektywy eschatologicznego spetnienia, kiedy poznamy
tak, jak Bog juz poznaje (por. 1 Kor 13,12).

Znaczenie ukrzyzowania odstonito si¢ przed uczniami dopiero po zmartwych-
wstaniu, rowniez odwieczna tozsamos¢ Wceielonego ukazaé si¢ mogla w peni
w $wietle Jego wywyzszenia i ustanowienia Panem. Podobnie nie wczesniej niz
po dokonaniu si¢ ,,wydarzenia Chrystusa”, gdy Oblubieniec cofngt swoja dion
z czasu do wiecznosci, oblicze Kos$ciota, Jego Oblubienicy, odstonito si¢ przed
wierzacymi jako realizacja odwiecznego zamystu Bozego. Zgodnie z tym samym
paradygmatem takze Eklezj¢ nalezy postrzegac nie bezposrednio, ale spogladajac
z wiecznosci ,,w tyl”.

Stad Jej oblicze pozostaje zakryte dla niewierzacych, i poki kto$ nie stanie obok
Skaty Chrystusa, nie rozpozna Jego chwaly w Kosciele. Potrzeba bowiem wiary,
zeby ujrze¢ niewidzialne w widzialnym, wiara za$ rodzi si¢ z ewangelizacji, czyli
z gloszenia Chrystusa (por. Rz 10,17). ,,Kiedys$”, w wiecznosci, objawi si¢ w petni
pigkno i nieskalanie Chrystusowej Oblubienicy, teraz przykryte zmarszczkami
niedoskonatosci i szpecone grzechem (por. Ef 5,27). A przede wszystkim: dostgpne
jedynie w misterium. Krolestwo, ktore ro$nie, poki w czasie si¢ dzieje, poty nie
przekracza formy zakwasu. Nie nalezy miesza¢ Kos$ciota ze §wiatem i widzie¢
wzrostu krolestwa na rzecz dostrzegalnego inaczej niz przez wiar¢ postepu.

W kulturze hebrajskiej ,,przesztos¢ jest czyms, co znajduje si¢ jakby z przodu”,
z kolei ,,przysztos$¢ nie jest znana i znajduje si¢ niby z tytu”*. Dlatego widzenie
tego, co przyszte, wymaga nawrocenia, czyli odwrdcenia si¢ ku temu, co mozli-
we do przyjecia jedynie wiarg. To dzigki niej mozna ujrze¢ Chrystusowa chwale
w wierzacych niejako ,,0d tytu”, jakby w zwierciadle (por. 1 Kor 13,12), bo wprost
ukaze si¢ ona dopiero, kiedy ukaze si¢ Chrystus (por. Kol 3,3). Ale juz przechodzi
w Kosciele Jego chwata, o czym zaswiadcza wiara, ktora ,,jest porgka tych dobr,
ktorych si¢ spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktorych nie widzimy”
(Hbr 11,1).

Dla Izraelitow rozumienie terazniejszosci i przysztosci byto mozliwe jedynie
dzigki spogladaniu w przod, czyli w przesztosc, a $cislej rzecz biorac, na akt

4 M.D. Coogan, Jednostki czasu, przekt. P. Pachciarek, w: Stownik wiedzy biblijnej, red.
B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1996, s. 251.
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stworzenia czlowieka na obraz Bozy. Jednak dla chrzescijan rowniez ten poczatek
widziany musi by¢ w perspektywie tego, co wydarzyto si¢ potem i co dopetni si¢
w wiecznym eonie. Tak wigc stworzenia nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusowego
odkupienia, ktore jest ,,nowym stworzeniem”, dzieki ktéremu cztowiek upodab-
nia si¢ do Chrystusa — ikony Ojca (por. Kol 3,10). Podobnie historii nie mozna
pojac poza spetnionymi w Chrystusie dziejami*. Z kolei zaréwno to, co bylto na
poczatku, jak i petnie czasu catkowicie pojmiemy dopiero z perspektywy konca.
Tak wigc protologia zostanie w pelni pojeta z perspektywy eschatologii, a escha-
tologia z kolei dziata juz w tej ,,rozpadlinie skaty”, ktora jest Kosciot ztaczony ze
swoim uwielbionym Panem. W apofatyzmie tajemnic wiary wolno widzie¢ zatem
eschatologiczny cien.

ZAKONCZENIE: ,NIEWYSLOWIONE ZJEDNOCZENIE”

W artykule podjeto jedynie wybrane kwestie, w ktorych bipolarnos¢ czasu
1 wieczno$ci winna zosta¢ uwzgledniona. We wszystkich z nich daje o sobie zna¢
nie tylko wspotistnienie czasu i wieczno$ci, ale rowniez supremacja bieguna wiecz-
nego, ktora jednak nie niweczy bieguna czasowego®. Podobnie jak z formuty Chal-
cedonu mozna wyprowadzi¢ transcendencj¢ chrystologiczng, tak rowniez mozna
moéwi¢ o panowaniu ,,czasu Chrystusa” nad wszelkim czasem. Wieczne Stowo
stalo si¢ czlowiekiem istniejacym w czasie, a historia zbawienia dobiegta konca
w Chrystusie. ,,0dtad” Uwielbione Stowo Wcielone oraz postany Duch Swiety
sprawiajg oddziatywanie eschatonu na caty czas. ,,Niewystowione zjednoczenie
czasu i wiecznosci to jedna z odston tej samej Tajemnicy Chrystusa, ktora teolog
winien adorowaé¢ w apofatycznym unizeniu w kazdym z misteriow wiary*’.

4 Por. Jan Pawel 11, Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakoéw 2005: ,,naj-

glebszy sens historii wykracza poza histori¢ i znajduje pelne wyjasnienie w Chrystusie, Bogu-
-Cztowieku” (s. 160).

Por. C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, s. 134, 163, 185. W niniejszym artykule
skorzystalem rowniez z refleksji zawartych w przygotowywanej rozprawie doktorskiej zaty-
tutowanej Chalcedonska formuta , bez zmieszania i bez rozdzielania” w swietle dokumentow
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej.

Okreslenie Cyryla Aleksandryjskiego wzglgdem zjednoczenia ciata ze Stowem. Por. Euchary-
stia pierwszych chrzescijan. Ojcowie Kosciola nauczajq o Eucharystii, wyb. i oprac. M. Staro-
wieyski, Krakow 2014, s. 127. Lepszym tlumaczeniem uzytego przez Cyryla Aleksandryjskiego
wyrazenia byloby moze ,,niepojete zjednoczenie” (w znaczeniu: nie do pojgcia, przekraczajace
zrozumienie, niezglebione). Por. In Joannis Evangelium IV: ,non enim consubstantiale est cor-
pus Christi Verbo divino, sed unum congressu et concursuincomprehensibili” (361B [PG
73, 578]; podkr. S.Z.).

Por. P. Liszka, Biblijna teologia czasu: ,,Tajemnica czasu nie zostata przez NT rozwiklana, gdyz
bytoby to réwnoznaczne z przenikni¢ciem przez umyst ludzki tajemnicy zjednoczenia hiposta-
tycznego Boga z cztowiekiem” (s. 37).
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Stawomir Zatwardnicki

AN “INCOMPREHENSIBLE UNION” OF TIME AND ETERNITY

Summary

The mutual penetration of time and eternity should be taken into account in every
theological reflection. The article deals with a general framework that is to be considered
while working out particular theological issues. An “incomprehensible union” of time and
eternity is one of the versions of the same Mystery of Christ which a theologian should
recognize in every single mystery of faith. In all theological issues the coexistence of time
and eternity is noticeable and the eternity polar is supreme here.
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