Securitologia
No 1/2018

Pawet Szuppe
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa, Polska

Formy patologii spotecznej w nowych ruchach religijnych

Abstrakt

Artykut przedstawia formy patologii spofecznej, jakie moga wystepowad w destrukcyj-
nych grupach kultowych, nalezacych do kategorii nowych ruchéw religijnych — ztozo-
nego i wieloptaszczyznowego fenomenu kulturowego. Omawia problematyke maso-
wych samobdjstw w kontekscie historycznym oraz zjawisko terroryzmu religijnego.
Kwestie te stanowig wyzwanie dla poszczegélnych paristw do podejmowania odpo-
wiednich krokéw (regulacje prawne, monitoring, wymiana informacji na szczeblu

miedzynarodowym), stuzacych zapewnieniu bezpieczeristwa obywateli.
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Wstep

Zmiany, jakie zaszly w cywilizacji Zachodu na przetomie XX i XXI wieku, spowodo-
waly zalamanie tradycyjnych struktur spolecznych, wzorcéw kulturowych i hierarchii
warto$ci. Sytuacja ta wplyneta na zycie ludzi, niekiedy doprowadzajac do ich zagubienia
egzystencjalnego, niepewnosci, bezradnosci. Zjawiska te staly si¢ przyczyna powstawa-
nia i rozwoju nowych ruchéw religijnych, oferujacych czlowiekowi zaspokojenie jego
podstawowych potrzeb. Wsréd rozmaitych grup kultowych pojawiaja si¢ nieraz takie,
ktére wywierajg szkodliwy wplyw na cztowieka w jego wymiarze indywidualnym i spo-
tecznym. Wspdlnoty te majg charakter destrukeyjny. Wystepuja w nich rézne formy pa-
tologii spotecznej. Dlatego nalezy podejmowaé stosowne dzialania prawne celem
zmniejszenia ich negatywnego oddzialywania. Sa to zazwyczaj ruchy niezarejestrowane,
dzialajace pod szyldem stowarzyszen, fundacji, gabinetow psychologicznych, terapeu-
tycznych, o$rodkéw odnowy biologicznej. Ich aktywno$¢ jest powaznym wyzwaniem
dla panistwa i spoleczenistwa (Migata 2011, s. 145). Trzeba réwniez zaznaczyd, ze nie-
ktére zarejestrowane grupy — teoretycznie dzialajace w majestacie prawa — mogg de-
strukcyjnie wplywac na jednostke 1 spoteczenistwo.

Wsrod zjawisk z kregu patologii spotecznej (Podgorecki 1969, s. 24; Kojder 1976,
ss. 43-44; Albanski 2010, s. 7), obejmujacej przypadki $mierci, obniZenia poziomu mo-
ralnego, pogorszenia samopoczucia, strat materialnych — spowodowanych przekrocze-
niem regul prakseologicznych, etycznych, prawnych oraz postgpowaniem autodestruk-
cyjnym (Malec 1986, ss. 59-60; Pospiszyl 2008, s. 17) — pojawia si¢ tematyka niewielkich,
zamknietych wspolnot kultowych. Grupy te oferuja ludziom nowy porzadek rzeczy
i ad moralny — czgsto sprzeczny z ogdlnie przyjetymi zasadami. Proponuja styl Zycia,
ktéry narusza normy spoleczno-prawne. Destrukeyjnie wplywajq na jednostke i spole-
czenstwo (Stankowska 2004, s. 143).

Nowe ruchy religijne to fenomen kulturowy, obejmujacy rézne wspélnoty. Wick-
sz0$¢ z nich dziata zgodnie z prawem. Czasami jednak — jak pokazuje historia — poja-
wiaja si¢ grupy o podlozu totalitarnym, fundamentalistycznym, ekstremistycznym. Ich
przywodcy czesto wykorzystuj religie do wlasnych celéw. To czgsto osoby charyzma-
tyczne, autorytarne, zaburzone psychicznie, irracjonalne, niespelnione zyciowo, przeko-

nane o wlasnej misji dziejowej, wyjatkowosci, niepowtarzalnosci, wielkosci, pragnace
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uznania, wladzy, pieniedzy, zysku (Abgrall 2005, ss. 56-76). Gromadza wyznawcow, kto-
rzy zapewniaja im uznanie, postuch, oddanie. Ruchy takie wywieraja destrukcyjny
wplyw na zycie i zdrowie poszczegdlnych oséb oraz zbiorowosci ludzkich, a takze za-
grazaja bezpieczefistwu panstwa. Preferuja postawy prowadzace do podwazania przepi-
séw prawa, norm moralnych, obyczajowych, kulturowych. Odrzucaja powszechnie

przyjete wzorce. Sa niebezpieczne dla jednostki i spoteczenistwa (Migata 2011, s. 7).
Grupy destrukcyjne

Grupy destrukeyjne (Yac. destructio — ,,zniszczenie”, ,,naruszenie catosci”, ,,zrujnowa-
nie”), ktore wpisujq si¢ w szeroki kontekst zagadnienia nowych ruchéw religijnych, to
wspolnoty o silnie rozwinigtej strukturze wiadzy. Charakteryzuja si¢ rozbieznoscia ce-
16w deklarowanych i realizowanych. Ukrywajq zasady regulujace zycie cztonkéw. Nie
przestrzegaja praw oraz wolnosci przystugujacych cztowiekowi. Neguja istniejacy po-
rzadek etyczno-prawny. Ich wplyw na wyznawcédw, rodziny, spolteczenistwo jest szko-
dliwy (Migdzyresortowy Zespot do Spraw Nowych Ruchéw Religijnych 2000, ss. 13-14;
Mikrut, Wiktor 2004, ss. 27-28).

Nowe ruchy religijne o charakterze destrukcyjnym kwestionuja zastana rzeczywi-
sto§¢ spoteczna. Prowadza dzialalnos¢ sprzeczna z obowigzujacym systemem wartosci,
na ktory skladaja si¢ indywidualne postawy moralne ludzi uksztaltowane przez procesy
kulturowe (Szostak 2001a, s. 261; Bukowska-Pastwa 2011, s. 123).

Patologiczny wymiar niektérych grup kultowych dotyczy nie tylko ich szkodliwej
aktywnosci, ale rowniez zdolnosci do wywolania okreslonych zniszczen (Gaberle
1993, s. 20). Poziom destrukeji — spowodowanej funkcjonowaniem takich wspélnot —
dotyka dwoch sfer: psychofizycznej (psychologiczno-socjologicznej) — zwigzanej ze zdro-
wiem psychicznym; duchowo-religijnej (kultycznej) — dotyczacej $wiatopogladu (Posacki
1997, s. 17; Szostak 2001a, s. 73). Ruch destrukcyjny — zanim zniszczy cztowieka — po-
mniejsza jego mozliwosci, redukuje obraz, zamyka w ramach ideologii, jednostronnej dys-
cypliny 1 automatycznej dyspozycyjnosci (Posacki 1997, s. 22; Romanczuk-Gracka, 2008,
ss. 31-32).

Grupa destrukeyjna to wspoélnota ludzi polaczonych pewnym $wiatopogladem, sta-
tymi lub okresowymi formami kultowymi 1 organizacyjnymi. Jej cele oraz sposoby ich

realizacji sa sprzeczne z prawem. Uderzaja w porzadek publiczny przez patologiczny
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sposob funkcjonowania. Tego typu ruch ma charakter totalitarny, wynikajacy z jego
ideologii oraz dzialan, ktore opieraja si¢ na technikach wplywu spolecznego i zmierzaja
do podporzadkowania czlonkéw nakazom przywddcey (ciata kierowniczego). W takiej
organizacjl istnieje wysoki poziom totalnosci i manipulacji (Romanczuk-Gracka 2008, s. 32).

Przy rozpatrywaniu problematyki form patologii spotecznej — wystepujacych w de-
strukcyjnych ruchach religijnych — wazne staje si¢ rozrdznienie anomalii indywidualne;j
od wspoélnotowej. Zachowania poszczegolnych jednostek majg przetozenie na grupe.
Patologiczne funkcjonowanie alternatywnego kultu obejmuje jego nieetyczny wplyw na
poszczegolne osoby. Polega na wywieraniu — przy pomocy réznych metod — presji psy-
chicznej przez grupe lub jej pojedynczych czlonkéw, dziatajacych z polecenia wspol-
noty. Pokazanie wyraznej granicy miedzy patologia indywidualng a grupows jest nie-
mozliwe, poniewaz jedna stanowi przejaw drugiej. Stad tez pojawia si¢ trudnosé zwig-
zana ze stosowaniem odpowiednich sankcji karnych wzgledem os6b za przestepstwa,
ktérych inicjatorem jest grupa (Szostak 2001a, ss. 262-263).

Na plaszczyznie prawa karnego nie ma pojecia odpowiedzialnosci zbiorowej. Chociaz
wiadomo, ze dzialania naruszajace porzadek publiczny moga angazowaé wszystkich
cztonkéw ruchu, to jednak kazdy z nich odpowiada indywidualnie za podejmowane de-
cyzje. Powyzsza kwestia stanowi podstawe do p6zniejszej kwalifikacji prawnej. Warto tu
dodaé, ze w powszechnym odbiorze szkodliwa dziatalno$¢ jednego cztowieka lub kilku
0sOb wplywa na calosciowe postrzeganie grupy. Taki stan rzeczy powoduje wiele niepo-
rozumien 1 naduzy¢ — zaréwno ze strony okreslonych grup spolecznych, jak réwniez
przedstawicieli nowych ruchéw religijnych. Tylko indywidualne podejscie do prezentowa-
nego zagadnienia umozliwia zrozumienie tej problematyki, a takze ochrone podstawowych
praw czlowieka w jego wymiarze jednostkowym i spolecznym (Szostak 2001a, s. 263).

W dzisiejszym §wiecie destrukcyjne grupy kultowe stanowia niewielki odsetek no-
wych ruchow religijnych. Trzeba jednak pamietad, ze réwniez te wspolnoty wychodza
do czlowieka z oferta zaspokojenia jego fundamentalnych pragnien. Proponuja mu
wszechstronny rozwdj, realizacje potrzeb, wizje lepszej przysztosci. Warunkiem tego
jest porzucenie materialnego §wiata, dotychczasowej egzystencii oraz wstapienie do ru-
chu, by rozpoczac nowe zycie — oparte na postuszefstwie przywddcy i zaangazowaniu
w dziatalno$¢ grupy. Po dluzszym czasie przebywania w takiej wspodlnocie mozna zaob-
serwowaé u czlonkéw zmiany psychofizyczne i osobowosciowe (Bukowska-Pastwa
2011, ss. 123-124).
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Najbardziej charakterystyczne z nich to: nagla modyfikacja hierarchii wartosci, spo-
sobu zachowania; obnizenie sprawnosci umystowej, zdolnosci adaptacii; udzielanie me-
chanicznych, stereotypowych odpowiedzi; otgpienie uczuciowe; stan apatii lub choro-
bliwej egzaltacji; konformizm; wyniszczenie, utrata wagi, ,,tepy” wyraz twarzy, ucieka-
jace spojrzenie; stany dysocjacyjne, stereotypowos¢ zachowan, obsesje, halucynacje; za-
nik umiejetnosci prowadzenia swobodnej rozmowy (dominuje tematyka wiaty, powiela-
nie utartych schematoéw myslowych); bezkrytyczne i bezrefleksyjne cytowanie stéw
przywddcey; trudnosci w koncentracji; brak inicjatywy, samodzielnego dzialania; uczucie
lgku, zagrozenia; niemoznos$¢ podjecia zycia poza grupa; mechaniczne wykonywanie
¢wiczen fizycznych; zmiana sposobu odzywiania — uzasadniona wolg nauczyciela, a nie
racjonalnymi przestankami (Sledzifiski 1997, s. 35-36).

Trudno powiedzieé, jak duzy stopient zmian w sferze psychofizycznej i osobowo-
$ciowej powodujq techniki manipulacyjne u cztonkéw prezentowanych grup kultowych,
poniewaz czg$¢ 0sob jeszcze przed wstapieniem do okreslonej wspdlnoty ma rézne za-
burzenia.

Wymienione symptomy obejmuja zewnetrzny obraz cztonka destrukeyjnego ruchu
religijnego. Zaprezentowana transformacja osobowosci — dotykajaca wymiaru indywi-
dualnego — stanowi wstep do glebszych przemian o podtozu kulturowym, fizycznym,
uczuciowym. Stosowane przez niektére wspolnoty techniki wplywu spoltecznego przy-
czyniajg si¢ do wyobcowania jednostki i pozbawienia jej tozsamosci, indywidualnosci
wskutek calkowitego utozsamienia z grupa. Proces ten zmierza do stopniowego znisz-
czenia relacji, ktére czlowiek ma z samym sobg i innymi ludZmi. Tym sposobem traci
on dotychczasowe systemy odniesien na rzecz nowych wzorcow, spetniajacych wyma-
gania grupy (Abgrall 2005, s. 124-125; Bukowska-Pastwa 2011, s. 125).

Problemy psychiczne oraz osobowoéciowe cztonkéw destrukceyjnych ruchéw religij-
nych mozna rozpatrywac na trzech plaszczyznach: poznawczej (kltopoty z koncentracja
uwagi 1 zapamigtywaniem, tendencja do postrzegania rzeczywisto$ci w kategoriach
czarno-biatych, magiczny sposéb myslenia, zaburzenia dysocjacyjne); emocjonalnej (po-
czucie winy, izolacji, bezradnosci, zniechecenia, niska samoocena, brak celu i sensu zy-
cia, stany depresyjno-lgkowe, fobie, psychozy); spotecznej (trudnosci z podejmowaniem
decyzji, odnalezieniem wlasnego miejsca w spoleczefstwie, nawiazywaniem relacji
miedzyludzkich) (Miedzyresortowy Zespél do Spraw Nowych Ruchéw Religijnych
2000, s. 44; Romanczuk-Gracka 2008, s. 140).
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Przy omawianiu zagadnienia szkodliwego wplywu grup kultowych na psychike i oso-
bowos$¢ wyznawcow trzeba zachowac szczegdlna ostroznosé. Nalezy pamietad, ze etio-
logia symptoméw oraz zaburzefl nie musi by¢ zwiazana tylko z przynaleznoscia do kon-
kretnej wspolnoty i stosowaniem przez nig okreslonych technik manipulacyjnych. W tej
delikatnej kwestii bezpieczne bedzie stwierdzenie, ze istnieje szereg réznych przyczyn
wplywajacych na kondycje¢ psychofizyczng cztonkéw nowych ruchéw religijnych (Bu-
kowska-Pastwa 2011, s. 126).

W destrukeyjnych ruchach religijnych — oprécz anomalii indywidualnych — moze
wystapic takze zjawisko patologii grupowej. Jej podstawe stanowia kolektywne urojenia
o podlozu emocjonalnym. Sa to doswiadczenia wspdlnotowego odreagowania, oczysz-
czenia (gr. katharsis), stanéw histerycznych, transowych czy zbiorowego samobodjstwa.
Ostatni problem jest najbardziej ztozony i trudny do interpretacji. Dobrze jednak
ukazuje formy patologii spotecznej wystepujace w niektérych organizacjach religijnych.
W szkodliwych grupach kultowych samobdjstwo jest akceptacja $mierci, forma ofiary,
pojednania lub potwierdzenia przyjetej doktryny. Dla adeptéw prezentowanych wspol-
not stanowi rodzaj §wiadectwa wobec $wiata, spos6b osiagnigcia boskosci 1 przejscie do
nowej (lepszej) rzeczywistosci (Migdzyresortowy Zespot do Spraw Nowych Ruchéow
Religijnych 2000, ss. 2-3; Szostak 2001a, ss. 176-179).

Niebezpieczne sa grupy o charakterze totalitarnym, izolujace si¢ od otoczenia. Po-
siadaja one autorytarng strukture zaleznosci. Wymagaja bezwzglednego postuszenstwa.
Narzucaja rytm codziennego zycia. Przywiazuja duza wage do indoktrynacji. Wyréznia
je doktrynalny fundamentalizm. Grupy te naruszajq istniejacy porzadek publiczny i prawny.
Przywédcy takich wspélnot podporzadkowuja sobie wyznawcéw na drodze ich psy-
chicznej destabilizacji oraz zerwania dotychczasowych wigzi spotecznych (Libiszowska-
Zo6ltkowska 1998, s. 186; Libiszowska-Zoéltkowska 2001, ss. 37-38).

Potencjalnie szkodliwymi sa organizacje, w ktorych wystepuje: rozbieznosé celow
deklarowanych i realizowanych; izolacja spoteczna oraz geograficzna; stosowanie tech-
nik manipulacyjnych; dychotomiczny podzial §wiata (my-oni, dobro -zto, prawda-falsz,

sacrum-profanum); elitaryzm; ekskluzywizm (Maruchin 2002, s. 40).
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Samobdjstwa

Powazne zagrozenie dla jednostki i spoteczenistwa przetomu XX 1 XXI stulecia stanowia
kulty apokaliptyczne. Szokujace opini¢ publiczna informacje na temat masowych samo-
bojstw cztonkéw nowych ruchow religijnych w Stanach Zjednoczonych i Europie Za-
chodniej sprzyjaja podjeciu refleksji nad tego rodzaju grupami oraz motywami, jakimi
kieruja si¢ ich wyznawcy w podejmowaniu tak desperackich krokow (Szostak 2001a,
s. 175; Bukowska-Pastwa 2011, s. 129).

Okresy r6znych przeloméw umozliwiaja rozwdéj przepowiedni, proroctw. Powoduje
to wzrost zainteresowania szerszych kregéw spoleczenistwa koncepcjami apokaliptycz-
nymi, zwigzanymi z koficem $wiata i oczekiwaniami na nowa, lepsza epoke. W momen-
tach zwrotnych historii dominuja tendencje katastroficzne, pesymistyczne. Przez ich
pryzmat cztowiek postrzega wilasne zycie, pokladajac nadzieje w majacej nadejsé rze-
czywistosci. Staje si¢ wrazliwy na znaki czaséw, gotowy do nasladowania charyzmatycz-
nego przywodcey, ktéry potrafi nie tylko wskazaé mu droge zycia, ale tez potwierdzi¢
jego wewngetrzne obawy i pragnienia (Szostak 2001a, s. 176; Rakovsky 2004, s. 33).

Grupy apokaliptyczne naleza do zjawisk, ktore wystepuja we wszystkich epokach
i cywilizacjach. Zycie ludzkie — petne udreki, cierpienia, dramatycznych wydarzed — to
okres proby. Wkrotce ten przepetniony ztem $wiat dobiegnie konica, a tylko nieliczni
doczekaja nowej (dobrej, sprawiedliwej) rzeczywisto$ci. Ten wiasnie motyw — zaglady
»starego” §wiata oraz nadziei na lepsze czasy — wybieraja i wykorzystuja liderzy apoka-
liptycznych kultéw. Podstawg ich doktryny sq obrazy, zaczerpnicte z Apokalipsy §w.
Jana, ktérym usiluja nadaé konkretny wymiar. Kataklizmy, wojny, choroby postrzegaja
jako znaki nadchodzacej Apokalipsy. Przywodcy ci widzg siebie w roli Syna Bozego —
Zbawiciela ludzkos$ci (Mikolejko 1996, s. 165). Samobdjstwo uwazajg za ,,najwyzszy za-
szczyt”, wybawienie przed zaglada i osiagniecie wiecznego szczgécia (Bukowska-Pastwa
2011, s. 129).

Nauka ,,prorokéw” apokaliptycznych opiera si¢ nie tylko na zrédiach biblijnych. Sta-
nowi zlepek réznych idei. Mozna znaleZ¢ w niej komponenty zaczerpnigte z Ewangelii,
duchowosci Dalekiego Wschodu oraz Indii, watki magiczne, ezoteryczne, okulty-
styczne, parapsychologiczne, a nawet elementy wspolczesnej wiedzy akademickiej (Mi-
kotejko 1996, s. 167).
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Obraz Apokalipsy mocno spaja ruch religijny i podporzadkowuje wyznawcow woli
przywodcy. Sugestywnie podawane wizje zagrozenia paralizuja cztonkéw. Réwnocze-
$nie mobilizuja ich do podjecia wysitku na rzecz obiecanej nagrody — $wiata oczyszczo-
nego z wszelkiego zta. Konsekwencja tego jest wicksza integracja grupy (Ibidem, s. 167).

W twierdzeniach apokaliptycznych przywddcéw wystepuje wiele sprzecznosci.
Wzmacnia to ich monopol na prawde, ktérej staja sie ostatecznymi wyrazicielami. Swia-
domo$¢ adeptéw ulega fragmentaryzacji. Catos¢ ustepuje miejsca szczegdtowi o silnym
zabarwieniu emocjonalnym. Prébe zrozumienia zastepuje pragnienie osiagniecia celu.
Srodki — jakie do tego prowadza — sa przyjmowane bezkrytycznie, poniewaz whadze
poznawcze zostaly sttumione wskutek fragmentaryzacji myslenia oraz rozbudzenia
sfery uczuciowe;j. Strach staje si¢ czynnikiem integrujacym wspoélnote. Lek i trwoge ma
budzi¢ tylko rzeczywisto$¢ poza grupa. W jej obrebie nic nie jest straszne — nawet §mier¢
(Ibidem, s. 168).

Literatura apokaliptyczna zawiera teze, zgodnie z ktora przed koficem $wiata musi
dopelnic si¢ grono wybranych. Trudno powiedzied, czy tego rodzaju mysl nalezy rozu-
miec¢ jako przeswiadczenie, ze kazda $mieré meczenska przyspiesza nadejicie czaséw
ostatecznych i nastanie nowego, sprawiedliwego porzadku (Widla 1996, ss. 67-69). We
wspolnotach apokaliptycznych powyzsza idea stanowi fundament doktryny, zrédlo in-
spiracji dla samozwanczych przywodcdw, ktorzy drobne z pozoru wydarzenie potrafia
przeksztalci¢ w znak konica czaséw — dopetniajacy ludzkie przeznaczenie. Dla wyznaw-
cow kultu apokaliptycznego samobdjstwo oznacza ,,zbawienie”, wypetnienie planu Bo-
zego, misji dziejowej. Przynosi oczyszczenie, stajac si¢ podstawa nowego zycia w lep-
szym $wiecie (Mikotejko 1996, s. 169).

Analizujac postawy przywédcdw omawianych wspolnot mozna odnie§¢ wrazenie, ze
ich zachowania majg podioze paranoiczne lub psychopatyczne. Pociagajac wyznawcow
do samozaglady, pragng zrealizowac swoj chorobliwy plan — zakoniczy¢ zycie meczen-
skim scenariuszem (Ibidem, s. 170).

Dazenie do grupowej autodestrukeji taczy si¢ z niemoznoscia zrealizowania przez li-
deréw apokaliptycznych kultow z gory wyznaczonych celow. Charakteryzuje ich réwniez
niecheé czy niezdolnos$é do przyjecia innego punktu widzenia niz wiasny. Sprzyja to po-
wstawaniu obsesyjnej wiary w istnienie spisku, wymierzonego przeciwko nim i wspolno-
cie, ktorg kieruja. Dlatego uznaja, ze jedynym sposobem wyjscia z sytuacji jest zbiorowe

samobojstwo — akt sprzeciwu wobec §wiata (Bukowska-Pastwa 2011, s. 137).
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Przemoc religijna — posunieta do granic samobdjstwa — moze istnie¢ tylko w niedu-
zych, odcietych od §wiata zewnetrznego grupach. Latwo wtedy kontrolowa¢ ludzkie za-
chowania, tlumi¢ przejawy krytycyzmu, buntu, oporu. 1zolacja daje przywddey wladze
totalng, ktora pozwala mu urzeczywistni¢ prawdziwa apokalipse¢ (Mikolejko 1996, s. 172).

Apokaliptyczne wspélnoty kultowe daza do samozaglady. Stanowia niebezpieczna
forme ucieczki dla 0séb, ktérych przytlacza trud codziennego zycia. Sa czgsto ,,$lepym
zautkiem”, wyrazem ludzkiej bezradnosci wobec przemian spoteczno-kulturowych (Ib7-
dem, s. 181; Szostak 2001a, s. 190).

Wsréd najbardziej znanych 1 najczesciej opisywanych w literaturze przedmiotu apo-
kaliptycznych grup kultowych wymienia sie: Swiatynie Ludu Jima Jonesa (18 listopada
1978 1. [Gujana] zgineto ponad 900 oséb, z ktérych wigkszos$¢ popetnita zbiorowe sa-
mobdjstwo, wypijajac napdj z cyjankiem potasu podczas makabrycznej ceremonii);
Datu Mangayanona (19 wrzesnia 1985 r. [Filipiny| na polecenie kaptana otruto si¢ 80
czlonkoéw;, ,,aby zobaczy¢ wizerunek Boga”); Kosciot Przyjaciot Prawdy Kiyoharu Miy-
amoto (1 listopada 1986 t. [Japonia] spalito si¢ Zywcem siedem kobiet po §mierci przy-
wodcy); Szczep Dawidowy/Galaz Dawidowa Davida Koresha (19 kwietnia 1993 r.
[USA] $mier¢ poniosto przeszto 80 oséb po podpaleniu 1 wysadzeniu farmy Waco);
Zakon Swiatyni Stofica Luca Joureta i Josepha di Mambro (4-5 pazdziernika 1994 r.
[Kanada, Szwajcaria] stracito zycie od broni palnej, noza i trucizny 53 cztonkow, 24
grudnia 1995 r. [Francja] znaleziono 16 cial utozonych w ksztalt gwiazdy, 23 marca 1997
r. [Kanada] spalito si¢ pieciu wyznawcdw); Wrota (Bramy) Niebios Marshalla Ap-
plewhite’a (26 marca 1997 1. [USA] odebralo sobie zycie 39 wiernych, zazywajac $rodki
nasenne 1 zakladajac na glowy worki foliowe); Ruch na rzecz Przywrocenia Dziesieciu
Przykazan Bozych Josepha Kibwetere, Credonii Mwerinde, Angeliny Mugishy, Franza
Josepha Kasapurari 1 Dominica Kataribabo (21 marca 2000 r. [Uganda] odnaleziono
ciata 500 wyznawcow, z ktorych wigkszosé popelnito samobdjstwo, ze §piewami i mo-
dlitwami podpalajac budynek kosciota) (Miedzyresortowy Zespél do Spraw Nowych
Ruchéw Religijnych 2000, ss. 2-3; Mikrut, Wiktor 2004, ss. 224-220).

Terroryzm religijny

Przy przedstawianiu réznych form patologii — zwigzanych z dzialalnoscia destrukeyj-

nych grup kultowych — nie moze zabraknaé zagadnienia terroryzmu religijnego. Jest to
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jeden z najwazniejszych dzi§ problemoéw, wywolujacych niepokdj §wiatowej opinii pu-
blicznej. Coraz czeSciej rozmaite wspolnoty religijne staraja si¢ poszerza¢ wlasne
wplywy, umacnia¢ swoja pozycje, powickszaé grono wyznawcéw. Niektore z nich po-
dejmujg dziatania terrorystyczne, stuzace popularyzaciji ruchu, religii, Swiatopogladu czy
przywodcy (Szostak 2001a, s. 218; Bukowska-Pastwa 2011, s. 144).

Pod pojeciem terroryzmu — obejmujacego takze jego religijng posta¢ — nalezy rozu-
mie¢ planowana, zorganizowana, uzasadniona ideologicznie 1 politycznie dziatalnos¢ in-
dywidualna lub grupowa, ktérej celem jest wymuszenie od wladz, spoteczenstwa badz
poszczegdlnych oséb okreslonych $wiadczen, zachowan, postaw. Jest ona realizowana
w formach przestepczych. Polega na zastosowaniu srodkéw fizycznych, naruszajacych
dobra jednostek, ktére wyrazily swoja dezaprobate wobec aktu terrorystycznego —
zwlaszcza jego celu i zasadno$ci. Terroryzm budzi Igk, niepokdj. Jego istote wyrazaja
dwa rodzaje postaw. Pierwszy obejmuje uczucia bojazni, przerazenia, trwogi, a takze
wzburzenia spowodowanego obrazem aktualnego zta lub wizja przysztego niebezpie-
czenistwa. Natomiast drugi typ postaw dotyczy zewnetrznego zachowania osoby 1 sta-
nowi nastgpstwo uczucia strachu (Hanausek 1980, s. 43-44; Szostak 2001a, ss. 220-221;
Szostak 2001b, s. 69).

Grupy terrorystyczne, ktére ukrywaja si¢ za parawanem religii oraz wykazuja anty-
pafistwowy i antyspoleczny charakter, wyksztalcily niebezpieczna forme walki — terro-
ryzm religijny (Kruszewska 2009, s. 278).

Zagadnienie terroryzmu religijnego wiaze si¢ ze szczegdlnym rodzajem motywow,
strategii, aktywnosci organizacji, ktére prowadza takq dziatalnos¢. Do jego najbardziej
znanych odmian naleza: millenarystyczna (apokaliptyczna) — akty terroru podejmuja fa-
natycy religijni w imi¢ wznioslych i nierealnych celéw, za pomoca §rodkéw skazanych
na kleske, czesto niszczacych jej tworcow; fundamentalistyczna (etnoreligijna) — dziata-
nia terrorystyczne sa niezrozumiale i irracjonalne, a wynikaja z przekonania, ze kieruje
nimi Boég, ktéry pragnie wprowadzi¢ dobro na ziemi przy uzyciu wszystkich mozliwych
metod; ,,okreslonej sprawy” — terror uderza w jedng osobe lub instytucje, ktéra zagraza
dobremu wizerunkowi wspoélnoty religijnej (Szostak 2001a, ss. 222-223; Szostak 2001b,
ss. 66-67).

Terroryzm religijny stanowi nowy rodzaj przestgpczosci, a rozwdj naukowo-tech-

niczny sprzyja tego rodzaju dziatalnosci. Zamachy na osoby czy obiekty odbywaja si¢
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przy wykorzystaniu §rodkéw, ktore prowadza do katastrofalnych skutkow (Szostak
2001a, s. 223; Bukowska-Pastwa 2011, s. 147).

Zjawisko terroryzmu religijnego — rozpatrywane w kontekscie destrukeyjnych grup
kultowych — obejmuje dwa rodzaje dziatan: skierowane ,,na zewnatrz”, ktérych odbiorca
jest cale spoleczenstwo oraz zwrécone ,,do wewnatrz” wlasnej wspolnoty. Chociaz sa one
odrebne, to jednak wzajemnie uzupelniaj si¢ 1 przenikaja. Terroryzm religijny o charak-
terze ,,zewnetrznym’” dotyczy przedsiewzigé, zmierzajacych do uszkodzenia lub desta-
bilizacji struktur pafistwowych, samorzadowych, instytucji prywatnych, politycznych, re-
ligijnych lub zniszczenia konkretnej osoby czy wlasnej grupy.

Ten ostatni aspekt jest bardzo niebezpieczny. Wystepuje we wspolnotach apokalip-
tycznych (katastroficznych) i nie podlega zadnej kontroli. Funkcjonowanie takich orga-
nizacji zagraza porzadkowi publicznemu oraz bezpieczefistwu panstwa. Wymiar ,,we-
wnetrzny” terroryzmu obejmuje dzialania ze strony przywoédcow toksycznych ruchow
religijnych, ktérzy podporzadkowuja sobie wyznawcéw na drodze ich psychicznej i fi-
zycznej zaleznosci. Chodzi tu o postgpowanie wzgledem o0s6b, ktore zamierzaja opuscic
wspolnote lub z niej odeszly, ujawniajac opinii publicznej prawa rzadzace grupa. Takie
akty represji czy zemsty dotykaja zwykle niewygodnych $wiadkéw — oséb, ktore prze-
kazaly spoleczedstwu wiedze¢ na temat funkcjonowania danej wspélnoty, jej ideologi,
dziatalnos$ci, a niekiedy tez przestepstw popelnianych przez czlonkéw (zabdjstwa,
naklanianie do samobdjstwa, uszkodzenia ciata, handel bronia, oszustwa, falszerstwa,
wymuszenia, pobicia, kradzieze, naduzycia seksualne, szantaz, przymus fizyczny i psy-
chiczny) (Szostak 2001a, ss. 225-226; Szostak 2001b, s. 68; Bukowska-Pastwa 2011,
ss. 147-148).

Terroryzm religijny to dziatania zaréwno zewnetrzne — bezposrednio wplywajace na
zycie 1 zdrowie obywateli pafistwa oraz naruszajace istniejace normy spolteczne — jak
réwniez wewnetrzne, oparte na wywieraniu presji grupy wobec okreslonej jednostki.
Taki rodzaj dzialalnosci stanowi zagrozenie i wyzwanie dla wspdlczesnego Swiata.
Kazde demokratyczne panstwo — ze wzgledu na bezpieczedstwo swoich obywateli —
powinno posiadaé system prawny, chronigcy mieszkancow przed szkodliwym wplywem
takich wspolnot (Szostak 2001a, s. 226).

W odniesieniu do destrukcyjnych ruchéw kultowych problem wydaje si¢ glebszy niz

samo zjawisko terroryzmu religijnego. Podstawowa trudno$c¢ polega na klasyfikacji okre-
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$lonych dziatan tego rodzaju grup. Tylko niektére majg charakter terrorystyczny, wy-
mierzony wprost w struktury panstwowe i spoleczne. U wickszodci z nich wystepuje
przemoc wewnetrzna, ktorej celem jest autodestrukcja indywidualna lub wspélnotowa.
Uwzgledniajac jednak fanatyzm cztonkéw destrukeyjnych organizacii religijnych, nalezy
pamietad, ze ofiarg ich aktywnosci moze by¢ cale spoleczenstwo (Szostak 2001a, ss.
226-227; Szostak 2001b, ss. 71-72; Bukowska-Pastwa 2011, ss. 148-149).

Analiza problematyki terroryzmu religijnego sklania do refleksji nad kwestia
podjecia ze strony odpowiednich instytucji, organizacji czy organéw $cigania stosow-
nych przedsigwzie¢ w wymiarze wewnatrzpanstwowym oraz migdzynarodowym. Cho-
dzi o stworzenie specjalistycznych komorek, ktére zajmg si¢ monitorowaniem dziatal-
nosci niebezpiecznych grup kultowych i ochrona obywateli przed ich negatywnym
wplywem (Szostak 2001a, s. 227; Szostak 2001b, s. 72).

Do organizacji uprawiajacych terroryzm religijny zalicza si¢ w literaturze przedmiotu
nastepujace wspélnoty: Ananda Marga Prabhat Ranjan Sarkara (oskarzanie o namawia-
nie do mordowania przeciwnikéw); Aum Shinrikyo Shoko Asahary (20-22 marca 1995
t. [Japonia] zmarto wskutek zatrucia sarinem w tokijskim metrze 13 oséb, a ponad 5000
zostalo rannych, zarzuty o che¢ dokonywania zamachéw z uzyciem §rodkéw masowego
razenia); Bractwo Zakonne Himawanti Ryszarda Matuszewskiego (grozby dotyczace
wysadzenia klasztoru na Jasnej Gorze, anonimowe ,,wyroki §mierci’” na osoby zajmujace
si¢ problematyka nowych ruchéw religijnych i sekt) (Miedzyresortowy Zespot do Spraw
Nowych Ruchéw Religijnych 2000, ss. 3-4; Szuppe 2007, s. 51-52).

Zakoriczenie

Wystepujace w nowych ruchach religijnych formy patologii spotecznej (samobdjstwa,
terroryzm religijny) pokazuja, jak wiele zta potrafi wyrzadzi¢ cztowiek postugujacy sie
religia do osiagania niereligijnych celéw (Bukowska-Pastwa 2011, s. 150).

Literatura

Abgrall J.-M. (2005), Sekty. Manipulagia psychologicina, Gdansk, Gdanskie Wydawnictwo

Psychologiczne

p104



Formy patologii spotecznej w nowych ruchach religijnych

Albanski L. (2010), Wybrane zagadnienia 3, patologii spofecznej, Jelenia Géra, Kolegium Kar-
konoskie

Bukowska-Pastwa A. (2011), Patologie zwiqzane 3 dzialalnosiiq sekt religiinych, (w:) Patologie
$ycia codziennego, (red. nauk.) Koralewicz J., Warszawa, Collegium Civitas

Gaberle A. (1993), Patologia spoleczna, Warszawa, Wydawnictwo Prawnicze

Hanausek T. (1980), W sprawie pojecia wspdtezesnego terroryzmm, ,,Problemy Kryminalistyki”,
nr 143

Kojder A. (1976), Badania nad patologia spotecing w Polsce, (w:) Podgérecki A. (red.): Zagad-
nienia patologii spotecinej, Warszawa, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe

Kruszewska A. (2009), Terroryzm w sektach (m.in. Aum Shinrikyo — Najwyzsza Prawda), (w:)
Sekty. Spoteczne i prawno -polityczne aspekty gawiska. Lbior studiow, (red.) Kaminski 1.,
Plodowski M., Olsztyn, Abigail

Libiszowska-Zd6ttkowska M. (2001), Nowe ruchy religijne w wierciadle socjologii, 1.ublin,
Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej

Libiszowska-Zottkowska M. (1998), Sekta destrukeyjna, ,,Przeglad Religioznawczy”, nr 3-4

Malec J. (1986), Patologia spoteczna jako Zjawisko. (Projekt definigi), ,,Pafistwo 1 Prawo”, z. 4

Maruchin J. (2002), Sekty destrukcyine — perspektywa sogjologicna, (w:) Narecka E., Ziarek E.
(red.), Psychomanipulacia a mtodzies. Zjawisko — gagrogenie — pomoc, Lublin, Poradnia Psy-
chologiczno-Pedagogiczna Nr 3

Miedzyresortowy Zespol do Spraw Nowych Ruchéw Religijnych (2000), Raport o niektd-
rych gawiskach wiqanych 3 dzgiatalnosiiq sekt w Polsce, Warszawa, Ministerstwo Spraw
Wewnetrznych i Administracii, https://depot.ceon.pl/handle/123456789/15136

Migata P. (2011), Wybrane elementy patologii spotecine w aspekcie ich mwarunkowan, J6zetow,
Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Gospodarki Euroregionalnej im. Alcide De Gaspeti

Mikotejko A. (1996), Wipdtezesne sekty apokaliptyezne, ,,Przeglad Religioznawczy”, nr 2

Mikrut G., Wiktor K. (2004), Sekty za zambknictymi drzmwiami, Krakow, Wydawnictwo
Literackie

Podgorecki A. (1969), Patologia $ycia spotecznego, Warszawa, Pafistwowe Wydawnictwo Na-
ukowe

Posacki A. (1997), Seksy, nowe ruchy religijne, psychokulty — geneza, definicia, typologia, (w:) Sekty,
sekty..., (red.) Renkielska M., Kielce, Jednosé

Pospiszyl 1. (2008), Patologie spoteczne, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN

p105



Pawet Szuppe

Rakovsky B. (2004), Kulty apokaliptyezne, (w:) Terroryzm w sektach, (red.) Fels G., Ruda
Slaska-Tychy, Maternus Media

Romanczuk-Gracka M. (2008), Kryminologicine aspekty sekt destrukcynych, Olsztyn,
Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego

Stankowska N. (2004), Sekty jako gjawisko 3 kregn patologii spoleczng, ,,Auxilium Sociale”,
nr 1

Szostak M. (2001a), Sekty destrukcyine. Studinm metodologiczno-kryminalistyezne, Krakow,
Zakamycze

Szostak M. (2001b), Terroryzm religijny — jedno z najwickszych zagrozer przefonu wiekow (pro-
blem sekt destrukcyinych), ,,Acta Universitatis Wratislaviensis. Przeglad Prawa i Admini-
stracji”, nr 47

Szuppe P. (2007), Sekty. Realne zagrogenie, Warszawa, Grapio

Sledzitiski W. (1997), Lekarz psychiatra wobec agadnier zviqzanych 3 oddzialywaniem sekt, (w)
Sekty, sekpy..., (red.) Renkielska M., Kielce, Jednosé

Widta B. (1996), Antropologia egzystengalna Apokalipsy Janowej, Warszawa, Medium

p106





