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Uobecnienie jako fundamentalna kategoria liturgii
i duchowosci ikonicznej

Juz dekret wiary — horos II soboru nicejskiego z 787 r. wywodzit kult ikony
z mocy Chrystusowego krzyza. Formula ,tak, jak Krzyz”, odnoszona do kultu po-
przez ikone, zakladata trwajaca moc zbawcza, majaca swe zrodlo w tajemnicy pas-
chalnej, wcigz zywej i oddzialujacej swa sakramentalng energia'. Z kenozy Syna
Bozego ukazanej historycznie na Golgocie a dopelnionej widzialnymi, paschal-
nymi (Flp 2, 6-11%) znakami Zmartwychwstania i Wniebowstapienia powstal po-
nadwiekowy fundament trwania tej zbawczej mocy - jej obecnosci podczas zmie-
niajacych sie dziejow - jak z moca podkresla starochrzescijanska dewiza, przyjeta
pdzniej przez kartuzéw, ,stat Crux, dum volvitur mundus” A $w. Pawet, jeszcze za-
nim powstal ewangeliczny zapis eucharystycznego daru Ostatniej Wieczerzy — po-
dal w 1 Liscie do Koryntian (11, 23-28) szczeg6ty ustanowienia sakramentu, jaki
na tysigcach oltarzy uobecnia i ponawia zbawcze efekty ,,Ukrzyzowanego Boga”

" Podstawa pracy jest monografia Walerego Lepachina: B. Jlemaxus, /koHa u ukoHu4Hocmu,
Cerep; 2000. Elektroniczna wersja wydania dostepna w pdf. na stronie <http://lepahin.com/mono-
grafii>. W 2001 we Lwowie ukazal si¢ ukrainski przektad tej ksigzki, a w Szombathely fragmenty
monografii pt. @yuxyuu ukonvt. Drugie wydanie calosci, poprawione i uzupelnione, wyszlo w Rosji
w Sankt-Petersburgu w 2002 r. naktadem Optinej pustelni [red.].

! Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. I: Nicea I, Konstantynopol I, Efez, Chalcedon, Kon-
stantynopol II, Konstantynopol III, Nicea II (325-787), red. A. Baron, H. Pietras SJ, Krakéw 2002,
s. 337-339, punkty 14, 15, 16.

? Identyfikacje biblijne wg Biblii Tysiaclecia.
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Uobecnienie eucharystyczne stalo si¢ nastepnie w kulcie chrzescijanskim wzo-
rem dla teologicznego uzasadnienia pozostalych sakramentéw i sakramentaliow.
Oznacza bowiem uobecnienie dziela odkupienia (Jego Godziny i Jego Boskiej spra-
wy) posérdd ludzkich uzaleznien od grzechéw indywidualnych i spotecznych. Jak
w pryzmacie ten strumien staurologicznej i eucharystycznej formy uobecniania
sie Boga, rozszczepia si¢ na wiele dalszych znakéw przemawiajacych do myslacego
i wrazliwego duchowo cztowieka. Takimi zbawczymi znakami - zdaniem wspo-
mnianego soboru - stal sie Krzyz Chrystusa, a na jego wzdr sa nimi ikony Bozej
Rodzicielki, Aniolow i $wietych. Przemawiaja rownie wyraznie o aktualno$ci zbaw-
czej Chrystusowej godziny, dla ktdrej przyszedl, bo moéwig, iz ta moc, Boza energia
promieniujaca z dzieta Jezusa Chrystusa, moze ksztaltowa¢ na wieki wzorce ludzi
swietych. Kazde pokolenie moze w ten sposob czu¢ si¢ adresatem uobecniajacej
sie¢ Bozej energii promieniujacej ze zrddla, jakim jest Krzyz Chrystusa, karmigc
Cialem i Krwig Eucharystii. Dziata w duszy kazdego, komu sumienie uswiadamia
gtdd transcendencji. Zaspokaja go ten, ktéry Sam jeden Swiety, ktéry w $wietosci
kazdego spelnionego ucznia Chrystusa ukazuje wielo$¢, réznorodnos¢ i autentycz-
no$¢ $wietosci samego Boga — ,,Mirabilis est Deus in sanctis suis” (Ps 67/68, 36).

Poza uobecnieniem Bozej energii plynacej z Krzyza i Eucharystii teologia od-
krywa takze inne czasy i miejsca dotknigcia Boga. To akty powolfania do istnienia
- zaréwno ten globalny, ktérym zajmuje si¢ teologiczna analiza dogmatyczna aktu
stworczego $wiata, jak ten indywidualny, personalny akt powolania do istnienia
czlowieka. Wspdtdzialajacy w tym akcie Bog sprawia, ze owoc milosci mezczy-
zny i kobiety zostaje dopelniony duszg nieSmiertelng - podmiotem rozumowania,
wrazliwosci i pragnien na miare wiecznoéci. Podmiotem ustawicznie tesknigcym
za powrotem do swego wiecznego Zrddla trwania i $wigtosci.

Pomoca w tym ustawicznym pielgrzymowaniu $wiata i czlowieka miedzy po-
wolaniem do istnienia a powrotem do Stworcy sg zyciodajne znaki — owoce Stowa
Weielonego i Ducha Swietego — dostepne w sakramentach i sakramentaliach Ko-
$ciofa. Ta zywa spolecznos$¢ wzbogacona zostata sankcja zwigzywania i rozwigzy-
wania ludzkich sumien i dzialan nie tylko w wymiarze swego doczesnego trwania
ale takze na wieczno$¢: ,,Cokolwiek zwigzesz bedzie zwigzane i w niebie, cokolwiek
rozwigzesz bedzie rozwigzane [...]” (Mt 16, 19). To uobecnienie z obszaru moral-
nego postepowania, mocg daru z wysoka, daje §wiatlo nadziei, ze pozostajac w spo-
tecznosci eklezjalnej, pozostaje si¢ na drodze $wigtosci, ktora zaczyna sig¢ tutaj, ale
tam — w eschatologicznej sferze Ko$ciola — nie skonczy sie nigdy.

To wlasnie liturgiczne i kanoniczne zarazem ikony ocality, pomimo burzli-
wych dziejoéw tego artefaktu, wizerunek ludzkich idealow. Od ,ludzkiego oblicza
Chrystusa” - hipostazy Syna Bozego, poprzez Niepokalang godno$¢ i zycie Bogu-
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rodzicy, poprzez antropomorficzne ingerencje aniotéw i archanioldéw, i wreszcie
poprzez historycznych swietych apostolow, meczennikdw, wyznawcow, doktordéw
i Ojcoéw Kosciota, posrod ktérych znalezli si¢ koryfeusze poezji, muzyki, ikonopi-
sania dwoch tysiacleci, wywodzacy sie z wielu kultur i cywilizacji. Ta sfera ludzkie-
go oblicza §wietosci pozostaje wcigz otwarta. Ma walor zaproszenia, aby indywidu-
alnym zyciem dopelni¢ - a wlasciwie spelni¢ — otrzymane od Stwércy wezwanie do
wiecznej wspdlnoty z Nim ,,twarzg w twarz” - do poznania sercem i odpowiedze-
nia mito$cig na mitosierdzie Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Ukazanie na ikonie tego uobecniajacego sie Odkupiciela i Zbawcy wymaga oczu
serca, wrazliwych na $wiatlo Bozego Pigkna. Wymaga sprawnosci artysty sakralizu-
jacego kazdym pociagnieciem pedzla i doborem barwy ukryta pod nimi Tajemnica.
Spowity w cisz¢ modlitewnej kontemplacji zamyst ikonopisania oznacza zawierze-
nie, natchnieniom Ducha Swietego, bez ktérego nie mozna nie tylko wymowié ,,Pa-
nem jest Jezus’, ale tym bardziej rosci¢ sobie prawa do wizualizacji tej prawdy. Tak
trudno dzi$, zwlaszcza w $wiecie artystycznym, o madre milczenie i namyst twérczy
dotykajacy transcendencji. Nieliczni sg w stanie sprosta¢ temu wyzwaniu. Gdy jed-
nak zdolaja pokona¢ ograniczenia ludzkiej stabosci i zamkna z powodzeniem pi-
sanie tego, czego do$wiadczyli duchowo, wowczas ich $wiadectwo podnosi stopient
wrazliwo$¢ kazdego, kto zdota rozpoznawac zawarte w ikonie idee, widzac, czujac
i inspirujac swoje dzialanie zainicjowane kontemplowang ikona. Podnosi na wyzszy
poziom poczucie tozsamosci eklezjalnej wspdlnoty uczniow Chrystusa.

W ujeciu mitrata Leoncjusza, fundatora i dyrektora Policealnego Studium
Ikonograficznego w Bielsku Podlaskim ,chrzescijanistwo nie istnieje bez ikony™.
W srodowisku powielajacym organizacje i ducha ,ikonograficznych szkét klasz-
tornych™ przyjmuje si¢ paradygmat aksjologiczny, zgodnie z ktérym ,,stanowi ona
artefakt zrodzony z modlitwy i niosacy symbolike wypracowang przez setki poko-
len twoércow™. Powstaja, ,,by wyrazi¢ wielowymiarowos¢ duchowg™. Jednym z tych
wymiardw jest bez watpienia zaistnienie przestrzeni bosko-ludzkiego spotkania:
Bog kenotycznie zstepuje w przestrzen ikony, poprzez ktéra moca swej zbawczej
energii czyni z niej miejsce i czas samoudzielania si¢ Ko$ciolowi i duszy modlacego
sie ikong cztowieka wierzacego. Swa energiag Chrystus dzialajacy w znakach dotyka
za posrednictwem ikony (zwlaszcza sanktuaryjnej) duszy modlacego si¢ czlowie-

? Policealne Studium Ikonograficzne w Bielsku Podlaskim. Wywiad z o. Leoncjuszem Tofilukiem,
<https://www.youtube.com/watch?v=hBncdW88-DQ> (dostep 17.11.2021).

* Szkota Pisania Ikon w Bielsku Podlaskim, <www.youtube.com/watch?v=lwMreB7SRao> (do-
step 17.11.2021).

> Ibidem.

¢ Ibidem.
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ka, ktory przystepuje do tego spotkania z obcigzeniem swych uzaleznien, ale tak-
ze z nadziejg przebdstwienia. Z tego spotkania naznaczonego duchowoscig ikony,
zwlaszcza w kontekscie swietej liturgii, czlowiek zostaje obdarowany obecnoscia
i milosiernym udzielaniem si¢ Bozego Ducha - zrodla vitae et sanctitatis — zycia
i $wietosci. Przypomina mu o tym wydtuzona perspektywa ciala ikonowego pro-
totypu, czynigca z ludzkiego ciala rodzaj tacznika miedzy niebem i ziemia. Gdy sa
to ikony, ukazuje samg twarz Prototypu — wowczas ta wi¢z z niebem kieruje wzrok
serca na oczy ukazane w ikonie, pozwalajace dociera¢ do glebokosci istnienia swig-
tego, ktdra to $wietos¢ nie jest niczym innym, jak doskonalg mitoscia. Wszak ,,oczy
sg zwierciadtem ($wiattoscig) duszy” (Mt 6, 22). Ta kardiognoza - poznanie ser-
cem - ma, zdaniem Tworcy Szkoly Ikonopisania, warto$¢ poznawcza.

Ewangelia i zycie swietych sa zachowane w prawdziwej ikonie i promieniuja
ich zyciem i prawdg. Naturalistyczne malarstwo $wieckie i religijne ukazuje piek-
no tego $wiata, lecz pigkna tego nie sposob dostrzec poza jego Tworca. Tak jak
Chrystus i $wigci z pustyni ukazuja nam sens Zycia, tak ikona pomaga ujrzec¢ inny
$wiat — $wiat Bozy i Pustyni¢ w §wiecie doczesnym’.

W duchowosci tej Szkoly ujawnia sie zwigzek wielorakich funkcji ikony z od-
krywanym przez teologi¢ uobecnieniem dzialajacych nieustannie Ojcem, Synem
i Duchem Swietym, w syntonii z pozostatymi znakami sakramentalnymi.

Uobecnienie w ikonie a jej eklezjalna funkcjonalnos¢

Wspdlnotowy charakter Kosciota oparty na mistycznej wspolpracy - com-
munio sanctorum - na ziemi i w niebie, pozwala teologii identyfikowa¢ bogactwo
oddzialywan ikony kanonicznej. Szkota o. Leoncjusza w kontekscie polskiej teolo-
gii ikony pisanej kolorami, ale takze wy$piewanej w Hajnéwce podczas kolejnych
edycji spotkania chéréow prawostawnych, odstonita bogata funkcjonalnos¢ ducho-
w3 i pastoralng wizualnosci (i audialnosci) obrazowania tajemnicy bosko-ludzkich
spotkan w symbolach, znakach i brzmieniach duchowych. Rosyjski uczony z Sze-
gedu, Walery Lepachin, uwaza, ze wspomniang funkcjonalnos¢ ikony odkrywamy
w réznych kregach jej oddzialywania®. Wyliczyl on nastepujace funkcje ikony:

1. dogmatyczna (zormaTndeckas pynkuusa)’— polega na wizualizacji dogmatow,

w pelni uzasadniajgc paralelne do stowa komunikowanie tresci zbawczych. Do

analiz Lepachina, dodajmy wlasne spostrzezenie, ze wysoka range tej funkcji

7 Policealne Studium Ikonograficzne w Bielsku Podlaskim: <www.pomaturze.pl/szkola/policeal-
ne+studium+ikonograficzne+w+bielsku+podlaskim/175:0> (dostep 17.11.2021).

8 B. JlenaxuH, MkoHna u ukornuurnocmo, Cerern 2000.

° Ibidem, s. 284-285.
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podkresla praktyka Kosciota polegajaca na aplikowaniu czasownika pisaé do
procesu powstawania tego artefaktu. To specyficzne pisanie pedzlem i farba-
mi, przy wykorzystaniu kanonicznych podlinnkéw wprowadza do spoteczno-
$ci wierzacych uobecnienie doktryny zawartej w Biblii, nauczaniu $wietych
sobordw, papiezy i teologicznych autorytetow Ojcow Kosciota i naznaczonych
$wietoscia zycia hierarchow i pasterzy Ludu Bozego. Ten rodzaj funkcjonalno-
$ci ikony zachowuje swa warto$¢ dla wszystkich denominacji chrzescijanskich
- a ostatnio takze dla réznych wspolnot Kosciotow reformowanych. Ikona sta-
nowi bowiem wazne Zrédto badan historii dogmatéw. Jej zas duchowe oddzia-
tywanie w czasach wspolczesnych niesie ze sobg nadzieje na doswiadczenie
chrzescijanskiej ekumenii sSrodowisk teologicznych.

katechetyczna (Bepoyuntenpras ¢ynkuna)'® — stanowi eklezjalne rozwinieg-
cie funkcji dogmatycznej. Zdaniem cytowanego autora pozwala zrozumie¢
jak wierzymy. Po historycznym rozejsciu sie tradycji Koscioléw Zachodniego
i Wschodniego ikona silniej ujawnia przestrzen i wspdlnoty prawostawne. Do-
dajmy od siebie, ze w zakresie tej funkcji od XX wieku zauwaza si¢ znamienne
zblizenie postaw wiary wyrazajace si¢ szerszym uzyciem ikony kanonicznej
w praktyce pastoralnej katolikdw, a nawet niektorych inicjatyw protestanckich
(vide praxis ikonowa Wspolnoty w Taize).

poznawcza (mosHaBarenbHas QyHKIms)'" — wskazuje na oddzialywanie iko-
ny na sfere gnozeologiczng i informacyjng. Odpowiada to mozliwosciom po-
znawczym czlowieka, uzaleznionym poprzez swa cielesnos¢ od wstepnego
poznania zmyslowego. Zdaniem Lepachina na Zachodzie realizowana byla
jako ,,Biblia dla analfabetéw” (Biblia pauperum). Takze na Wschodzie, zgod-
nie z orzeczeniem VII soboru powszechnego funkcja ta, poprzez rozpisanie
ornamentacji obiektéw sakralnych, pozwalala dostrzegac tresci objawione
i gtoszone w Kosciele. Mozemy dzi$ doda¢ do tej interpretacji wymowe ikono-
grafii chrzescijanskiej angazujacg sie w misyjnos¢ Kosciota, co przy postepu-
jacej ateizacji oznacza skuteczne wsparcie innych postug, stuzacych spelnianiu
misyjnego nakazu Chrystusa.

$wiadczenia (cBupmerennckas ¢yHkuuma)'? - wanalizowanym tekscie autor
wywodzi ja z retoryki Corpus Iohanneum, w ktérym dzielo redakcji Ewangelii
spelnia si¢ jako $wiadectwo tego, co ogladat i czego doswiadczyl Umilowany
Apostot Chrystusa. Wyraza to formula ,,co§my widzieli [...] i czego dotykaly
nasze dlonie”. Dla naszych za$ analiz funkcja ta zwiagzana jest z genezg kaz-

10 Tbidem, s. 285-286.
' Tbidem, s. 286-287.
12 Tbidem, s. 287.
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dej ikonowej wypowiedzi ikonopisa. Zwraca bowiem uwage na autentyczno$¢
swiadectwa piszacego ikone i jego zdolno$¢ do kardiognozy, o ktérej nastepnie
bedzie §wiadczy¢ pisaniem barwg i ksztaltem.

przepowiadania (mponosennnyeckas ¢pynkunsa)’ — Lepachin zwraca uwage
na ambiwalencje¢ obrazu islowa w funkcji przepowiadania: stowo prowadzi
do ikony, homilia, katecheza to rodzaj stownej ikony. Z kolei ikona z natury
swej staje sie bezstownym przepowiadaniem, dzieki $wiattu wprowadza w ci-
sz¢ kontemplacji wymowe prototypu. Wartos¢ tej funkcji ma w sobie element
dzialania Ducha Swietego, co wskazuje na Jego obecno$¢ wszedzie tam, gdzie
dokonuje si¢ pouczenie Parakleta, nauczanie w spolecznosci Cerkwi, nawet je-
$li ma ono miejsce na prywatnej modlitwie wierzacego.

cerkiewna (xpamoBas ¢pynkumsa)'* — w klasycznym rozumieniu zawiera w so-
bie trzy aspekty (cerkiew jako ikona, ikona w cerkwi, ikona jako gléwny powdd
zaistnienia $wigtyni sanktuaryjnej). Wspomniane aspekty, naszym zdaniem,
dobrze dokumentujg teologiczne odniesienie do uobecnienia Bozej obecnosci
i instrumentalnego wykorzystania ikony w komunikowaniu Bozego oddzialy-
wania w $wigtyni. Najintensywniej ujawnia si¢ ono w sanktuariach, gdzie nie
reka ludzka uczynione ikony Zbawiciela i Jego Swietych sa oknami nie tyl-
ko dla poznania, ale i dla pozyskania duchowych mocy nawroécenia, trwania
w dobrym, a niekiedy takze fizycznego uzdrowienia. Zwlaszcza aspekt trakto-
wania architektury jako obrazu, ikony przestrzeni, w ktorej sacrum i profanum
wspolistnieja dla potrzeb bosko-ludzkiego spotkania liturgicznego, stuzacego
uswieceniu przestrzeni parafii, regionu, narodu, $wiata (vide wielkie sanktu-
aria narodowe i $wiatowe).

liturgiczna (6orocmyxebHas pynkuus)” - to funkcja $cisle zwigzana z po-
przednia, cerkiewng, ale wnoszaca do niej aspekt dziatania, obrzadku wedlug
norm izasad ustanowionych przez Cerkiew. Funkcja odstania dwa swoje
aspekty: ikona w trakcie liturgii oraz liturgia jako calo$¢ stajaca si¢ ikong. Do-
dajmy od siebie, ze ten rodzaj wizualnosci poprzez gesty, procesje, brzmienia
$piewow, czytan, recytacji, zapach kadzidel dostosowanych do pér dnia i typu
celebracji, dialogi celebranséw z wiernymi i wreszcie procesje przenoszace sa-
kralnos¢ liturgicznych dzialan poza mury $wiatyni w obrzedach Jordanu, po-
$wiecenia pol i domostw — wszystko to czyni z liturgii ikoniczng przestrzen
angazujaca ludzi wokot sacrum. Szczytowy punkt ten rodzaj ikonicznosci osig-
ga w sprawowaniu Eucharystii, zwlaszcza, gdy jej celebracja wychodzi in aper-

13 Ibidem, s. 287-288.
4 Ibidem, s. 288-289.
15> Ibidem, s. 289-290.
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to - poza $wigtynie, by obja¢ ramami tej liturgicznej ikony liczne ttumy uczest-
nikéw. Na Zachodzie przypisuje si¢ takim zdarzeniom wizualno$¢ ,,Mszy nad
$wiatem™s.

8. antropologiczna (anTpononornyeckas gynkius) — wedtug Lepachina wynika
ona z przestanek biblijnych o Adamie i o wcieleniu Syna Bozego. Bazuje na cy-
tatach biblijnych zawierajacych w sobie semantyke obrazu: Rdz 1, 26 oraz Kol
1, 15. Wprowadza to do analiz teologicznych paradygmat stworzenia czlowie-
ka na obraz Bozy oraz objawiong prawde o ludzkiej hipostazie Syna Bozego.
W Jezusie, Synu Bozym i Synu Bogurodzicy Maryi Niewidzialny Bég zyskuje
ludzka twarz. Ta ludzka twarz $wigtych na ikonach obrazuje wieloraka posta¢
swietosci ludzkiej jako efektu przebodstwienia. Dodajmy, iz antropologiczny
aspekt ikony stanowi ozywienie naturalnej w cztowieku nadziei na spetnienie
sie celu stworzenia czlowieka i osiagnigcie przez wierzacego obietnicy zba-
wienia. Stad tez specyficzna proporcja ciata §wietych na ikonach - wydluzona
miedzy ziemig i niebem, niekiedy z rozszerzong szyjg dla przeptywu bogactwa
Ducha, z czotem znaczonym umownie madroscig i rozumem, z gestami dfoni
wskazujagcymi na wyznawang Trojce i dwie natury Stowa Wcielonego. To takze
symboliczna barwa oraz dobér i udrapowanie szat postaci lub ich brak w przy-
padku ukazywania radykalizmu $wietych pustelnikéw i jurodiwych.

9. teologiczna (6orocmoBckas GyHKImA)'” — W ujeciu cytowanego autora zawie-
ra ona w sobie elementy wczesniej wyodrebnionych funkeji (dogmatyczne;j,
wyznaniowej, poznawczej, liturgicznej i antropologicznej). Jednakze dodaje
do nich element namystu nad rozjasnianiem tajemnicy Boga. Od siebie do-
dajmy, ze dzieje si¢ tak nawet, jezeli orzekanie o tym osobowym przedmiocie
poznania dokonywac¢ si¢ bedzie w stylistyce teologii apofatycznej. W techni-

16 Z pozycji duchowosci zakonnej pojecie to rozwingt m.in. Pierre Teilhard de Chardin (1881-
1955) w swym jednym z najwazniejszych tekstow, napisanych na Dalekim Wschodzie w 1923 r.: La
Messe sur le monde, Descelle de Brouwer Paris 1997: ,,Mon calice et ma paténe, ce sont les profondeurs
d’une 4me largement ouverte a toutes les forces qui, dans un instant, vont sélever de tous les points
du globe et converger vers I'Esprit. Qu’ils viennent donc a moi, le souvenir et la mystique présence de
ceux que la lumiére éveille pour une nouvelle journée Un a un, Seigneur, je les vois et les aime. [...]
Je les évoque, ceux dont la troupe anonyme forme la masse innombrable des vivants ; ceux qui vien-
nent et ceux qui sen vont ; ceux-la surtout qui, dans la vérité ou a travers lerreur, a leur bureau, a leur
laboratoire ou a l'usine, croient au progrés des Choses, et poursuivront passionnément aujourd’hui
la lumiére.[...] Recevez, Seigneur, cette Hostie totale que la Création, mue par votre attrait, vous
présente a laube nouvelle. Ce pain, notre effort, il nest de lui-méme, je le sais, quune désagrégation
immense. Ce vin, notre douleur, il nest encore, hélas ! qu'un dissolvant breuvage. Mais au fond de
cette masse informe, vous avez mis un irrésistible et sanctifiant désir qui nous fait tous crier, depuis
I'impie jusquiau fidele : ,,Seigneur, faites-nous un’.

17 B. Jlemaxu, Mxona..., s. 290-291.
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ce wyrazu przy pomocy warsztatu ikonopisa bedzie to oznaczalo uzycie od-
powiednich atrybutéw (np. hetoimasja/etimazja, tréjdzielny promien, Lono
Abrahama, Prawica Boza, roznoksztaltne aureole), barw (zlota i bieli) i miej-
sca w obrazowaniu (zwornik kopuly centralnej dla Pantokratora czy Oranty
w absydzie wschodniej). Osobne znaczenie teologiczne posiada wizualizacja
Tréjcy Swietej w kanonie staro- i nowotestamentowym, owocujgca (zwlaszcza
w $redniowieczu) niekanonicznymi wersjami Tricephalusa lub ich wspdtcze-
snymi trawestacjami artystycznymi, nawigzujacymi jedynie do kanonicznych,
ortodoksyjnych przedstawien. Ta funkcja w naukach koscielnych stanowi fun-
dament uzasadniajacy potrzebe teologii ikony, gwarantujacej poprawnos¢ in-
terpretacji zrodet biblijnych i doktrynalnych Kosciota. Nie wystarcza do tego
celu metodyka interpretacji plastycznego artefaktu dokonywana przez historie
sztuki. Ta bowiem dyscyplina §wiecka nie ma wystarczajacych metod dla ana-
lizy rzeczywistosci duchowej ikony. Co najwyzej moze by¢ nauka pomocnicza
w pozniejszym, poglebionym, teologicznym badaniu semantyki ikony. To ba-
danie moze mie¢ w efekcie posta¢ stownej interpretacji, ale rownie znaczace
okazuje sie poznanie w obszarze kardiognozy i mistycznego dyskursu, prze-
chodzacego od modlitwy, przez kontemplacje po mistyczne spotkanie. Prze-
kracza ono wymiar teo-logiczny i pozwala dotknaé wymiaru teo-kalotycznego.
Nie ma w nim formowania poje¢ - istnieje zas$ duchowe doswiadczenie prze-
béstwiajgcego spotkania. Swiadectwa mistykéw chrzescijariskiego Wschodu
i Zachodu potwierdzajg autentyczno$¢ tego wymiaru.

historyczna (ucropuueckas ¢pynkiys)'® — dla Lepachina to funkcja zwigzana
z obecnodcig i znaczeniem poszczegdlnych konkretnych ikon np. Bogurodzi-
cy: Wiodzimierskiej, Iwerskiej, Poczajowskiej, Smolenskiej, Znaku, Tychwin-
skiej, Kazanskiej, Feodorowskiej, Donskiej dla dziejow Cerkwi i panistwa. Te
sanktuaryjne ikony poza dokumentowaniem ingerencji Bozej Rodzicielki
w istornych momentach historii uswiecaja regiony, w ktérych si¢ znajduja.
Przez analogie, mozemy odnies¢ te kategorie funkcji ikony takze do ikon grec-
kich, syryjskich, ormianskich, gruzinskich, koptyjskich, etiopskich i z innych
wspolczesnych miejsc kultu prawostawnego. Dodajmy, Ze t¢ funkcje spelniaja
ikony w sanktuariach Kosciola na Zachodzie, gdzie kult ikon chrystologicz-
nych (np. Chrystusa Milosiernego), mariologicznych (np. w krajach, ktdre ob-
raly Maryje za swa Krélowa) i $wietych (wywodzacych sie z tradycji kulturo-
wej i cywilizacyjnej miejsca) sg Zrédlem pamieci historycznej, budujac na jej
fundamencie tozsamos$¢ wyznaniows i pokoleniows.

18 B. JlenmaxuH, op. cit., s. 292.
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11. militarna (BomHckas ¢yHknmA) — w analizowanym tekscie wyszczegdlnia sie
przede wszystkim zwigzek wybranych ikon (gléwnie Maryjnych) z historig
wojskowosci i wojen. Mozemy wiec przyjac, ze chodzi tu o palladyczng (opie-
kunczg) funkcje ikony, w ktdrej poklada sie nadzieje¢ na zwycigstwo lub choc¢by
oddalenie wrogdéw. To zastosowanie ikony znane bylo w pokonstantynskiej sto-
licy Cesarstwa Wschodniego. Wielokrotnie wykorzystywano je w historii Rusi
i Rosji oraz innych krajow stowianskich. Militarny charakter ikony ujawnit sie
tez w probach wizualizacji maryjnego tytulu Walecznej Hetmanki' oraz wy-
obrazen Archaniola Michata — Archistratega. Niekiedy stosowany byl zwyczaj
zawieszania przy sanktuaryjnych ikonach trofeéw wojennych po odniesionym
zwyciestwie. Podobnie ozdabiano sanktuaria orderami i odznaczeniami woj-
skowymi, dajac wyraz wierze w pomoc okazang podczas zmagan wojennych.

12. pamieci (HanommHaTenbHass ¢yHKIuA)* - wywodzi ja Lepachin zhorosu
II soboru nicejskiego, wykazujac aspekt ontyczny i psychologiczny. To bowiem
wizualizacja hipostazy Syna Bozego, taczaca nature boska z ludzka odwotuje
sie do ustawicznej pamieci wydarzenia historycznego, w ktérym ,,Stowo stato
sie cialem” za sprawg Ducha Swietego w tonie Bogurodzicy. Greckie okresle-
nie pamieci — anamnesis - tak wazne dla liturgii chrzescijanskiej na Wscho-
dzie i Zachodzie, znajduje swoj bogaty nurt mistyczny w ikonie. Dzigki ikonie
takze psychologiczna relacja wierzacego z ikong stuzy psychologicznemu po-
wracaniu do minionych wydarzen, czynigc z nich element rzeczywistego prze-
zywania w nowych okolicznosciach zycia. Przedmiotem tego ustawicznego
przypominania staje si¢ Bog, Krolestwo Niebieskie, osoba Bogurodzicy, Anio-
tow i $wietych. Aby zy¢ ustawicznie w tej bosko-ludzkiej sferze pamieci, ikony
umieszczano w instytucjach, szkotach, sklepach, zapalajac przed nimi zywy
plomien pamieci, ktéry wyrdznial je posrédd innych mozliwych ornamentacji.
Na wykorzystywanie funkcji pamigci wskazuje tez uksztaltowanie si¢ ususu
tzw. ikon podréznych, czesto o okreslonych rozmiarach izabezpieczonych
przez zniszczeniem. Dodajmy, ze wspoélczesnie znacznie wzrosta przestrzen
oddzialywania na pamie¢ i na kontakt z ikong poprzez jej obecnos¢ w wielu
gatunkach, siegajacych po technologie informacyjnych (np. dokumentowanie
historii ikony, prezentacja szkdt ikonologicznych i ikonograficznych - w tym
takze Szkoly zalozonej przez o. Leoncjusza; blogi prowadzone przez teologow,
ikonopisow i zwolennikéw duchowosci ikony).

' Opiewana w Akatyscie, zyskala ikonografia maryjna wlasng ikone wykorzystujaca atrybuty
zbroi.
20 B. JlenaxuH, op. cit., s. 293-294.
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podredniczenia (mocpegumueckas ¢ynkiua)®' — ktora dla Lepachina posia-
da aspekt ontologiczny i psychologiczny. Uzasadnienia dla posrednictwa
ontologicznego upatruje w tajemnicy wcielenia, zgodnie ze stwierdzeniem
w Corpus Paulinum (1 Tym 2, 5) o Jezusie Chrystusie jedynym posredniku
miedzy Bogiem i ludzmi. Jednakze teologia po okresleniu natury ikony w $lad
za interpretacja Pawla Florenskiego, widzi w niej granice migdzy swiatem wi-
dzialnym i niewidzialnym. Ikona, zwlaszcza w swej wymowie chrystologicznej
stanowi szans¢ — jako okno i brama - miedzy tymi $wiatami. Powiela niejako
bosko-ludzki charakter osoby Syna Bozego w tajemnicy wcielenia. Jak pisze
Lepachin: ,,Ikona to miejsce spotkania Boga i czlowieka [...] Boga zstepujace-
go z czlowiekiem wstepujacym. Ta funkcja taczy w sobie poprzednio wyrdz-
nione funkcje: $wiadczenia, pamigci oraz modlitewng i cudotworczg”. Warto
dodag, ze funkcja ta dotyczy nie tylko ikon tematycznie zwigzanych z osoba
Chrystusa, ale ujawnia si¢ we wszystkich ikonach, poniewaz kazda ma swo-
je odniesienia do tajemnicy Syna Bozego - jest w genezie chrystologiczna.
W aspekcie psychologicznym tej funkcji, Lepachin odwoluje si¢ do Ewangelii
$w. Mateusza 18, 20: ,,Gdzie dwoch albo trzech gromadzi si¢ w imie¢ moje, tam
jestem posrod nich”. Tkona stanowi wizualne $wiadectwo tej obecnosci dziata-
jacego Pana ze wszystkimi jej zbawczymi konsekwencjami. W obyczajowosci
wschodnich Stowian, jak zauwaza Lepachin, gos¢ przychodzacy do gospodarzy
szukatl wzrokiem Pieknego Kata komnaty, by znakiem krzyza uczci¢ obecnego
Chrystusa i uszanowac Jego obecno$¢. W miejscu tym rodziny przechowywa-
ty ikone otrzymang podczas sakramentu malzenstwa, ktorg byli blogostawieni
na nows, plodng droge zycia. W posagu malzonki na pierwszym miejscu wy-
liczano ikony ofiarowane mlodym, ktére pdzniej stanowity ,sakralne” miej-
sce ich domostwa. Takze w dokumentach potwierdzajacych fundacje cerkwi
i klasztoréw, na pierwszym miejscu wyliczano ofiarowane na ten cel ikony.

rodzinna (popoBas, cemennas ¢pynkuysa)> - ikona towarzyszyla czlowiekowi
przez cale jego zycie, co po czesci ttumaczy wielos¢ zachowanych artefaktow
sakralnych pomimo obrazobodrczego szalenstwa rewolucji pazdziernikowej
i pézniejszej polityki ateizacji spoleczenstwa. Uratowano wiele waznych ikon,
niekiedy z narazeniem Zycia i pomimo wielu niedogodnosciami wywozono je
w bezpieczniejsze miejsce. Ocalone, splacajg dzi§ diug wdzigcznosci, ozywia-
jac najpierw zycie rodzinne, a nastepnie spoleczne. Juz w momencie narodze-
nia si¢ czlowieka czesto powstawala pierwsza zwigzana z nim ikona, lokalny

2! Tbidem, s. 294-295.
22 Tbidem, s. 295-296.
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ikonopis sporzadzal mianowicie ikong patrona narodzonego dziecka na desce
odpowiadajacej jego wzrostowi, dlatego zwang ,,miarowg”. Wykorzystywano ja
podczas udzielania sakramentu chrztu. Rodzinna seria takich ikon stanowila
zarazem pamiec¢ o udzielaniu si¢ Bozej pomocy w historii konkretnej rodziny
i byta wcigz otwarta na nowe pokolenia. W przypadkach choréb i rodzinnych
modlitw o uzdrowienie ktadziono ikony na chorujacym. Ikonami udzielano
wielokrotnie rodzicielskiego blogostawienstwa najpierw zareczonym, potem
nowozencom. To przenikanie $wieckich uwarunkowan zycia, loséw ludzkich
blogostawienstwem Boga za posrednictwem ikony pozwalalo przekracza¢
ucigzliwosci pracy i zycia poprzez wpisywane w nie Boze energie.
gospodarska (xo3sricTBeHHas GyHKImA)> — $cisle zwigzana z funkcjg rodzin-
ng jest takze funkcja gospodarska, ktorg Lepachin odnosi do ikonologicznej
duchowosci prawoslawia rosyjskiego w warunkach pracy rolnika, hodowcy,
rzemieslnika. Przytacza na ten temat znane mu przyklady z praktyk spotecz-
nosci wiejskiej. I tak np. ziarno na nowy siew stawiano w Picknym Kacie zaty-
kajac w pojemnik ikone i modlac sie o bogaty urodzaj. W przypadku hodowli
- cielaka po urodzeniu przynoszono przed domowe ikony, gdzie gospodyni
trzykrotnie odmawiata modlitwy i dopiero potem przenosita go do miejsca
dalszej opieki. Zauwazmy, ze wspolczesnie rozwija sie praktyka posiadania
osobistej ikony, towarzyszacej zwolennikom duchowosci ikony w codziennej
modlitwie ,wszystkich rzeczy i spraw”.

uzytkowa (mpukmagHas ¢yHKiua)** - zwigzana jest z procesem produkcji
ikony, gdyz ikona stanowi jedng z galezi sztuki malarskiej, specyficzng a za-
razem wykorzystujaca elementy tej sfery kultury, wptywa na kierunki wyrazu
artystycznego, zaréwno w sztuce wysokiej, jak i popularnej. Specyfika ikony
jako obrazu dotyczy przygotowania materiatéw malarskich, desek, farb, zlo-
cen, lewkasu, niekiedy osobnego werniksu, pedzli. W sferze antropologicz-
nej — mozemy dostrzec potrzebe edukacji artystycznej i duchowej ikonopisa
jako narzedzia wizualizacji idei pochodzgcych z natchnien Ducha Swietego.
W kazdym z wymienionych dzialan przygotowywania do pisania ikony istnie-
li specjalisci, niekiedy dzi§ zapomniani, np. tzw. znamienszczyk, doskonalacy
sie w kopiowaniu starych ikon i podlinnikow, i przenoszeniu tych szkicoéw na
pokryta lewaksem deske. Podobnie istniala specjalizacja w ktadzeniu ztocen
na ikone. Uzytkowa funkcja ikony wyrazala sie takze w inspirowaniu rzezby
sakralnej zwlaszcza, jak zauwaza Lepachin, na przetomie XIV i XV wieku bylo

2 Tbidem, s. 296-297.
24 Tbidem, s. 297-298.
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to zwigzane z budowa pigciorzedowych ikonostaséw. Kolejnym elementem
sztuki sakralnej bylo uksztaltowanie si¢ zdobienia ich metalowymi pokry-
ciami, tzw. ryzami lub sukienkami. Zwlaszcza ikony sanktuaryjne zyskiwaty
drogocenne sukienki, stanowigce niekiedy oryginalna specjalizacje wykonania
i doboru symboliki. Wskazmy od siebie stosunkowo wczesne formy zastoso-
wania metaloplastyki i emalierstwa w ikonach gruzinskich, co z pewnoscia
byto owocem tych sztuk, siegajacych w tamtym regionie czaséw antycznych.
Wiele takich artefaktow chronionych jest w gorskich cerkiewkach, nieznanych
szerszemu ogotowi, zwlaszcza zas katalogom sztuk. W praktyce wykonania
ikon na Rusi niekiedy zastepowano nosnik drewniany kamiennym, zwlasz-
cza na kamieniach szlachetnych, jak agat, onyks i inne. Uzupelnieniem sfery
uzytkowej funkcjonalnosci ikony, dla Lepachina, sg rézne formy handlowego
zaspokajania popytu na te artefakty. Od kramoéw na rynkach $redniowiecz-
nych miast, poprzez tzw. cerkiewne kramy, po wyspecjalizowane osrodki pisa-
nia ikon przy klasztorach lub uznanych warsztatow rzemieslniczych. Z czasem
wyksztalcit si¢ zamkniety krag wlascicieli osrodkéw pisania i handlu ikonami,
z wlasng wizja rozwoju tego rynku, niekiedy niezaleznie od programéw pasto-
ralnych Cerkwi. Etnologowie XIX wieku dobrze udokumentowali to §rodowi-
sko, np. w pracach Sergieja W. Maksimowa.

uswiecajgco-emocjonalna (CBsI[eHHO-9MOIMOHAIbHAS PYHKIVA)> — waznym
elementem w akceptacji ikony jest jej wpltyw na utwierdzenie wiary. Odpowia-
da to duchowo-fizycznej naturze czlowieka, zauwaza Lepachin, wymagajacej
nie tylko pokarmu materialnego, ale takze duchowego. To wymog wrazliwosci
plynacej z wyzszych przejawéw dziatania duszy ludzkiej. Istniejace w ikonie
bodzce fizyczne nie maja celowosci same z siebie, ale s3 podporzadkowane dy-
namizmowi wiary i zdolnosci do mistycznego kontaktu z ikong. Dodajmy od
siebie, Ze w praktyce pastoralnej Cerkwi wykorzystuje sie te funkcjonalnos¢
nie tylko do inspiracji w pojmowaniu wiary, ale takze do sprawowania uswie-
cajacych dziatan w postaci np. blogostawienstw ikong podczas chrztu, sakra-
mentu malzenstwa, waznych wydarzen w zyciu indywidualnym, rodzinnym
i spotecznym. Dodajmy, ze w Kosciele Katolickim w Polsce taki uswiecajacy
aspekt miala peregrynacja ikony Bogurodzicy Czestochowskiej po wszystkich
parafiach podczas dziewigcioletniej nowenny przed tysigcleciem chrztu Pol-
ski. Podobne inicjatywy mialy i maja miejsce takze w Cerkwi Prawostawnej
i innych Kosciotach wschodnich.

25 Tbidem, s. 299-300.
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18. modlitewna (MonmuTBeHHas ¢yHkumsa)® — to najbardziej popularna funkcja
ikony, powszechnie dostepna i najczesciej wykorzystywana w dwoch aspek-
tach, o ktdérych pisze Lepachin: modlitwy przed ikong oraz ikonicznosci mo-
dlitwy stownej. Modlitwa przed ikong stwarza naturalny, ontologiczny kontakt
z Bozg obecnos$cig. To zasadniczy efekt tajemnicy uobecnienia — przycho-
dzacy na spotkanie z czlowiekiem w ikonie Bog zaprasza do dialogu modli-
tewnego, w ktérym dochodza do glosu ludzkie postawy religijne uwielbienia,
czci, prosby czy przeblagania. Zasadnicze znaczenie ma sam prototyp ikony,
zapewniajac modlitwie przed ikona kontekst chrystologiczny, mariologicz-
ny, hagiograficzny czy angelologiczny. Kazda posta¢ modlitwy przed ikona:
stowna czytana, stowna $piewana, milczaca kontemplacja i mistyczne trwanie
w Bogu - wszystkie one tworza wyjatkowa przestrzen modlitwy. Jej najbar-
dziej uroczystg forme stanowi wspdlnotowa liturgia, zgodna z odwiecznymi,
sprawdzonymi co do skutecznosci kanonami. Psychologicznie za$ rownie waz-
na jest modlitwa osobowa, indywidualna w $rodowisku najblizszym wierzace-
mu. W takiej modlitwie zawierza on swa kondycje religijng i swoje problemy
Bogu uobecniajgcemu swa uswiecajaca energie czlowiekowi. Fundamentem
autentyczno$ci tego procesu sa slowa §w. Jana Damascenskiego: ,,Czes¢ od-
dawana obrazowi przechodzi na jego Prototyp”. Horos II soboru nicejskiego
uczynil te zasadg swoim doktrynalnym przekonaniem®. Drugi z aspektow
modlitewnych zwraca uwage na proces stawania si¢ stownej modlitwy, wpi-
sanej w dialog bosko-ludzki, rodzajem slownej ikony. Towarzyszy nam prze-
konanie, Ze aspekt ten rzeczywiscie spelnia sie, gdy w przestrzeni liturgicznej
rozbrzmiewajg stowa psalméw, ikoséw, troparionéw, hymnow i tekstéw Apo-
stota i Ewangelii. One to w duszach wspdlnoty religijnej i ponad nig kresla
rodzaj ikony brzmien, naznaczonych harmonia i picknem. Zawsze pozostaje
ona w syntonii z tekstem liturgii i z ideami wyrazonymi w pisanych ikonach.
Te sama funkcje modlitwy stajacej si¢ stowng ikong realizuje poezja sakralna
(niekiedy rowniez $piewana), ale czgsciej docierajaca do ogétu szerszego niz
wspdlnoty wierzacych. Literacka postac tych stéw przybierajacych posta¢ mo-
dlitwy dla wielu, zwlaszcza niewierzacych, odgrywa rodzaj pre-ewangelizacji
i niekiedy inspiruje do blizszego kontaktu z rzeczywistg ikong w atmosferze
cerkiewnej liturgii. Wiele nawrécen XIX i XX wieku nosilo taki wlasnie cha-
rakter.

2 Ibidem, s. 300-301, zob. tez s. 92-94, 159-218.
27 Zob. H. Paprocki, Zwigzki pomiedzy ikong, teologig i liturgig, ,Elpis” 13, 2011, s. 39-58.
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cudotworcza (uyporBopHas pynkuusa)®® — dochodzi do glosu gtéwnie w $ro-
dowiskach sanktuaryjnych: miejscach w naturze, w cerkwiach i klasztorach,
w uznanych eklezjalnie miejscach dzialania Bozej, zbawczej i uzdrawiajacej
energii. Na gruncie historii jezyka cerkiewnostowianskiego jedno z pierw-
szych zestawien stow ikona cudotworcza przypisane ikonie Bogurodzicy Wto-
dzimierskiej (wczesniej Wyszogrodzkiej) wyznaczylo topos ikon, przez ktore
realnie, prawdziwie i mistycznie Bog wspomagal ludzki los swoja przebostwia-
jaca moca. Dodajmy, iz fakt zwigzany z kontekstem mariologicznym na dlugie
wieki zwigzal predylekcje prawostawia ruskiego i rosyjskiego z osobg Oredow-
niczki, Wspomozycielki, Walecznej Hetmanki i Opiekunki — Matki. Zdaniem
Lepachina kazda ikona ma cudotworczy charakter. Cudowno$¢ bowiem zalezy
od wspotdziatania Boga i cztowieka, ktdry z wiarg okresla swoje potrzeby i nie-
dole, oczekujac, ze zyska Boza pomoc w swoich dziataniach na rzecz przyszle-
go, oczekiwanego dobra. Czasami to uwolnienie od natogu i grzechu, niekiedy
dyskomfort duchowy lub niesprawnosci fizyczne. Wielo$¢ form Bozej pomocy
pozostaje tajemnicg Jego Opatrznosci nad swiatem i milosierdzia. To ostatnie
niekiedy uprzedza ludzkie zwracanie si¢ do Boga, przez cud modlitwy przed
ikong staje si¢ ,,nieoczekiwang radoscig”. Czgs$¢ ikon sanktuaryjnych, w swej
funkcji cudotworczej staje si¢ obiektem wyjatkowych, przeczacych naturze
dzialan: ikona ,,placze”, wydziela $wiety olej, krwawi, jasnieje jaskrawym $wia-
ttem lub incydentalnie wywoluje fizyczne zjawiska - tryskajace uzdrawiajace
zrédlo, cud stonica iin. Trzeba wszakze mie¢ na uwadze nadrzedno$¢ cudo-
twdrczosci duchowej ikony, gdzie bezposrednio dochodzi do gtosu wspoma-
ganie dzialania na drodze uswiecenia i przebdstwienia.

estetyczna (scretmdueckas pyHkuma)® — jest zwigzana z psychologicznym re-
agowaniem czlowieka na postrzegane piekno. Kulturowe, estetyczne normy
tego piekna, proporcjonalne do duchowo-zmystowej natury cztowieka w iko-
nie zwigzane s3 odwrdcong perspektywa wychodzacy z ikony i docierajaca
przez widzenie do serca czlowieka, gdzie kardiognoza ubogaca dusze czto-
wieka. Podlinniki i kanoniczno$¢ ikony sg zarazem norma pigkna w swojej
prostocie i naturalnosci barw, na ktére naktada sie ztoty kolor transcendencji.
Podobnie jak w madro$ci Objawienia Starego i Nowego Testamentu Madros¢
Boza zawarta w prostych stowach kresli kolejne dogmaty - tak tez estetyka
plastyczna ikony, réwnie niezmienna i kanoniczna - zapewnia docieranie za-
réwno do Prawdy, jak i do Kalokagatii (Pigkna powigzanego z Dobrem). Ikony

2 B. JlemaxuH, op. cit., s. 301-302.
2 Tbidem, s. 302-305.
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przetrwaly rozne zagrozenia istotne dla ich funkgcji estetycznej — byly niszczo-
ne w ikonoklazmie wschodnim VIII, IX wieku i zachodnim XVI wieku. Pod-
legaly deformacjom na Zachodzie poprzez rezygnacje z kanonicznosci form,
przez co ikonografia Kosciotéw tego regionu - Katolickiego i Reformowanego
w XVI-XX wieku - doznawala estetycznych skutkéow $wieckiego malarstwa
doby renesansu, baroku, o$wiecenia, czasow nowozytnych. W tym czasie,
glownie w wieku XIX w Prawostawiu zaznaczyt si¢ nurt tzw. okcydentalizacji
ikony. Z estetycznego punku widzenia zostal on przezwycigzony, a powrét do
pierwotnych kanonéw rodzi nadziej¢ na wspolny powrét do estetycznej intu-
icji II soboru nicejskiego, soboru nie podzielonego chrzescijanstwa, ktérego
postanowien w sprawie ikon jeszcze nie do konca zrealizowalismy.

literacka (nmureparypnas ¢ynkiusa)® — Lepachin stara si¢ porzadkowa¢ re-
lacje stowa (literatury) do ikony w siedem aspektow: stowo jako ikona, stowo
jako werbalna geneza ikony, stowo w ikonie jako tytul i tekst, ikona jako tekst
niewerbalny, ikona jako Zrédlo-osnowa-uduchowienie literatury cerkiew-
nej, rézne gatunki literackie liturgii jako ikony werbalne, ikona w rosyjskiej
literaturze. To wcigz aktualny kontekst analizy kulturowej, ale i teologicznej
zwigzkow ikony ze sfowem. Zwrdcenie nan uwagi to niewatpliwa zastuga Le-
pachina, doszukujacego si¢ korespondencji sztuk (plastycznej i literackiej)
w wielowiekowej ich relacji od czasow Ojcow Cerkwi i twércow pierwszych
freskéw i wyobrazen ikonicznych. Kazdy z wymienionych przez Lepachina
aspektéw posiada bogatg dokumentacje. Stanowia one przedmiot ikonologii
dogmatycznej wymagajacej znajomosci patrologii, ale takze hymnografii, ho-
miletyki i dziejow rozwoju literatury réznych kultur, w ktérych rozwijaty sie
chrzescijaniskie Koscioty. Dzi$ dzieki internetowi jesteSmy w stanie szybciej
i doktadniej poznawa¢ dorobek sztuk plastycznych, muzycznych i literackich
budujacych wspélng syntez¢ w postaci ikony. Bogactwo teologicznego namy-
stu Ojcow Kosciota i pdzniejszych, uznanych autorytetow prowadzi rozwoj
tych sztuk w kierunku doskonalszego ukazywania ikonicznego charakteru
Kosciota postrzeganego wzrokiem, stuchem i obyczajowoscig jako przedsmak
Krélestwa Niebieskiego. Dla ikonopiséw oznacza to miejsce uprzywilejowane,
gdyz dysponuja oni najbardziej trwalym historycznie, wizualnym warsztatem
wyrazania ortodoksji.

30 Tbidem, s. 305-308.



116

s Karol Klauza

Whioski

Wstepna analiza uobecnienia w ikonie Prototypu, dzieki zachowaniu kanonu
i pod wptywem duchowego przygotowania ikonopisa czyni z ikony skuteczne
narzedzie wspomagania dziela sakramentalnego przebostwienia w Kosciele.
Uobecnienie prowadzi do odkrywania wielorakiej funkcjonalnodci ikony.
21 jej typow wypracowanych w analizach Walerego Lepachina, dopelnione
refleksjami autora niniejszego opracowania, pozwalajg uporzadkowac akade-
mickie refleksje nad teologia pastoralnego wykorzystania ikony w duchowosci
osobistej, rodzinnej i spoteczne;j.

Srodowisko Szkoly Ikonograficznej o. Leoncjusza od 30 lat stuzy tworzeniu
przestrzeni tak rozumianej funkcji ikony. Stanowi ona nie tylko wsparcie w za-
kresie kanonicznego ikonopisania, ale takze inspiruje instytucjonalne Zycie
duchowoscig ikony.

SUMMARY

Karol Klauza
Presentation in the Icon as One of the Important Motives of
the Church Pastoral Service.
In the Anniversary of Archpriest Leoncjusz Tofiluk

Keywords: Icon, real presence of iconic Prototype, icon’s functionality, iconic
spirituality, theology of icons

In the article, the author focuses on relations between real presence of
iconic Prototype and functionality of icons described by V.V. Lepachin in
monography entitled Mxoxa u uxonuunocmo (Seged 2000).

This aspect plays an important role in pastoral activity of archpriest
Leoncjusz Tofiluk, the Foundateur of Iconographic School at Bielsk Podlaski
in Poland since 1991. The school is a very important place for promotion of
iconological spirituality not only in Orthodox Church but also for Catholic
and Protestants communities.





