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Turystyka religijna a ochrona dziedzictwa
kultury zydowskiej na przykladzie Lezajska

Lezajsk town as an exemplification of religious
tourism and protection of cultural heritage

Abstarct: This paper discusses the relationship between religious tourism and the pro-
tection of cultural heritage. The multicultural as well as multi-religious town of Lezajsk,
which is part of the “Hasidic Trail”, exemplifies these studies. The first part of the
paper describes the notion of religious tourism and the most essential issues of cultural
(religious) legacy management in contemporary tourism. The major aspects of Hasidic
Judaism are described; the believers of which come to Lezajsk in great numbers today.
Furthermore, the cultural legacy of Lezajsk and religious tourism development in the city
are also described. The paper also introduces the most important enterprises held by
the Foundation for the Preservation of Jewish Heritage in Poland, which operates the
Hasidic site in Lezajsk, and assesses whether these initiatives fulfill the assumptions of
the balanced development idea in tourism.
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1. Wstep

Turystyka religijna, a zwlaszcza szczegdlna jej odmiana — pielgrzymki, jest waznym
segmentem turystyki kulturowej. Ta forma ukierunkowana jest na poznawanie
szeroko rozumianego dziedzictwa kulturowego. Miejsca o wysokim znaczeniu
kulturowym (réwniez religijnym) sa dzi§ popularnym celem licznych odwiedzin.
Moze to powodowac pewne dysfunkcje na linii turystyka a ochrona dziedzictwa
kulturowego (religijnego). W artykule zaprezentowano sposoby radzenia sobie
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z takimi dysfunkcjami na przyktadzie wielokulturowego i wieloreligijnego Lezajska.
Potencjalne problemy przedstawione w artykule dotycza jednak nie tylko miejsc
kultu religijnego, wiec artykut moze by¢ zrodlem wiedzy dla oséb zarzadzajacych
réwniez innymi obiektami dziedzictwa kulturowego.

2. Turystyka religijna i pielgrzymki
- zakres definicyjny

Podréze i pielgrzymki do swietych miejsc odbywano od zamierzchlych czaséw.
Wystepowaly one niemal we wszystkich tradycjach i wierzeniach religijnych,
a zjawisko pielgrzymowania uznawane jest za pierwotna posta¢ podrdzy o cha-
rakterze turystycznym. Takze obecnie migracje do osrodkéw religijnych stanowia
istotng forme przestrzennych przemieszczen ludnosci (Rézycki 2009). Pojecie
pielgrzymowania (zastepowane tez czasem pojeciem ,turystyki pielgrzymko-
wej” badzZ ,patniczej”) oraz pojecie turystyki religijnej w powszechnym uzyciu
czesto stosowane sa zamiennie, nie sa one jednakze dokiadnie tym samym
i nie powinny by¢ tak traktowane synonimicznie. Konieczno$¢ ich rozréznienia
wedtug specjalistéw (Jackowski, Ptaszycka-Jackowska, Sotjan) wynika z istnie-
nia trzech odrebnych motywdw wyjazdéw: wynikajacego z pobudek religijnych,
religijno-poznawczego oraz wynikajacego z pobudek pozareligijnych (poznaw-
czych, rozrywkowych). Pielgrzymowanie wigze sie z wedréwkami odbywanymi
z pobudek czysto religijnych do sanktuariéw lub miejsc kultu religijnego —
miejsc uznanych za $wiete. Celem takiej wedréwki jest duchowe zjednoczenie sie
z osoba bedaca przedmiotem kultu, wyproszenie taski, oddanie czci i dziekczy-
nienia. Obecnie jednak, oprécz tradycyjnych pieszych pielgrzymek, zaintereso-
waniem wiernych ciesza sie pielgrzymki odbywane wygodnymi autokarami lub
samolotami, czesto w zorganizowanych grupach, co jednak zupelnie zmienia ich
charakter i blizsze stajg sie one szeroko rozumianej turystyce religijnej. Zdaniem
K. Buczkowskiej, turystyka religiijna nie wymaga bowiem fizycznych poswiecen
od turystéw-pielgrzymow i przywigzuje wiekszg wage do zwiedzania danych
sanktuariéw czy miejsc kultu religijnego. Nie mozna méwi¢ jednak ani o tury-
styce religijnej, ani nawet kulturowej, w przypadku wyjazdéw wyznawcow jednej
religii do miejsca/miejsc kultu innej religii badz agnostykéw lub oséb niewierza-
cych do miejsca/miejsc kultu wybranej religii, podczas ktérego nastepuje jedynie
powierzchowne zwiedzanie danego miejsca, niepotagczone z checia zapoznania
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z cechami tegoz wyznania i odbywajace sie bez poczucia toleranciji religijnej i kul-
turowej (Buczkowska 2008: 52-54). Natomiast wyprawy np. turystow-katolikéw
w celu zwiedzania np. $wiatyri buddyjskich, ktére odbywaja sie z zachowaniem
zasady tolerancji religijnej i kulturowej, nalezatoby okresli¢ mianem podrézy reli-
gioznawczych. Nie odbywajg sie one wéwczas do miejsc zwigzanych z religia,
ktéra wyznaje turysta. U takich turystéw nie dominujg wtedy motywy religijne,
a raczej czysto poznawcze i rozrywkowe.

3. Turystyka religijna a dziedzictwo kulturowe
- wzajemne zaleznosci

Dziedzictwo kulturowe to starannie dobrany zestaw wartosci, postaw, sposobu
rozumienia $wiata, istnienia i radzenia sobie z zyciem, przekazywany z poko-
lenia na pokolenie. Dziedzictwem kulturowym sa nie tylko obiekty materialne,
lecz réwniez tradycje, rytualy, wiedza oraz obiekty i przestrzen kulturowa z nimi
zwiazana. Skladajg sie na nie zaréwno materialne, jak i niematerialne wartosci,
ktére opisuje kultura danej spotecznosci. Dziedzictwo kulturowe jest nieodlacznym
elementem zycia spolecznego. Jednoczes$nie moze by¢ istotnym elementem roz-
woju gospodarczego (Goral 2012: 19-34). Dziedzictwo kultury i jego poszcze-
gblne materialne skladniki stanowig istotng wartos¢ z punktu widzenia turystyki.
Stad powszechnie przyjeto sie pojecie turystyki kulturowej, czyli nastawionej na
zastane wartosci kulturowe. Obowiazkiem nie tylko moralnym, ale i prawnym
obecnych pokolen jest przekazanie w jak najlepszym stanie tej spuscizny kultu-
rowej pokoleniom przyszlym. Turystyka moze jednak stwarzaé zagrozenie dla
zabytkéw. Najwazniejsze jest wiec znalezienie kompromisu, czyli ,, ztotego srodka”,
pomiedzy ochrong zabytkéw a ich wspdtczesnym, celowym wykorzystaniem,
réwniez jako atrakeji turystycznych. Z jednej strony, bezwzglednie konieczne
jest spoteczne udostepnianie zabytkéw, z drugiej jednak winno sie ono odbywacé
w taki sposdb, aby w jak najmniejszym stopniu narazac je na degradacje (Zeidler
2009: 157-167). Popularno$¢ obiektéw dziedzictwa kulturowego wérédd turystow
w duzej mierze zalezy obecnie od sprawnego ,, marketingu dziedzictwa”. Trudno juz
dzi$ nie zauwazy¢ rozmiardow, jakie przybiera komercjalizacja dziedzictwa kulturo-
wego w Polsce i na $wiecie. Coraz wiecej menadzeréw miejsc, takze kultu religij-
nego, jest swiadomych korzysci ekonomicznych z nich plynacych, co wpltywa na
wzrost konkurencyjnosci obiektéw dziedzictwa, majgcych na celu przyciagnac jak
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najwieksza liczbe turystéw. Podréze oparte na motywach religijnych i duchowych
staly sie obecnie waznym segmentem turystyki miedzynarodowej. Cze$¢ obiektéw
sakralnych zmaga sie jednakze z nadmiernym natezeniem ruchu turystycznego
i oczekiwaniami odwiedzajgcych. Menadzerowie miejsc sakralnych czesto widza
swoja podstawowa role w ochronie i zachowaniu miejsca oraz towarzyszacej mu
tradyciji religijnej, co zwykle stoi w opozycji do zaspokajania oczekiwan zwiedza-
jacych. Wyzwanie, przed jakim staja obecnie menadzerowie miejsc $wietych,
to zatem przede wszystkim znalezienie rownowagi miedzy zachowaniem warto-
$ci duchowych i religijnych miejsca oraz zaprojektowanie i wdrozenie narzedzi
umozliwiajgcych zréwnowazony rozwdj turystyki w tych miejscach (Géral 2012:
19-34). Turystyka w obiektach sakralnych stanowi o wspdtistnieniu i wzajemnym
przenikaniu sie sacrum i profanum. Na tym tle moga powstawac konflikty, wyni-
kaja one jednak nie tyle z samego potaczenia sacrum i profanum, ile z postaw
turystéw wobec tych wartosci. Konflikty te najczesciej powstaja na tle braku posza-
nowania przez turystéw zasad i norm przyjetych przez jakas spotecznosé (Tanas
2008: 14-16). Sytuacje taka moga obrazowaé nastepujace przykltady: kilka lat
temu na Sri Lance na kare grzywny skazano turystke za obraze uczué religijnych,
kiedy ta wykonata zdjecia, na ktérym catuje posazek Buddy. Réwniez w Polsce
maja miejsce podobne sytuacje — kilka lat temu wprowadzono program ,, W progi
Boze w godnym ubiorze”, nawotujacy do zakltadania odpowiedniego stroju pod-
czas mszy $w. Program ten skierowany jest zwtaszcza do letnikéw, ktérzy czesto,
np. wracajac z plazy, wstepuja do kosciota w skagpym odzieniu. Jezeli natomiast
wizytom w miejscach kultu towarzyszy nalezyta zaduma, powaga, odpowiednia
postawa, cheé poznania czyjego$ losu czy wspdtodczuwania — to méwié mozemy
o podrézach wartoéciowych i w pelni kulturowych. Bardzo czesto z obiektami
kultu religijnego wigze sie tez inny problem — tzw. problem dziedzictwa niechcia-
nego — méwimy o nim wtedy, kiedy dany obiekt zostat wzniesiony przez np.
innowiercéw (Buczkowska, Malchrowicz-Mosko 2012: 42-45).

4. Ruch pielgrzymkowy w judaizmie

Podrézowanie do miejsc kultu wystepowato i nadal wystepuje nie tylko w chrzesci-
janstwie, lecz i w wielu innych religiach. Mozna je uzna¢ za jeden z najstarszych prze-
jawéw ludzkich wedréwek (Jackowski 1992: 63). Z czasem obok religijnych aspek-
téw pielgrzymowania pojawity sie motywy poznawcze. Dla Zydéw najéwietszym
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Fot. 1. Sciana Ptaczu; po lewej stronie cze$é dla mezczyzn, po prawej dla kobiet (fot.
H. Grzesiak)

miejscem jest Sciana Placzu — pozostaloéé po Swiatyni Jerozolimskiej (fot. 1).
Inne o$rodki odgrywaja mniejsze znaczenie, chociaz wierni pielgrzymuja takze
np. na groby stynnych przywddcow religijnych. W okresie, kiedy istniata $wiaty-
nia, Zydzi wedrowali do Jerozolimy trzy razy w roku na trzy najwazniejsze $wieta
zwane szalosz regalim ($wieta pielgrzymie) — Pasche, Pie¢dziesiagtnice (Szawuot)
i Swieto Namiotéw (Sukkot), aby skladaé ofiary (Robinson 2000: 101-128).
Pielgrzymki te stanowily integralna cze$¢ religii zydowskiej i jej praktyk. Od wie-
kéw symbolem pielgrzymowania narodu zydowskiego jest wyjscie Izraelitéw pod
wodzg Mojzesza z Egiptu do Ziemi Obiecanej. W X w. p.n.e. najwazniejszym
miejscem dla Izraelitéw stata sie Jerozolima. W tym $wietym miescie Zydzi piel-
grzymuija tez do grobu kréla Dawida na Syjonie. Zydéwki udaja sie zas do grobu
Racheli w pobliskim Betlejem, lezacym na terytorium Autonomii Palestyriskiej. Do
innych znaczacych osrodkéw kultu na terenie Ziemi Swietej nalezg tez: Hebron,
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Fot. 2. Safed — centrum zydowskiego
mistycyzmu (fot. H. Grzesiak)

Safed (fot. 2), Meron, Jerycho, Géra
Karmel, Kathisma i géra Synaj (fot.
3). Przy Scianie Placzu Zydzi wkia-
daja kartki z prosbami i modlitwami
miedzy kamienie starozytnego muru
Swiatyni Jerozolimskiej zburzonej
przez Rzymian w 70 r. n.e. Wierza
oni, Ze jest to miejsce najbardziej
zblizone do Domu Ojca, bowiem
w $wiatyni znajdowalo sie miejsce
najéwietsze — Swiety Przybytek, do
ktérego wstep mieli tylko arcyka-
plani. Bardzo wazna forma piel-
grzymowania praktykowana przez
Zydéw sa odwiedziny grobow!
rabinéw, cadykéw i innych oso-
bistosci religijnych. Poza Izraelem
i Autonomia Palestyriska, sa one
takze w Iraku, Kurdystanie, Egipcie,
na Ukrainie, w Maroku, USA.
W Polsce tego typu centra piel-

grzymkowe znajduja sie m.in.: na krakowskim Kazimierzu na cmentarzu Remu;

w Lelowie, gdzie znajduje sie ohel cadyka Dawida Bidermana i wtasnie w Lezajsku.

Do tego ostatniego miasta Zydzi przybywaja na gréb cadyka Elimelecha (Rézycki

2009: 157).

1 Z turystyka religijna wigze sie tanatoturystyka, czyli turystyka zwigzana z przestrzenia
$mierci (Buczkowska 2008: 52-54). Cmentarze i groby od wiekéw stanowily cel po-
drézy. W ostatnich latach coraz czesciej o cmentarzach wspomina sie w kontekscie
turystyki kulturowej. Stanowig one cel podrézy o charakterze poznawczym (krajo-
znawczym), religijnym (pielgrzymkowym), etnicznym (sentymentalnym). Cmentarz jest
pewnym wycinkiem rzeczywistosci, w ramach ktérego realizowana jest przez okreslo-
ng spoteczno$é praktyka grzebania zwiok zmarlych, odpowiadajaca wyznaniowym,
etniczno-kulturowym i innym potrzebom danej spotecznosci. Cmentarz jest efektem
realizacji potrzeb kulturowych wyzszego rzedu. Z tego wzgledu cmentarze maja istotne
znaczenie dla zaspokajania przez odwiedzajgcych potrzeb zwiazanych z poznawaniem
kultury wiasnej lub innej spotecznosci (Tanas 2008: 4-16).
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Fot. 3. Widok z géry Synaj; wedtug wierzen Mojzesz dostat na niej od Boga 10 przy-
kazan (fot. H. Grzesiak)

5. Poczatki oraz gléwne zalozenia chasydyzmu

Chasydyzm (od hebr. chasid — pobozny) to ruch religijny powstaty w XVIII w.,
ktérego celem byta odnowa religijnosci wyznawcéw judaizmu. Uformowat sie na
terenie Podola, pod wplywem mistyki, ludowej tradycji Zydéw Rzeczypospolitej,
a takze elementéw stowianiskiej kultury ludowej i folkloru. Tworca i pierwszym
przywddea ruchu byt Baal Szem Tow z Miedzyboza. W stosunku do judaizmu
ortodoksyjnego chasydyzm wnosit silny pierwiastek emocjonalny, elementy pan-
teizmu oraz praktyki ekstatyczne. Uksztaltowat nowa ludowa wiare, opartg na
autorytecie cadykéw (Cata iin. 2002: 114). Jan Doktér, wybitny polski specjalista
zajmujacy sie chasydyzmem, wymienia kilka wspdlnych dla niego elementdw:
— separatyzm; unikanie synagogi i realizowanie zycia religijnego we wiasnych
wspdlnotach: klojzim, chawurot i minjanim;
— silne napiecie mesjariskie i cheé wziecia aktywnego udziatu w dziele zbawienia,
jakkolwiek bytoby ono pojete;



34 Ewa Malchrowicz-Mosko, Hanna Grzesiak

przykiadanie wiekszej wagi do studiowania kabaly, niz Talmudu i Halachy;
— przywddztwo oparte na charyzmie;

preferowanie osobistego doswiadczenia religijnego;
— dazenie do oderwania sie od $wiata — czy to przez asceze, medytacje, ekstaze,

czy na innej drodze — i spotkania z Bogiem (Doktér 2004: 10).

Chasydyzm od samego poczatku nie posiadat scentralizowanej struktury.
Nie koncentrowat sie, w szczegdlnos$ci po $mierci Beszta, wokdt jednego przy-
wddcy, a wokdt Kilku, co spowodowato powstanie wielu grup. Jak zauwaza
David Assaf, ,,chasydyzm to w istocie zbiorcze okreslenie dla réznorodnych grup
i podgrup ksztattujacych sie przez wieki, czasem z powodu odmiennych koncepciji
lub nacisku na odmienne aspekty spoteczne i ideologiczne, a czasem z powodu
osobistych konfliktéw wsréd przywédeow” (Assaf 2006: 15). Chasydzi z calego
$wiata rokrocznie pielgrzymuja do grobow swoich przywddcéw duchowych, wie-
rzac, ze modlitwa u grobu cadyka (wewnatrz ohelu) zostanie szybciej wystuchana,
a prosby spetnione. Ohel (hebr. namiot) to niewielki domek stawiany nad grobem
szczegdlnie zastuzonych, stynnych rabinéw, cadykéw, uczonych talmudystow.
Najczesciej jest to prosty murowany budynek zawierajacy wewnatrz jedna lub
wiecej macew albo tablice wmurowane w $ciane (Grzesiak 2011: 352-353).
Najbardziej znanym ohelem w Polsce jest ohel cadyka Elimelecha w Lezajsku
(fot. 41 5). W rocznice $mierci cadykéw — jorcajt — chasydzi gromadza sie przy
ich grobach. Wierza bowiem, ze w tym czasie cadyk schodzi na ziemie i wystu-
chuje présb i modlitw, ktdre zanosi pézniej do Boga. Z uptywem czasu miejsca
pochéwku cadykéw staly sie obiektami pielgrzymek oséb oczekujacych ich wsta-
wiennictwa. Do dzi$ spotka¢ mozna w ohelach cadykéw karteczki (kwitelech),
na ktérych wypisywane sg prosby o wstawiennictwo u Boga.

6. Szlak Chasydzki w Polsce

Szlak Chasydzki (Matkowska-Bieniek 2009: 29-62) jest trasg wiodaca $la-
dami Zydéw z potudniowo-wschodniej Polski. Obejmuje on te miejscowosci
Lubelszczyzny i Podkarpacia, w ktorych przed Il wojna $wiatowa znajdowaly sie
duze skupiska ludnosci zydowskiej. Utworzenie tego szlaku zainicjowata Fundacja
Ochrony Dziedzictwa Zydowskiego. Obecnie obejmuje on 27 miejscowosci.
Najciekawsze o$rodki to: Baligréd, Bilgoraj, Chetm, Cieszanéw, Debica, Dynéw,
Jarostaw, Krasnik, Lesko, Lezajsk, Lublin, Przemysl, Ropczyce, Rymandéw, Sanok,
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Fot. 4. Ohel cadyka Elimelecha (fot. H. Grzesiak

czes$¢ przeznaczona tylko dla kobiet (fot. H. Grzesiak)

Fot. 5. Ohel cadyka Elimelecha,
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Tarnobrzeg, Ustrzyki Dolne, Wielkie Oczy, Wiodawa, Zamos$¢ (Broszura... 2008).
Z uwagi na ograniczong objeto$¢ artykutu, nie sposéb byto zaprezentowad wszyst-
kich elementéw dziedzictwa kultury zydowskiej miejscowosci wechodzacych w skiad
szlaku. Szerszej analizie pod katem zalezno$ci pomiedzy ochrona dziedzictwa
kulturowego a turystyka religijna poddano tylko Lezajsk.

7. Zydowskie dziedzictwo kulturowe Lezajska

W Polsce wedlug szacunkowych danych znajduje sie ponad 500 osrodkéw piel-
grzymkowych (Broszura... 2008). Sg wsrdd nich miejsca kultu o zasiegu miedzy-
narodowym i narodowym (m.in. Jasna Gdra, Kalwaria Zebrzydowska, Lichen,
Grabarka), a takze sanktuaria lokalne. Wazne miejsce wéréd osrodkéw kultu
religijnego zajmuje Lezajsk — jako miejsce pielgrzymowania katolikéw i ortodok-
syjnych Zydéw. Lezajsk to miasto powiatowe potozone w potudniowo-wschodniej
czesci wojewddztwa podkarpackiego. Liczy okoto 15 tys. mieszkaricéw i zajmuje
obszar o powierzchni 2058 ha.

Przedwojenny Lezajsk byt miastem wielokulturowym, wielowyznaniowym
i wieloetnicznym. W 1939 r. liczyt 6549 stalych mieszkaricéw, w tym Polacy
stanowili 53,4%, Zydzi 39,7%, a Rusini 6,3%. Spolecznoéé¢ ta w okresie
miedzywojennym wspdtistniala w zasadzie bezkonfliktowo. Angazowala sie
W sprawy rozwoju miasta i wspierala dziatania wiadz lokalnych. Réznice kultu-
rowe i religijne nie doprowadzaly do antagonizméw i konfliktéw we wzajem-
nych relacjach. By¢ moze wigzalo sie to z faktem, ze Lezajsk byt miejscem kultu
religijnego zaréwno dla ortodoksyjnych Zydéw, jak i dla katolikéw (w zwiazku
z cudownym obrazem Matki Boskiej Lezajskiej, ktory znajduje sie w klasztorze
00. bernardynéw).

Spotecznosé zydowska w Lezajsku podporzadkowana byla szczegdlnie rygo-
rystycznym przepisom religijnym, jakie narzucat swoim wyznawcom chasydyzm.
Ruch ten dotart do Lezajska za sprawa osiadlego tuw 1775 r. rabbiego Elimelecha
(Majlecha), najwybitniejszego przedstawiciela trzeciej generacji chasydzkich
nauczycieli (Rocznik statystyczny... 2008). Elimelech (1717-1787) pochodzit
z okolic Tykocina na Podlasiu i byt uczniem Szmelke Horowitza z Tykocina oraz
stynnego Dow Bera z Miedzyrzecza na Wolyniu, czotowego ideologa i przywddcey
XVIlI-wiecznego chasydyzmu. Przed przybyciem na Podkarpacie, przez wiele
lat wedrowat on po Rzeczypospolitej, gloszac swoje nauki w réznych gminach
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zydowskich. W 1772 r. osiadt w Lezajsku, gdzie pozostat do konica zycia i gdzie
zostat pochowany (fot. 4 i 5).

Ze wzgledu na ogromny wplyw, jaki mysl Elimelecha wywarta na ksztattujacy
sie ruch chasydzki, bywa on czesto nazywany ojcem chasydyzmu na ziemiach
polskich; uwaza sie go takze za pierwszego cadyka w Polsce. To wlasnie on stwo-
rzyl teorie religijnej i spotecznej roli cadyka jako przywddey duchowego chasydéw
(Hanejko, Dudzik 2011: 156-158). Charyzmatyczna posta¢ Elimelecha cieszyta
sie wielkim uznaniem zaréwno za zycia, jak i po jego $mierci. Powszechnie
modwiono, iz ma on dar kontaktowania sie z Bogiem i potrafi nawet wplynaé
na zmiane Jego decyzji. Za jego przyczyna ludzie zrywali z nalogami, a samotne
kobiety odnajdowaly whasciwych partneréw zyciowych. Ponoé potrafit réwniez
rozmawiac ze zwierzetami. Elimelech byt zwolennikiem ascezy, zajmowat sie licz-
nymi problemami, jakie mu przedstawiano. Pod koniec zycia odsunat sie od ludzi,
aby ostatecznie poswieci¢ sie medytacji. Jego poglady dotyczyty trzech kwestii:
praktycznej poboznosci, mitosci blizniego, ktéra taczyt z réwnoscig spoteczna,
mozliwa do osiagniecia na drodze zbratania sie ludzi oraz stanowiska cadyka
w spotecznosci chasydzkiej. Dla samego Elimelecha cadyk miat status wyzszy niz
aniot — byt nadczlowiekiem, duchowym fundamentem $wiata i mogt wplywaé na
decyzje Boga. Cadyk to przedstawiciel ludzi u Boga, zyjacy zatem miedzy swiatem
ziemskim a niebianskim (Broszura... 2008). Dzieki niemu Lezajsk stat sie jednym
z najwazniejszych o$rodkéw chasydyzmu na ziemiach polskich.

Od wiekdéw przyjezdzaja tu ludzie z catego $wiata ze swoimi prosbami, ktére na
niewielkich karteczkach zostawiaja przy grobie Elimelecha. Gdy Zydzi opuszczaja
Lezajsk, kartki zostaja spalone, a zawarte na nich prosby wraz z ptomieniami
trafiajg do Boga. Chociaz chasydzi przez caly rok pielgrzymuja do grobu cadyka,
to szczegdlnie licznie przybywajg w rocznice jego $mierci, ktéra przypada na
21 dzien zydowskiego miesiaca Adar (Jelonek 2007: 141-142), kiedy to — wedtug
wierzen poboznych Zydéw — dusza zmartego powraca na ziemie. Oprécz modlitw
wszedzie stychaé wéwczas radosne i donoéne $piewy psalméw, widad tarice.

Cmentarz zydowski w Lezajsku, na ktérym znajduje sie grob cadyka, zatozono
w XVIII w. (fot. 6). W czasie Il wojny $wiatowej zostat on niemal doszczetnie zde-
wastowany. Hitlerowcy zniszczyli wiekszo$¢ tamtejszych nagrobkéw (uzyto ich
do brukowania lezajskiego rynku) oraz drewniany grobowiec cadyka Elimelecha
przetrwaly tylko pojedyncze macewy. Na wielu z nich zachowaly sie inskrypcje
w jezyku hebrajskim oraz symbole zydowskie, takie jak menora oznaczajaca
kobiecy gréb, rece uniesione w gescie blogostawienstwa symbolizujace potomka
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Fot. 6. Macewy na cmentarzu w Lezajsku (fot. H. Grzesiak)

z rodu kaplandw, czy dzban badz tez naczynie z woda, oznaczajgce potomka
z rodu lewitéw, ktérzy w czasie, kiedy istniala Swigtynia Jerozolimska, obmywali
rece kaptanom?. Przez wiele lat trwata rekonstrukcja tej nekropolii, przy wspot-
pracy Fundacji Rodziny Nissenbaumow.

W 1962 r. nad grobem Elimelecha wzniesiono murowany ohel. Budynek
posiada trzy czesci: w srodkowej pomalowana na zloty kolor krata chroni gréb
cadyka, po bokach znajduje sie sala modlitewna dla mezczyzn oraz babiniec
przeznaczony wylacznie dla kobiet. Jest on oddzielony od czeséci meskiej gruba
zastona, ktéra uniemozliwia zobaczenie grobu i modlacych sie wewnatrz mez-
czyzn. Kobiety bowiem i mezczyzni nie moga modli¢ sie razem. Trzeba réwniez
zaznaczy¢, iz cze$é przeznaczona dla kobiet jest znacznie mniejsza. Przy wejsciu

2 Kalendarz zydowski jest kalendarzem ksiezycowym. Kazdy miesigc ma 29 lub 30 dni.
Co 3 lata dodawany jest dodatkowy miesigc zwany Adar II. Wéwczas dwukrotnie ob-
chodzi sie rocznice $mierci Elimelecha.
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ustawiono macewe Eleazara, syna cadyka Elimelecha, zmarlego w 1806 r. Jest
to najstarsza oryginalna macewa cadyka w Polsce (Grzesiak 2011: 352-353).

Lezajsk jednak to miasto, na ktérego dziedzictwo sklada sie dorobek nie tylko
wielu pokoleri Zydéw, lecz takze Polakéw i Rusinéw. Po dawnej wielokulturowo-
$ci miasta pozostaly dzi§ zabytki architektury sakralnej. Miasto posiada wysokie
walory przyrodnicze, ale wcigz gléwnym magnesem przyciggajgcym turystéw sa
obiekty kultu religijnego.

8. Turystyka religijna w Lezajsku

W latach 70. XX wieku Lezajsk stat sie dla Zydéw osrodkiem pielgrzymo-
wania o charakterze miedzynarodowym?. Gréb cadyka Elimelecha jest
nie tylko miejscem kultu religijnego, lecz tez znakomicie uzupetnia oferte
turystyczna Lezajska, licznie odwiedzanego przez turystéw, pielgrzymow
i melomanéw. Kazdego roku z calego $wiata pielgrzymuje do Lezajska ponad
10 tys. Zydéw, z czego ponad potowa przybywa tu w rocznice $mierci cadyka.
Nie mozna réwniez zapominac o turystach przybywajacych do Lezajska w celach
czysto poznawczych, np. fascynatach kultury zydowskiej. Podczas uroczystosci
jorcait prawdziwe oblezenie przezywa lotnisko Jasionka, na ktérym laduja wyczar-
terowane samoloty z Nowego Jorku, Tel Awiwu, Londynu, Brukseli, Paryza.
Samoloty ladujg tez w Krakowie i Warszawie, poniewaz lotnisko pod Rzeszowem
nie jest w stanie jednoczesnie przyjac takiej liczby pasazeréw.

Dla wielu Zydéw jest to podréz zycia. Najwiecej przyjezdza starych chasydéw,
biegle wladajacych jezykiem polskim. Sg zadowoleni, Zze odwiedzili kraj, ktéry
kiedys byt ich ojczyzna. Na kilka dni miasto nabiera utraconego w wyniku Il wojny
$wiatowej charakteru, co sprzyja uprawianiu turystyki sentymentalnej. Po rynku
i przylegtych uliczkach spaceruja ascetycznie ubrani Zydzi, graja i $piewaja, ale
przede wszystkim modla sie w wielkim skupieniu. Mieszkaricy sa juz przyzwycza-
jeni do tego widoku. Poczatkowo mezczyzni ubrani w czarne szaty, z charaktery-
stycznymi pejsami, byli niezwykle egzotycznym zjawiskiem, a wladze przydzielaty
do ich pilnowania kordony milicjantéw. Dzi§ wszystko wyglada zupelnie inaczej.

3 Weczeéniej warunki polityczne panujace w Polsce blokowaly odrodzenie ruchu piel-
grzymkowego.
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Wybudowano mykwe, czyli rytualna taznie zydowska. W wykupionym przez cha-
sydéw budynku urzadzono hotel, synagoge oraz koszerna stotéwke. Wiekszo$é
produktéw do stotéowki, po dokladnym sprawdzeniu kupowana jest na miejscu.
Przyjazd chasydéw cieszy mieszkanicéw Lezajska i regionu.

Miasto chce zatrzymac pielgrzyméw na dhuzej, aby nie kojarzyto sie zydowskim
pielgrzymom tylko z cmentarzem. Ma temu stuzyé planowana budowa Centrum
Kultury Zydowskiej (Matusz2008: 29). Thumy chasydéw przybywajacych corocz-
nie do Lezajska na gréb swego duchowego przywddcy szybko staly sie zrédlem
dochodu dla wielu stalych mieszkaricéw miasta — zaréwno Zydéw, jak i Polakéw.
Lezajska gmina zydowska takze zaangazowala sie w obstuge ruchu pielgrzymko-
wego. Dzieki jej staraniom i za jej pienigdze wybudowany zostat dom noclegowy.
Rézne byly koleje losu cadyka, jednakze dzi$ dzieki niemu miasto Lezajsk na
nowo jest celem pielgrzymek tysiecy chasydow z catego $wiata, ktérzy co roku
przybywajg do miasta, aby uczci¢ pamieé swojego przywddcy oraz blagaé jego
dusze o wstawiennictwo (Glady$ 2008: 189-196).

Trzeba zaznaczyé, iz nie tylko Lezajsk czerpie korzysci z przyjazdu ultra ortodok-
syjnych Zydéw. Grupy, ktére przyjezdzaja na gréb Elimelecha (w szczegdlnosci
w rocznice jego $mierci) bardzo czesto odwiedzaja takze inne miejsca bedace na
trasie Szlaku Chasydzkiego. Wiekszos$¢ z nich dociera az na krakowski Kazimierz,
by pomodli¢ sie na starym cmentarzu Remu oraz na nowym przy ulicy Miodowe;.
Dzieki temu ustugi turystyczne i branza hotelarska przezywaja w tym okresie
pelen rozkwit.

9. Sposoby zarzadzania miejscami kultu religii
zydowskiej w Lezajsku

W 2006 r. na tamach czasopisma Peregrinus Cracoviensis Beata Glady$ w waz-
nym artykule Rozwdj chasydzkiego osrodka pielgrzymkowego w Lezajsku
(Broszura... 2008) pisala o wielu istotnych problemach na linii pielgrzymi —
ludnos$¢ lokalna. Wskazywala m.in. na potrzebe edukacji miedzykulturowej
mieszkanicéw miasta, aby mogli oni lepiej zrozumie¢ tradycje i sposéb zacho-
wania Zydéw. Obecnie cmentarz w Lezajsku, na ktérym znajduje sie gréb
cadyka Elimelecha, jest wtasnoscia Fundacji Ochrony Dziedzictwa Zydowskiego.
Na potrzeby licznych zydowskich przybyszéw w budynku dawnej mykwy urza-
dzono sale modlitewna i hotel, a takze na nowo uruchomiono faznie rytualna.
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W pazdzierniku 2007 r. staraniem fundacji na terenie nekropolii wzniesiono
lapidarium, w ktére wmurowano fragmenty rozbitych przez Niemcéw macew,
zabezpieczajac je w ten sposéb przed zniszczeniem lub kradziezg. Prace przy
budowie lapidarium przeprowadzone zostaly dzieki wsparciu Ministerstwa Kultury
i Dziedzictwa Narodowego. W styczniu 2008 r. fundacja sfinansowata wykonanie
i montaz — na filarze ogrodzenia cmentarza — tablicy upamietniajacej spotecznosé
zydowska Lezajska. Inskrypcja na tablicy wyryta zostata w trzech jezykach: pol-
skim, angielskim i hebrajskim. Obecnie wiadze fundacji skupiaja sie nie tylko na
potrzebach turystow-pielgrzymow lecz i spolecznoséci lokalnej — dazy sie do zaan-
gazowania mieszkaricow Lezajska w opieke nad wielokulturowym dziedzictwem
ich miasta. Zorganizowano specjalne warsztaty dla nauczycieli miejscowych szkdt,
poswiecone kulturze zydowskiej. Przygotowano program edukacyjny ,,Przywréémy
pamieé”. W jego ramach miodzi ludzie odkrywaja historie swojej wielokulturowe;
i wieloreligijnej miejscowosci, poznaja dzieje lokalnej spotecznosci zydowskiej oraz
tradycje i kulture Zydéw, a nastepnie podejmuja dziatania publiczne, dzieki ktérym
rezultaty ich pracy staja sie dostepne dla mieszkaricow miasta.

Unikatowe, wielokulturowe dziedzictwo Lezajska jest takze motywem przewod-
nim ,, Spotkan Trzech Kultur”, cyklicznej imprezy organizowanej od 2004 r. przez
Miejskie Centrum Kultury, poswieconej wielowiekowemu wspétistnieniu ludnosci
polskiej, ukrainskiej i zydowskiej. W ramach tych spotkan odbywaja sie wykiady
popularnonaukowe, koncerty, spektakle teatralne oraz degustacje tradycyjnych
potraw. Niestety, w marcu 2008 r. ohel cadyka Elimelecha zostat sprofanowany
i pokryty antysemickimi napisami, co zdarzyto sie po raz pierwszy w powojennej
historii Lezajska. Wiadze fundacji maja jednak nadzieje, ze nigdy juz nie dojdzie
do podobnych incydentéw, a w miescie wkrétce zrealizowane zostang kolejne
pozytywne dziatania, majace przypominac mieszkaricom i odwiedzajgcym miasto
turystom o historii Zydéw, ktérzy przez stulecia wspéttworzyli krajobraz spoteczny
miasta, a takze przyczyniali sie do jego kulturowego i ekonomicznego rozwoju
(Broszura... 2008).

Fundacja sprawuje opieke nie tylko nad zydowskim dziedzictwem kulturo-
wym Lezajska, ale i nad calym Szlakiem Chasydzkim. Jednym z celéw projektu
,Szlak Chasydzki” jest stymulacja lokalnego rozwoju spoleczno-gospodarczego
poprzez pobudzenie rozwoju turystyki profilowanej, wykorzystujacej dziedzic-
two wielokulturowe. Zaklada on wsparcie instytucjonalne jednostek samorzadu
terytorialnego i organizacji pozarzadowych oraz budowe trwalego partnerstwa
miedzysektorowego na rzecz rozwoju turystyki profilowanej, ktére doprowadzi do
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aktywizaciji lokalnej przedsiebiorczosci, zapewniajac infrastrukture niezbedna dla
obstugi wzmozonego ruchu turystycznego. W wyniku realizacji projektu powstaja
profesjonalne materialy promujace Szlak Chasydzki, a jednostki samorzadu tery-
torialnego i organizacje pozarzadowe w miejscowosciach nalezacych do szlaku
majg kompetencje, ktére pozwola im wspdlnie troszczyé sie o rozwdj turystyki
w regionie oraz zdobywac na ten cel $rodki finansowe. Wiadze fundacji maja
nadzieje, ze Szlak Chasydzki zaowocuje podniesieniem atrakcyjnosci turystycznej
regionu, a takze przyczyni sie do zintensyfikowania rozwoju tych obszaréw. Szlak
ten daje wielu miejscowosciom szanse na zaistnienie na mapie turystycznych
atrakciji Polski (Broszura... 2008).

10. Podsumowanie

W rozwazaniach nad turystyka kulturowa wiele méwi sie o tym, ze nie istniataby
ona bez dziedzictwa kulturowego. Przyklad Lezajska pokazuje jednak, ze sytuacja
moze by¢ zupelnie odwrotna — byé moze dziedzictwo kulturowe (religijne) nie
przetrwaloby bez turystyki. Jak zauwazyta A. Goral (2012: 19-34), o sytuacji
idealnej mozna moéwi¢ wéwczas, gdy wizyta w miejscu kultu jest doswiadczeniem
duchowym, niezakléconym przez zadna dziatalno$¢ komercyjna. Odwiedziny
miejsc sakralnych powinny wiazaé sie z doswiadczeniem sacrum, a ich menadze-
rowie powinni by¢ $wiadomi swojego zadania, polegajgcego na ochronie i zacho-
waniu ,,ducha miejsca”. Jednocze$nie musza oni utatwi¢ korzystanie z obiektu
réznym grupom odbiorcéw i zaspokajaé czesto sprzeczne ze sobg oczekiwania
wiernych i turystéw. Niemniej turystyka jest tez czesto szansag na przetrwanie
tych obiektéw. Zapewnienie mozliwoéci autentycznego doswiadczenia miejsc
kultu wymaga, zdaniem badaczki, oparcia sie w strategiach zarzadzania na kon-
cepcji zréwnowazonego rozwoju, uwzgledniajacej potrzeby wszystkich obecnych
i przyszlych grup odbiorcéw.

Mimo, ze turystyka stanowi obecnie dynamicznie rozwijajaca sie galaZ gospo-
darki, dajaca duze korzysci ekonomiczne zaréwno dla samych obiektéw, jak
i spotecznosci lokalnych, w ktérych funkcjonuja, to nie mozna zapominad, ze
gtéwny sposéb uzytkowania miejsc kultu powinien koncentrowaé sie wokét
kwestii duchowych i sakralnych (Géral 2012: 19-34). Wydaje sie, ze jednostki
zarzadzajace zydowskim dziedzictwem kulturowym Lezajska podazaja w dobrym
kierunku. Z jednej strony nie zapominaja o ekonomicznym wymiarze inwestycji
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w kulture i stawiajg na rozwdj turystyki, z drugiej dbaja o duchowe potrzeby
pielgrzymdéw-turystow i co wazne — maja takze na uwadze spotecznosé lokalna.

Dzieki skutecznemu wspdidziataniu Fundacji Ochrony Dziedzictwa Zydowskiego,
organizacji zydowskich z Polski i zagranicy oraz wiadz miasta, ocalate zabytki kul-
tury zydowskiej w Lezajsku sa dzi§ w stosunkowo dobrym stanie. Mozna wiec
zatozy¢, ze $lady spotecznosci zydowskiej przez dlugie jeszcze lata przypominaé
beda kolejnym pokoleniom o wielokulturowej przeszloéci miasta, ktérego miesz-
karicy beda czerpaé zyski z turystyki (nie tylko ekonomiczne). Wydaje sie zatem,
ze z inicjatyw, ktére majg dzi§ miejsce w Lezajsku, warto braé przyklad, gdyz ich
zaloZenia w znacznym stopniu wpisuja sie w nurt idei zréwnowazonego rozwoju
w turystyce. Wazne, aby wzrost rozwoju turystyki w miejscach o charakterze reli-
gijnym byt kontrolowany, na co zwraca uwage w swoich pracach wielu badaczy.
Niniejszy artykut opiera sie na analizie Zrédel pisanych oraz obserwacji uczest-
niczacej, warto byloby jednak przeprowadzi¢ w przyszlosci poglebione badania
w Lezajsku, aby méc w pelni oceni¢ stopieni zadowolenia trzech grup beneficjen-
téw — pielgrzymdéw, organdéw sprawujacych opieke nad zabytkami oraz funkcje
organizacyjna, a takze spotecznosci lokalne;j.
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