ZESZYTY NAUKOWE UNIWERSYTETU JAGIELLONSKIEGO MCCCXXI
doi: 10.4467/20844077SR.11.003.0247 STUDIA RELIGIOLOGICA 44 2011

Piotr Grzegorz Michalik

EKSTATYCZNE ASPEKTY KULTU JOGIN
W TRADYCJACH KAULOW

W odwotaniu do etymologii pojgcia ,,ekstaza” aspekty ekstatyczne mogliby$my
rozumie¢ jako zwiazane z oddaleniem si¢ — wykroczeniem poza powszednia kon-
dycje cielesna, umystowa, spoleczna, takze i moralna. W religioznawstwie techniki
ekstazy kojarzone sa czgsto z szamanizmem i kompleksem pozacielesnych podrozy
(lotow) w zaswiaty, do§wiadczeniem $mierci i odrodzenia. Interesujacy nas termin
oznaczalby zatem takze oddalanie si¢ od okreslonej kondycji egzystencjalnej. Sza-
man niekiedy wiacza do swego zestawu $srodkow indukujacych ekstazg substancje
odurzajace. W ekstatycznym transie ustami cztowieka moga przemowié¢ mieszkancy
zaswiatow. Nie zawsze mozliwe jest klarowne rozrdznienie pomigdzy owladnigciem
a szalenstwem — stanem, do ktérego rowniez odnosi si¢ termin ékstasis. Potocznie
ekstazg sytuuje si¢ w obszarze doznah erotycznych, miano to przypisujac szczeg6lnie
intensywnym wrazeniom zmystowym. Ekstaza zmystowa to takze stan znany z este-
tyki, w szczegdlnosci jesli estetyka nierozerwalnie sprzega si¢ z metafizyka i sote-
riologia, jak chcieli na przyktad neoplatonicy. Powyzsze propozycje w zadnym razie
nie obejmuja catosci potencjalu semantycznego pojgcia ,,ekstaza”, niemniej na nasze
potrzeby okaza si¢ wystarczajace — wszystkie bowiem mozna odnies¢ do wierzen
i praktyk rytualnych Yoginikaula, szkoty rozwijajacej si¢ od wczesnego Sredniowie-
cza w polnocnej czgscei subkontynentu indyjskiego, w obrgbie tantrycznych nurtow
saktyczno-§iwaickich (Saktasajva).

Ograniczone miejsce, jakim sitq rzeczy dysponujemy, pozwala nam przedstawi¢
kult jogin (yogini) w systemie kauléw jedynie w najogolniejszych, powierzchownych
zarysach. Wymagajacego czytelnika prosimy wigc o wyrozumiatos¢ i zachgcamy do
siggnigcia po wskazang literature zrodtowq i opracowania.

Z powyzszych wzgledow nie podejmiemy dyskusji nad zasadnoscia uzycia takich
okreslen, jak ,.tantryczny” lub ,,nietantryczny”, nie zaglgbimy si¢ takze w meandry
klasyfikacji literatury nazywanej ,,tantryczng”!.

! Czytelnika odsytamy do drobiazgowych opracowan na ten temat. Zob. T. Goudriaan & S. Gupta,
A History of Indian Literature 2.2: Hindu Tantric and Sakta Literature, Wiesbaden 1981; A. Padoux, Vac.
The Concept of the Word in Selected Hindu Tantras, Albany 1990; idem, Concerning Tantric Traditions
[w:] Studies in Hinduism 2. Miscellanea to the phenomenon of Tantras, G. Oberhammer (ed.), Wien
1997, s. 9-20.
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Tantr¢ rozumie¢ bedziemy jako ezoteryczny tekst zawierajacy wyktad doktry-
ny 1 praktyki (obejmujace joge, rytuaty, koncepcje metafizyczne, specyficzna mi-
tologi¢ itp.) zwiazane z osiaganiem nadnaturalnych mocy (siddhi) lub wyzwolenia
(moksa)>. Wystgpowanie badz brak wystapienia w tytule tekstu okreslenia ,,tantra” nie
ma dla takiej klasyfikacji rozstrzygajacego znaczenia®. Niemniej jednak tradycyjnie
przytaczany zestaw sze$¢dziesieciu czterech agam niedualistycznych*, nazywanych
bezposrednio tantrami i czgsto uznawanych za gtoéwne zrddia tradycji tantrycznej
sensu stricte, stanowi zasadniczy korpus dziet wiazanych z interesujaca nas tradycja
kauldw.

Za elementy pozwalajace zakwalifikowaé charakter tekstu, szkoty czy doktryny
jako tantryczny uznamy migdzy innymi: rytualng i metafizyczna identyfikacjg¢ kobie-
ty z boginia lub inng zeniska istota nadnaturalna, pojmowanie mocy w kategoriach
zenskich (sakti), transgresywne (celowo przekraczajace powszechnie przyjete normy
moralne) praktyki rytualne (rytualny stosunek seksualny, rytuat z uzyciem zwlok,
substancji odurzajacych etc.)’ lub odzwierciedlenia takowych w sferze symbolicz-
nej, np. w terminologii zwiazanej z fizjologia mistyczna. Ponadto charakterystyczna
dla tantryzmu jest szczegolnie ztozona sie¢ homologemow, obejmujaca jednoczesnie
plaszczyzny makro-, mikro- i mezokosmiczne, a takze odwotanie si¢ do okreslonych
zestawOw pojeciowych z zakresu metafizyki, mitologii 1 innych.

Zyjacy okoto XI wieku kaszmirski mistyk i filozof Abhinawagupta zastynat jako
tworca dziel z zakresu estetyki i autor systemu trika, stanowigcego synkretyczne
ujgeie idei 1 praktyk licznych szkoét tantrycznych dzialajacych na obszarze doliny
Kaszmiru. W swym systemie Abhinawagupta wyrdznia dwa komponenty: tantra
prakiyd — normatywna liturgie dla calej spotecznosci, skoncentrowana na kulcie Si-
wy-Bhairawy, oraz kula prakiyda — zestaw ezoterycznych, sekretnych rytuatow prze-
znaczonych wytacznie dla inicjowanych, cztonkow klanu (kula). Te ostatnie czynia
glownym obiektem kultu Bogini¢ (Devi) w jej wielorakich przejawach®. Komponent
ten oparty jest na literaturze i ustnych przekazach kaulow — przedstawicieli tradycji,
ktora rozwija si¢ poczatkowo na terenie Bengalu i Assamu, by z czasem, w postaci
nickiedy znaczaco odmienionej, lecz wciaz odwotujacej si¢ do tej samej symboliki
1 terminologii, dotrze¢ az na potudnie subkontynentu. Doktryna kauléw klasyfikowa-
na jest czesto jako $aktyczna, ze wzgledu na poczesne miejsce, jakie zajmuja w jej
systemie rytualno-metafizycznym zenskie bdstwa i pojgcie sfeminizowanej mocy —
Sakti’. Andre Padoux, w zwiazku z trudno$ciami pojawiajacymi si¢ przy probach jed-

2 Wyzwolenie czgsto traktowane jest tu jako najwyzsze siddhi.

3 Posrod licznych gatunkow literackich w obrebie pismiennictwa tantrycznego znajdziemy miedzy
innymi jamale, agamy, damary, sanhity, sutry, nibandhy i in.

* Obok osiemnastu agam dualistyczno-niedualistycznych i dziesigciu dualistyczych.

> Na temat transgresji w praktykach tantrycznych zob. P.G. Michalik, Bohater czy grzesznik? Uwagi
na temat tantrycznego antynomizmu [w:] Wartosci etyczne w roznych tradycjach religijnych, M. Kudel-
ska (red.), Krakéw 2005, s. 95-105.

¢ D.G. White, Kiss of the Yogint , Chicago 2003, s. 16.

7 Na temat koncepcji $§akti w metafizyce szkot §aktasajwa zob. P.G. Michalik, Trucizna i remedium.

Paradoksalnos¢ mocy w metafizyce Siwaizmu kaszmirskiego, ,,Przeglad Religioznawczy” 2006, nr 3,
s. 37-58.
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noznacznego okreslenia kaszmirskich nurtéw tantrycznych jako $aktycznych badz
$iwaickich, proponuje wspdlne okreslenie ich jako $aktasajwa (Saktasajva)®.

Wielu badaczy nie wyklucza zakorzenienia idei 1 praktyk kauléw w buddyzmie
tantrycznym. Termin kula, do ktorego nawiazuje miano kaulow, petni istotna role
w systemie metafizycznym prezentowanym przez jedno z najwczesniejszych zrodet
tantrycznej odmiany buddyzmu — Guhyasamajatantre.

Analizujac podziat literatury tantrycznej, Abhinawagupta wspomniat o mitycz-
nym medrcu Trjambace (Tryambaka) jako o autorze wspomnianych szesédziesigeiu
czterech agam niedualistycznych. Od jego corki miata si¢ wywodzi¢ tradycja zwana
ardhatryambaka, identyfikowana z catoscig tradycji szkoty Kula (Kula)’. Dwudzie-
sty dziewiaty rozdzial Tantraloka'® mowi o czterech innych medrcach, przekazuja-
cych kolejnym pokoleniom tradycje Kula. Byli nimi Khagendra (Pan Ptakow), Kiirma
(Z6tw), Mesa (Baran) i Macchanda, zwany takze Matsjendra (Pan Ryb). Pierwszym
i najwazniejszym nauczycielem doktryny kauléw miat byé sam Siwa, najczesciej
w postaci Bhairawy. Pierwsza pouczana — jego boska matzonka!'. Zony, synowie,
corki 1 uczniowie wspomnianych wyzej medrcow mieli rozpoczaé liczne linie prze-
kazu tradycji.

W tradycji kaszmirskiej system Kula sytuuje si¢ w opozycji do innej szkoty kla-
syfikowanej jako $aktyczna — Kramy (Krama). W mtodszych tekstach $aktycznych
réznice doktrynalne Kula — Krama ulegajq zatarciu. Pojawia si¢ natomiast odnoszona
do zasad postgpowania (dcara) opozycja Kaula - Samanya (odpowiadajaca podziatom
na ,Lewa” i ,,Prawa” $ciezke, czyli Vama i Daksina). Opozycje t¢ wprowadza wy-
wodzaca si¢ z nurtéw Kula, lecz odcinajaca od swych korzeni w zakresie praktyk
transgresywnych, zwedantyzowana szkota Sriwidja (Srividyd), cieszaca sig szczegol-
na popularnoscia na poludniu subkontynentu.

Poczatki wlasciwego systemu Kula datuje si¢ bezpiecznie mniej wigcej na wiek
VIII naszej ery. Jednakze literatur¢ agamiczna i zalozenia doktrynalne sekt Siwai-
ckich, takich jak Pasupatowie, do ktorych w mniejszym lub wigkszym stopniu na-
wigzuje interesujacy nas system, zaczgto tworzy¢ kilka wiekow wezesniej'?, za$
liczne ludowe, szamanistyczne elementy kultu majq charakter archaiczny. Zdaniem
A. Sandersona, pomigdzy wiekiem IX a XII nastapit w obrebie szkot Kula rodzaj
Hreformacji”’®. Wezeéniej ascetyczne praktyki kauléw zwiazane byly z miejscami

8 A. Padoux, Vac..., s. 52.

® K.Ch. Pandey, Abhinavagupta. An Historical and Philosophical Study, Vanarasi 1963, s. 135.

10 Najsltynniejsze bodaj dzieto Abhinawy zwiazane z tantryzmem.

' Historia przekazywana poprzez klasg pism $aktycznych okre$lana jako nigamy ustala odwrotny
kierunek przekazu: to Bogini (Devi) poucza swego malzonka.

12 Pierwsze agamy powstaja prawdopodobnie od okoto V w. n.e. Na temat podziatu poszczegdlnych
szkot $iwaizmu kaszmirskiego i ich najwazniejszych tekstow zob. P.G. Michalik, Sen medrca. Siwasutry
i glowne nurty siwaizmu kaszmirskiego, ,,Orient” 2005, nr 4 (5), s. 33-38.

13W podobnym czasie powstaje zastanawiajaca liczba $wiatyn po$wigeconych joginiom, budowa-
nych przez krolewskich patronéw zaangazowanych w rytuaty kaulow. Do szczegdlnie znanych sanktu-
aridw zwiazanych z czcia jogin naleza §wiatynie w Hirapur i Ranipur Jharial (Orissa), Jubbulpore (Bhe-
raghat, Centralne Indie) oraz $wiatynia Caunsat Yogini (nalezaca do kompleksu w Khajuraho). Srodkowe
Indie zdaja sig¢ w szczegdlny sposob obfitowac w takie sanktuaria.
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kremacji zwtok. Opieratly si¢ na zastosowaniu krwawych ofiar i uzyciu alkoholu dla
usatysfakcjonowania straszliwych bostw klanowych. Okoto wieku IX—X zostaty za-
stapione ceremonialem o silnym charakterze erotyczno-mistycznym, zogniskowa-
nym wokot postaci jogif. Kontakty z horda jogif, prowadzona przez Siwe-Bhairawe,
opieraly si¢ na transferze substancji zyciowych, wymianie fluidow seksualnych, kon-
sumpcji lub byciu pozeranym'®. W ciagu kolejnych dwustu lat doszto do dalszych
zmian: z czasem coraz bardziej odchodzono od praktyki rytualnej na rzecz spekulacji
metafizycznych. Zyskujac coraz wigksza popularno$¢ w kregach braminskich (szcze-
g6lny impet przypada na okres pomigdzy wiekiem XIV a XVI w Bengalu i Nepa-
lu), doktryna kaulow zostaje niezmiernie wzbogacona semantycznie. Dochodzi do
»hadkodowania” i ,,sublimacji” w zakresie abstrakcji symbolicznej, a takze patriar-
chalizacji tradycji. Nieprawomyslne aspekty rytualu ulegajq internalizacji, stajac si¢
wizualizowanymi elementami procesow jogicznych, za$ zenskie istoty nadnatural-
ne, takie jak joginie, Mateczki (Matrka) i Sakinie, zostaja subordynowane meskiemu
adeptowi, w szczeg6lnosci guru's. Niekiedy wcze$niejszym, ascetycznym formom
kultu przyporzadkowuje si¢ miano Kula, pdzniejszym zas — Kaula.

Posrdd licznych szkot-wariantow systemu kauldéw odmiang zwana Yoginikaula
uwaza si¢ za jedna z najwczesniejszych's.

Sam termin kula mozna thumaczy¢ na wiele sposobdw, migdzy innymi jako klan,
rodzing, lini¢ przekazu. T¢ ostatnig przede wszystkim w znaczeniu ciagtej linii rodo-
wej jogin i Mateczek!”. Wezesne rytuaty kauldw opieraty si¢ glownie na oddawaniu
czci tym istotom. Adept zdobywat moc dzigki przynalezno$ci do okreslonego klanu
jogin. Jednakze z czasem kula zaczyna oznaczac¢ takze ciato, by w wysublimowane;j,
filozoficznej wersji doktryny desygnowa¢ kosmiczne ciato mocy, Totalno$¢, Osta-
teczng Rzeczywisto$¢, lub Aktywny Aspekt Bytu!®. Tym samym rytualne wiacze-
nie do okreslonego klanu poprzez inicjacje¢!® oznaczato na poziomie metafizycznym
przenikniecie w Totalno$¢ poprzez jeden z jej aspektow, specyficzna odmiang mocy?.

4 D.G. White, op.cit., s. 219-220.

15 Ibidem.

'® Miata si¢ ona poczatkowo rozwija¢ w Bengalu i Assamie. Zatozycielstwo lub zreformowa-
nie tej szkoly przypisuje si¢ wspomnianemu Matsjendranatsze (Matsyendranatha), postaci bardzo
istotnej takze w synkretycznej tradycji nathow, rozwijajacej si¢ szczegolnie preznie w $redniowiecz-
nym Bengalu. Gtéwnym tekstem przypisywanym Matsjendranatsze jest Kaulajfiananirnaya (inaczej
Mahakaulagjfianavinirnaya). Zdaniem A. Sandersona to wlasnie Matsyendranatha odpowiedzialny jest za
pierwsza fazg ,,reformacji” w praktykach kaulow, wprowadzenie rytualu w obrgb gospodarstwa domo-
wego 1 zmiang nacisku kompleksu rytualno-mitycznego z ,tanatosa” na ,,erosa”, on to rowniez miat
zespoli¢ dwa gtéwne, dotychczas istniejace nurty kaulizmu: zwigzang z kultem mgskich bostw i po-
$rednich istot nadnaturalnych (siddhow) oraz przekazem tekstowym Siddha Kaula ze skoncentrowana na
zenskich posrednich istotach nadnaturalnych (joginiach) i bostwach, oparta na przekazie oralnym Yogini
Kaula. Zob. A. Sanderson, Saivism and Tantric Traditions [w:] The World's Religion, S. Sutherland (ed.),
London 1988, s. 660-704.

17 Mateczki (Matrkd) tutaj rozumiemy jako grupe zenskich bostw klanowych.

18 Pierwiastek pojmowany jako zenski w polaryzacji (acz przy zrodtowej tozsamosci) do meskiego
Bhairawy, okreslanego wowczas jako Akula.

1 Przyporzadkowanie do klanu odbywalo sig¢ na podstawie wynikow intuicyjnego rzucenia kwiatu
na mandale.

2 A. Sanderson, op.cit., s. 679.
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Oralny przekaz w Yoginikaula, podobnie jak wigkszo$¢ procesow i symboli od-
noszacych si¢ do rytuatéw tej szkoty, rozumie¢ mozna na wiele sposobow, w tym
takze w kategoriach seksualno-fizjologicznych. Klanowy fluid (kuladravyam), zwa-
ny tez przekazem (ajrid), na poziomie fizjologicznym manifestuje si¢ jako kobiece
wydzieliny pochwowe (yonitattva), czgsto w znaczeniu krwi miesi¢cznej. Zgodnie
z wierzeniami kauldéw mezczyzni, w przeciwienstwie do jogin i ich odpowiednikow
w wymiarze ludzkim — kobiet, nie sa obdarzeni ptynng esencja bdstwa naturalnie.
Stad konieczno$¢ udziatu w rytuale kobiety przekazujacej moc?!. Fluid (dravyam)
stanowi tutaj gtéwna substancj¢ transformujaca. Rytualne spijanie ptynnej esencji
jogini oznacza wilaczenie do klanu. Z czasem ta seksualna praktyka zyska ugrunto-
wanie w teoriach metafizycznych i §cisle z nimi sprzegnigtej spekulacji estetyczne;.
Szczegblnie ztozone, wielopoziomowe homologizacje charakteryzujace mysl tan-
tryczna powoduja, ze terminy takie, jak np. bindu (kropla), bija (nasienie) czy yoni
(fono) mozna odczytywac zaréwno jako odnoszace si¢ do praktyk seksualnych, jak
1 fizjologii mistycznej, kosmologii, sakralnej geografii etc.

Pierwowzorow postaci jogin szuka si¢ posrod upiornych Mateczek (Matrka) i gra-
hin (grahani) porywajacych niemowleta, a takze na wpot demonicznych driad (jak-
szinie czy podobne vrddhika i vrksaska), nagin i niebianskich nimf apsaras. Najblizsze
pokrewienstwo laczy joginie z dakiniami (nazwa oznacza ,,hatasliwe” lub ,,lataja-
ce”), znanymi przede wszystkim z tradycji buddyjskiej i dzajnijskiej. Niekiedy okre-
$lenia ,,jogini” 1 ,,dakini” bywaja stosowane zamiennie. Przed pojawieniem si¢ jogin
w literaturze tantrycznej?, pierwsze wzmianki o nich w formie, w jakiej pojawiaja
si¢ pozniej w wierzeniach kaulow, znalez¢ mozna w Agni Puranie (VI wiek n.e.).
Weczesniej okreslenie ,,jogini” wystepuje na przyktad w Harivamsa, wisznuickim su-
plemencie do Mahabharaty. Stanowi ono tutaj jeden z epitetow Bogini*.

W literaturze tantrycznej joginie rozumiane sa najczesciej jako grupa poteznych,
czgsto wojowniczych 1 niebezpiecznych, potboskich postaci, stanowiacych orszak
groznych weielen Bogini lub Siwy-Bhairawy. Joginie to takze partnerki w prakty-
kach rytualnych, pojmowane jako reprezentantki zenskich istot bezcielesnych w wy-
miarze ludzkim (materialnym). W metafizyce moga stanowi¢ hipostazy energii kos-
micznych. NajczeSciej mowi sig¢ o grupie szes¢dziesigciu czterech jogin, co by¢ moze
wiaze si¢ migdzy innymi ze szczegdlnym znaczeniem liczby osiem (8 x 8 = 64) w sy-
stemach metafizycznych $aktasajwa®*. Joginie charakteryzuje zdolnos¢ latania (epitet
jednej z grup jogin to ,,unoszace si¢ w powietrzu” — khecari). Czgsto przybieraja
one formy teriomorficzne (obok antropomorficznych i hybrydalnych). Typowe sa dla
jogin formy awialne, a takze dendroidalne. Jedna z charakterystycznych dla jogin

2l Zwanej ,,Postanniczka” (diitD).

2 Informacje o joginiach w tradycji tantrycznej podaja przede wszystkim: wspomniana
Kaulajiiananirnaya (pochodzaca z okoto IX-X w. n.e.); Jayadrathayamala; Brahmayamala; Tantrasadbhava;
Malinivijayottara; Netra Tantra; Svachandabhairava, Kubjikamata oraz pézniejsze, datowane na XIII-XIV
stulecie Kularnava Tantra, Rudrayamala, Saradatilaka. Gtéwne zrodta z wiekow XVIi XVII to Yoni Tantra,
Kaulavalinirnaya i stynna Tantrasara Krisznanady.

2 Obok epitetow, takich jak Mahadewi, Kali itp. Zob. N.N. Bhattacharyya, History of the Sakta
Religion, Delhi 1974, s. 57.

24 Obok dwojki, trojki, piatki i dwunastki oraz ich kombinacji.
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form teriomorficznych jest szakal (siva). Joginie zwykle grupuja si¢ w kota (cakra).
Przebywaja w miejscach kremacji zwlok. Ikonograficzna ciekawostka jest szczegdl-
na rzadko$¢, jesli nie catkowity brak przedstawien jogin praktykujacych joge®. Cze-
sto ukazuje si¢ je natomiast z instrumentami muzycznymi, szczegolnie dzwonkami
i bebnami. Przysmakiem jogin jest migso, w szczegdlno$ci ludzkie, a takze okreslone
czesci ciala (np. szpik, skora) oraz wydzieliny, zwlaszcza fluidy seksualne. Zartocz-
no$¢, migsozerno$¢ 1 pozbawianie mezczyzn sit zyciowych wraz z nasieniem, wszyst-
ko to stanowi szczegoOlnie uderzajaca ceche wspolna kompleksu jogini i jakszini®®,
W warstwie rytualno-mitycznej joginie kojarzone sa przede wszystkim z procesem
zdobywania przez adepta mocy poprzez samoofiarg. Poszczegolne zdolnosci nadna-
turalne (siddhi) zyskuje si¢ dzigki transakcji z joginiami. Adept przywoluje je za po-
moca stosownego rytuatu i karmi swym ciatem (krwia, nasieniem, czasem mieszaning
zawierajaca kat, uryng, krew i alkohol?’). Z kolei w przypadkach, gdy rytuat nie wiaze
si¢ z taka transakcja, czgsto sama pomysina konkluzja cyklu obrzedow prowadzi do
zjawienia si¢ jogin® lub innych, zblizonych zenskich istot nadnaturalnych®.

Tantrasara, opisujac sposoby oddawania rytualnej czci najwazniejszej z jogin —
Surasundart — wspomina o mozliwo$ci wielbienia jej jako matki, siostry lub matzonki*.

We wspotczesnym folklorze joginie utozsamia si¢ z bardzo niebezpiecznymi, zto-
$liwymi demonicami.

Nawet tak pobiezne wprowadzenie jak powyzsze jednoznacznie wskazuje na
ekstatyczny charakter kultu jogin. Pojawiajq si¢ tu klasyczne elementy kompleksu
szamanskiego, takie jak migedzy innymi lot, przemiana w zwierzgta®!, zdobywanie
mocy i wiedzy dzieki mieszkancom zaswiatow (duchom zmartych)®, a takze rytual-
ne zastosowanie substancji odurzajacych. Obok nich wystepuje typowy inicjacyjny
scenariusz, obejmujacy $mieré¢-dekompozycje (poprzez pozarcie badz rozszarpanie)
i rekonstrukcje-odrodzenie w doskonalszej formie®. Nie brakuje rowniez zagadnien

» Tradycyjnie jogini stanowi zenska formg od jogin, czyli ,,praktykujacy joge”.

% Innym przyktadem strukturalnego podobienstwa obu kompleksow sa rytualy tantryczne skiero-
wane do jakszin, pozostajace w bardzo bliskim podobienstwie do rytualéw zwigzanych z kultem jogin.
Przyklad takiego rytuatu mozna znalez¢ miedzy innymi w Brahmayamala.

7 Taka mieszankg zaleca np. Kubjikamata.

# Przyktad takiego rytualu podaje m.in. Kali Tantra.

¥ Takich jak $akinie, mohinie, jakszinie, niekiedy za$ jedna z Bogin, najcze$ciej sposrod dziesigciu
Bogin Madros$ci (Mahavidya).

3 Wielbiona jako matka, chroni adepta i obdarowuje dobrami. Czczona jako siostra, troszczy si¢ jak
siostra i dostarcza adeptowi m.in. boskich kochanek. Honorowana jako zona, umozliwia swobodne prze-
mieszczanie si¢ w obrebie trzech $wiatow, zapewnia wiedzg 1 inne korzysci. Zob. S.C. Banerji, Tantra in
Bengal, Delhi 1992, s. 161.

31 Zaréwno jako zdolnosci samych jogif, jak i te, ktore mozna dzigki ich taskawosci pozyskac.

32 Nawiazuja do tego miedzy innymi charakterystyczne dla tantrycznych nurtéw $aktasajwa praktyki
z uzyciem czaszek — pomocnikow, a takze medytacje na cmentarzach i w miejscach kremacji zwtok,
uwazanych przez tradycyjnych Hinduséw za nawiedzone. Na ten temat zob. J. McDaniel, Interviews with
a Tantric Kalt Priest: Feeding Skulls in the Town of Sacrifice [w:] Tantra in Practice, D.G. White (ed.),
Delhi 2001, s. 72—-80.

33 Netra Tantra opisuje pozarcie adepta przez joginig jako przeksztalcenie jego ciata (fizycznego badz
subtelnego) w doskonalsze. Pozarte ciato zostaje bowiem zlozone z powrotem na wyzszym poziomie
bytu.
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zwiazanych z goracem i ognisto$cia®*. Pojawia si¢ ponadto watek zwiazku (erotycz-
nego, lub catkowicie sformalizowanego — matzenskiego) z zaswiatowg istota, sta-
nowiacego zrodlo wiedzy 1 mocy. Charakteryzuje on nie tylko kultury plemienne
subkontynentu indyjskiego®’, lecz takze na przyktad szamanizm Goldow i Jakutow?.

Ekstaza rozumiana jako upojenie zajmuje poczesne miejsce w praktykach kau-
16w. Klasyczne przyktady to obecno$¢ wina wérod substratow stynnego rytuatu Pig-
ciu M*¥ i cytowany przez licznych autorow fragment Kularnava Tantra, stwierdzajacy,
ze nalezy pi¢ do upadlego, po czym wstawac i pi¢ znowu?®. Na ptaszczyznie liryczno-
-mitologicznej uporczywie powtarzaja si¢ w opisach bogin tantrycznych okreslenia
w rodzaju ,,0 oczach czerwonych od wina™° czy ,.ktora pije wino Kadambari™*.
Obok nich mozemy powotac si¢ takze na wspotczesne echa. Bengalski sakta udziela-
jacy wywiadu dla June McDaniel stwierdza, ze tantrika to taki, co pije alkohol i pali
gariijika (cannabis indica)*'. Jeden ze $wigtych $aktow, imieniem Vamaksepa (zyjacy
w dziewigtnastowiecznym Bengalu), mial si¢ oddawaé codziennej konsumpcji wina
i haszyszu*.

Jednym z przejawow hipersemantyzacji i sublimacji rytuatu kaulow jest przedsta-
wianie jogin badz to jako hipostaz mysli (w tej roli takze Matrka), badz tez jako bostw
zmystow (karanesvari). Wowczas pozostawanie faworytem jogin rozumiane jest jako
wyzwalajace opanowanie zmystow. Stad niedaleko do teorii estetycznych, takich jak
koncepcja komentujacego dzieta Abhinawagupty Dzajarathy (Jayaratha). W szcze-
g6lnie intensywnym doswiadczeniu estetycznym (camatkara — zachwyt, ktéry moz-
na réwniez ttumaczy¢ jako ekstaz¢) widzi on potencjat umozliwiajacy otwarcie na
doswiadczenie mistyczne®. Uzycie okreslenia camatkara w znaczeniu jogicznej

3* Rozgrzanie (rozzarzenie) i goraco tradycyjnie taczone sa w Indiach z moca, jak réwniez z eroty-
zmem i pozeraniem (zob. W.D. O'Flaherty, Ascetism and Eroticism in the Mythology of Siva, London
1973). Pobudzona seksualnie, potencjalnie ptodna mtoda kobieta jest klasyfikowana jako szczegdlnie
goraca. Kojarzona z kobieta 1 zenskimi bostwami czerwien, a takze krew miesigczna w takiej termicznej
taksonomii rowniez naleza do zbioru szczegolnie goracych.

35 Takie jak Saorowie z Orissy czy Dorowie z Andhra Prade$. Zob. M. Eliade, Szamanizm i archaicz-
ne techniki ekstazy, Warszawa 1994, s. 416-422; M. Wiercinski, Religijne funkcje kobiet w spolecznos-
ciach plemiennych Indii i w hinduizmie popularnym [w:] Wizerunki kobiety w kulturze Indii, M. Jakub-
czak (red.), Krakow 2005, s. 53-92.

3¢ M. Eliade, op.cit., s. 82-92.

7 Rytuat Pigeiu M (paricatattva) polega na ceremonialnym zastosowaniu zjednoczenia seksualnego,
mudry (r6znie identyfikowanej przez odmiennych badaczy), ryby i migsa.

3 J. Woodroffe domaga sig czysto symbolicznej interpretacji tego fragmentu. Zob. J. Woodroffe, The
Principles of Tantra, Madras 1978, s. CVII-CVIIL.

¥ Tak Tantrasara opisuje bogini¢ Bhairavi. A. Avalon [J. Woodroffe]; E. Avalon, Hymns to the God-
dess, Madras 1952, s. 26.

% Apostrofa do bogini Adyakali z poznego dzieta Mahanirvana Tantra. Ibidem, s. 44.

4 J. McDaniel, op.cit., s. 78.

# Podczas inicjacji tantrycznej miaty mu towarzyszy¢ dakinie i joginie. Byl obdarzony licznymi
siddhi, w tym zdolno$cia postrzegania tych istot. Zob. J. McDaniel, The Madness of the Saints. Ecstatic
Religion in Bengal, Chicago 1989, s. 127—133.

# M. Sacha-Pieklo, Doswiadczenie mistyczne w tradycji tantryzmu hinduskiego [w:] Miedzy wiarq
a gnozq, M. Jakubczak i M. Sacha-Piekto (red.), Krakow 2003, s. 170-172; M. Sacha, Gniewne oblicze
Kali. Mit, ikonografia, rytuat, ,,Studia Religiologica” 38, 2005, s. 96-97.
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i estetycznej ekstazy pojawia si¢ rowniez w komentarzach do Siwasutr (Sivasiitra) —
utworu stanowiacego podwaliny niedualistycznego $iwaizmu kaszmirskiego*.

Ekstaza pojmowana w kategoriach wyjscia poza ciato rowniez przenika praktyki
omawianej przez nas tradycji, szczegolnie w zakresie jogi i transgresywnego etosu.
Tantryczny adept niestrudzenie dazy do przekroczenia wlasnej kondycji cielesne;j.
Przebudowa i udoskonalanie ciata zachodzi zarowno na poziomie materialnym, jak
1 w wielu plaszczyznach subtelnych. Przekroczenie cielesnos$ci ma tutaj wymiar to-
talny — transcenduje si¢ nie tylko porzadek cielesny, ale i moralny, spoteczny, kos-
miczny. Dazy si¢ do wykroczenia poza dharme®, by przebi¢ sig¢ ku absolutnej wolno-
$ci (svatantrya) cechujacej Ostateczng Zasadg Rzeczywisto$ci. Stad nurty tantryczne
takie jak szkoty kaulow nazywa sig¢ czgsto inwersywnymi (pravrtti).

Ekstaza jako stan oblakania przejawia si¢ tu na trzy zasadnicze sposoby. Pierw-
szym jest obtakanie jako skutek btednego przeprowadzenia niebezpiecznego rytuatu
badz tez signum niedojrzatosci czy stabosci adepta*. Kolejnym — stan religijnego
szalenstwa (pagal bhava) w jodze kundalini — owoc do$wiadczenia kropel btogo-
$ci poznania Brahmy (brahmajiiana) sptywajacych z lotosu umystu*’. Trzeci sposdb
przejawiania si¢ ekstatycznego oblakania wiaze si¢ z okre$leniem divyomada (,,sza-
lony dla Bogini”). Termin ten spopularyzowata bengalska poezja X VIII 1 XIX wieku,
zwigzana z Saktycznym kultem dewocyjnym (bhakti). Stanie si¢ divyomada trakto-
wane jest jako przejaw laski Bogini. Ten rodzaj szalenstwa, cho¢ relatywnie wspot-
czesny, nawigzuje do wczesniejszej tradycji, pijanych winem btogosci lub lotoso-
wym miodem jogini, o§wieconych i ,,szalonych” (pagal) bengalskich sahadzikow.
Rozmaite szkoty tantrycznych sahadzikéw pozostawaty w polu silnego wzajemnego
oddziatywania z doktryna kaul6w*®,

Na zakonczenie jeszcze kilka stow na temat ekstazy jako owtadnigcia w systemie
kaulow. Zgodnie ze wspotczesnym folklorem indyjskim, réznica pomigdzy szama-
nem plemiennym* a tantrycznym czarownikiem-uzdrawiaczem (tantrika) polega
glownie na tym, ze szaman podczas rytualow wciela istoty za§wiatowe, oddaje si¢ im
we wiladanie, podczas gdy tantrika kontroluje je niejako ,,z zewnatrz”. Dokonuje tego
za pomoca mantr i dzigki wsparciu bostw tantrycznych (np. Bhairawy)*. Niemniej
jednak, we wspomnianym wczesniej inicjacyjnym rytuale kaulow, polegajacym na
ci$nigciu kwiatu na mandale w celu wyznaczenia klanu bogini, do ktorego adept jest
przyporzadkowany, nowicjusz rzuca w stanie owladnigcia (avesa), gdyz wynik nie
moze by¢ przypadkowy?!.

4 Komentarze Kszemaradzy i Bhaskary do sutr III.11 i 1.16-17.

4 Na temat potencjatu semantycznego tego terminu zobacz M. Kudelska, Karman i dharma, Kra-
kow 2003.

4 Jest to czesty niepozadany skutek uboczny praktykowania rytuatu tantrycznego z udziatem zwlok
(Savasadhana).

47 J. McDaniel, The Madness..., s. 90.

“8 Zob. R. Czyzykowski, Droga do doskonatosci w tradycji Caitanji. Wybrane aspekty praktyki reli-
gijnej w wiszniuzmie bengalskim, Krakow 2004, s. 63—83.

# Takim jak np. bhopa z zachodnich Indii.

3 D.G. White, op.cit., s. 266.

31 A. Sanderson, op.cit., s. 679.
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Cytat z Kalikula Tantry pojawiajacy si¢ w Tantraloka glosi, ze istoty bezcielesne —
siddhowie 1 joginie — podczas rytuatéw erotycznych igraja z soba nawzajem poprzez
ciata bioracych udziat w rytuale’. Pozostaje on w korespondencji z demonicznym
rodowodem jogin, gdyz owtadnigcia stanowia w tradycji ludowej specjalnos¢ jakszin
i grahin. Zarazem za$ znajduje uzasadnienie w metafizyce niedualistycznych nurtow
Saktycznych. Zgodnie z nia, zaréwno ludzie, jak i1 siddhowie, joginie czy bostwa,
stanowia utozone hierarchicznie wyznaczniki spektrum stanéw §wiadomosci, pozo-
stajac w istocie przejawami jednej i tej samej Ostatecznej Rzeczywistosci (Kula).
W kontekscie transu i owtadnigcia warto doda¢, Zze rozpuszczone wtosy u kobiety
— charakterystyczna cecha ikonograficzna jogin — w wymiarze ludzkim oznaczaja
gotowos¢ do poddania si¢ owtadnigciu. Stan 6w jest, zgodnie z tradycja potudniowo-
azjatycka, szczegodlnie tatwy do osiagnigcia dla kobiety™.

Warto zwréci¢ uwage, ze kompleks rytualno-mityczny jogini i jakszini** wyka-
zuje znaczna liczbe zastanawiajacych podobienstw do postaci znanych z folkloru
ludowego spoza obszaru Azji Potudniowej. Przywodzi na mys$l rozmaite odmiany
sukkubdw, nawiedzajacych cmentarzyska i toza niewinnych mlodziencow jak Swiat
dhugi i szeroki. Niemato podobienstw laczy takze jogini¢ z nowozytna wiedzma i na-
szymi rodzimymi boginkami, takimi jak feje, wity czy rusatki...

ECSTATIC ASPECTS OF THE CULT
OF YOGINI IN KAULA TRADITIONS

Summary

In the scientific study of religion the concept of ecstasy is connected to many phenomena,
among them Shaman initiation journeys, ritual intoxication, the state of possession, as well as erotic
and aesthetic rapture. All of these are present in the ritual practice and beliefs of the Indian school
Yoginikaula, developing in the sphere of the tantric Shaktist-Shaivist (Saktdsajva) currents. The core
of the ritual-mythical system of the Kaulas was the cult of the yogini — threatening goddesses be-
stowing disciples with knowledge and power.

Keywords: Goddess worship, Hinduism, Tantra, Shaivism, Shaktism

52 Tantraloka 29.43.

3 Zob. M. Wiercinski, op.cit.

* Kompleks obejmuje aspekty likantropiczne, dzikie tany w kregach, napastowanie seksualne, nie-
kiedy z rozszarpywaniem i pozeraniem wiacznie, a takze przypadki obdarowywania wybranka szczegol-
nymi przedmiotami i uzdolnieniami magicznymi.
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