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Ponowoczesne myslenie o tradycji

W perspektywie przeksztatcen i powszechnego pluralizmu
myslenie o tradycji wydaje sie pozostawac na marginesie
ponowoczesnych dyskursow. Filozofia postmodernistyczna nie lek-
cewazy tradycji, proponuje jedynie jej nowa lekture okreslong przez Wol-
fganga Welscha mianem rekontekstualizacji. Rozumiana jest ona przede
wszystkim jako konieczno$¢ dokonania swoistej re-lektury opowiesci ist-
niejacych od wiekdéw i ksztaltujacych sposoby postrzegania rzeczywistosci
i myslenia o niej w jakiej$ perspektywie interpretacyjnej'. Mozna przyjac,
iz zgodnie z zalozeniami autora owego podejscia nalezy od nowa odczyta¢
to, co zawarte jest w kulturze.

Problemem jest jednak ustalanie czy tez ukazywanie podstaw i tego, co
fundamentalne w danej kulturze. Bowiem, jak sugeruje W. Welsch, w po-
nowoczesnos$ci ujawnia si¢ pewna ,,ruchliwo$¢ intelektualna” wyrazana
w tworzeniu, w odniesieniu do rzeczywisto$ci, metafor typu , kfacze” czy
»splot”, ukazujgca brak zasadniczych odniesien i fundamentéw potrzeb-
nych do wlasciwego budowania obrazu $wiata. Owo stanowisko okresla sie
mianem nie-fundamentalizmu?, ktérego celem stalo si¢ wskazywanie na
brak ,,fundamentéw” obecnej kultury i koniecznos¢ poszukiwania w niej

1 Por. A. Zeidler-Janiszewska, R. Kubicki, Uporzgdkowana postmoderna. Wpro-
wadzenie do koncepcji Wolfganga Welscha, [w:] W. Welsch, Nasza postmodernistyczna
moderna, przel. A. Zeidler-Janiszewska, R. Kubicki, Warszawa 1998, s. XX-XXI.

2 Por. ibidem, s. XVII: komentarz dotyczacy nie-fundamentalizmu.
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samych idei mogacych sta¢ si¢ podstawa projektowania na nowo istnieja-
cych juz opowiesci.

Wymaga to szerszego spojrzenia na tradycje w aktualnych okoliczno-
$ciach i sposoby jej postrzegania, rozumienia oraz interpretowania, a tak-
ze prowokuje do zastanowienia si¢ nad tendencja do odsuwania czy tez
niedostrzegania tradycji w przestrzeni codzienno$ci. W zwiazku z tym
nasuwajg si¢ pytania: czy mozna dzi$ postrzega¢ opowies¢ jako ,,piesn’”?
I czy w $wiecie stechnicyzowanym, zwirtualizowanym i naznaczonym plu-
ralizmem wszystkiego dokonalo si¢, w sensie symbolicznym, ostateczne
»zabojstwo owej piesni”?

Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢ na te pytania, niemniej wydaje
si¢ zasadne odwotanie do mysli wspomnianego W. Welscha i jego pro-
pozycji ,nowego spojrzenia” na kulture i jej wytwory. Zasadniczo odnosi
sie on przede wszystkim do tradycji mysli filozoficznej i zwigzanych z nig
dyskurséw, jednak jezyk filozofii pozwala na postrzeganie owej kwestii sze-
rzej, z uwzglednieniem calosci kultury i jej przejawow. ,,Nie-fundamen-
talizm - jak pisze on - stal si¢ naszg podstawowga sytuacja. Nie ma zad-
nych ostatecznych fundamentdéw (...). Stanem ostatecznym sg wielorakos¢
i przejsciowos¢ (Ubergingigkeit)” i dalej ,W koricu wszedzie natrafiamy na
wzglednos¢ i jestesmy zmuszeni do operowania na fundamentach nietrwa-
tych i zmieniajacych si¢™. Tym samym obraz $wiata, ktéry ksztaltuje so-
bie kazdy czlowiek, wydaje si¢ by¢ ruchomy i pozbawiony wspomnianych
»fundamentéw”, a opowiadane badz projektowane przez nich opowiesci
czy wlasne historie — nie-zakorzenione czy tez nie-zakotwiczone w trady-
cyjnym opowiadaniu rzeczywistosci.

Istotne okazuje si¢, zdaniem W. Welscha, ,,§wiadome praktykowanie
transwersalnos$ci’, co oznacza, ze czlowiek powinien w spluralizowanym
oraz ,,sfragmentaryzowanym i mozaikowym $wiecie” poszukiwa¢ podo-
bienstw i odrebnosci, a w konsekwencji ,,budowac” swego rodzaju przejscia
pomiedzy réznorodnymi elementami kultury i tworzy¢ pomosty taczace
»wrazliwo$¢ na odmiennos¢ z interpretacyjng zyczliwoscig™. W zwigzku
z tym ciekawa wydaje sie propozycja Josepha Campbella postrzegania
i modelowania dawnych opowiesci, a zwlaszcza mitéw, w stechnicyzo-
wanym i zwirtualizowanym $wiecie. Przyznal on, iz jednym z obecnych
problemoéw czlowieka jest to, ze okazuje si¢ niezbyt dobrze zaznajomiony

3 W. Welsch, Vernuft. Die zeltgendssische Vernuftkritik und das Konzept der Trans-
versalen Vernuft, Suhrkamp, Frankfurt/M. 1995, s. 943-944, [za:] A. Zeidler-Janiszew-
ska, R. Kubicki, Uporzgdkowana postmoderna..., s. XVII-XVIIIL.

4 Por. A. Zeidler-Janiszewska, R. Kubicki, Uporzgdkowana postmoderna..., s. XXI.



»Z literaturg dotyczacg spraw ducha’, interesuje si¢ bowiem sprawami bie-
zacymi i tym, co aktualne w jego przekonaniu’®. Jak stwierdza:

Literatura grecka, facinska i biblijna stanowily kiedys czes¢ prze-
cietnej edukacji. Kiedy je z niej usunigto, zagubiona zostala cala za-
chodnia tradycja informacji mitologicznej. W przeszlosci zwykle bylo
tak, ze te historie tkwily w umystach ludzi. Kiedy nosisz w umysle taka
badz inna historie, spostrzegasz jej zwiazek z tym, co przytrafia ci sie
w zyciu. Daje ci ona pewna perspektywe, w ktérej umieszczasz to, co ci
sie przydarza. Ze stratg takiej historii utracili$my co$ istotnego, bo nie
mamy na jej miejsce zadnej poréwnywalnej z nig literatury®.

Tym samym wskazuje on na istnienie w ponowoczesnym obrazie $wia-
ta i cztowieka pewnego braku - braku opowiesci, co z kolei rodzi potrzebe
posiadania czego$ w zamian. Co jednak mozna pozyska¢ dla czlowieka
w zamian za opowiesci, historie i mity, stojace u podtoza jego kultury? Czy
mozna w ponowoczesnos$ci odnalez¢ czy tez wytworzy¢ badz zaprojekto-
wac przestrzen, w ktorej mity jako piesni otworza dusze i umysty ponowo-
czesnych podmiotéw’? Czy ,nowe metafory”, o ktoérych pisze J. Campbell,
stang si¢ kluczami do ich dusz i umystéw? Pytania te pozostajg wcigz bez
odpowiedzi, niemniej mozna podja¢ probe odczytania na nowo dawnych
opowiesci, a jednoczesnie pobudzenia do projektowania ich jako odnowio-
nych, w aktualnych okolicznosciach, wymiarach i perspektywach.

Pytanie o stosunek czlowieka do tradycji dzis?

Wszelkie rozwazania wigza si¢ bezposrednio z pytaniem o dzisiejszy sto-
sunek ludzi do tradycji, jej postrzeganie i rozumienie, a co za tym idzie
aktualizowanie i uobecnianie poprzez praktykowanie.

5 Por. ]. Campbell, Potgga mitu. Rozmowy Billa Moyersa z Josephem Campbellem,
przel. I. Kania, Krakow 2013, s. 20-21.

6 Ibidem, s. 20.

7 Podmiot w ponowoczesnosci rozumiany jest czesto jako byt jednostkowy,
zdolny do do$wiadczania $wiata oraz do szczegolnego doswiadczania siebie samego,
obdarzony indywidualng wola. Tym samym ujawnia si¢ on jako byt, ktérego najbar-
dziej uwydatniona cecha jest zdolnos¢ do samoksztattowania. W nowej relacji pono-
woczesnej owa zdolnos¢ samoksztattowania pozostaje zachowana, ale jednoczesnie
wzbogacona o aspekt mozliwo$ci wielokrotnego wyboru. Podmiot nie musi jednak
by¢ jednostkowy, bowiem spoteczno$¢ czy tez srodowisko moga by¢ traktowane jako
podmioty.
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Zdaniem Rogera Fidlera w spoteczenstwach rozwinigtych ujawniaja
sie gtosy mowigce o zmierzchu historii, tradycji i pamieci, wzmacniane
powszechnym uznaniem innowacyjnosci jako tej najsilniej ksztaltujacej
ponowoczesng osobowos¢ i tozsamo$¢. Jednak najwyzsza wartosciag kul-
turowg — w jego przekonaniu - pozostanie i pozostaje tradycja®.

Z kolei dla Paula Virilio ponowoczesnos¢ ujawnia si¢ jako rzeczywi-
sto$¢, w ktdrej dominuje ,,koniecznos¢ bycia ponowoczesnym”. Podkresla
on fakt, ze aktualnie czlowiek latwo odrzuca tradycje, uznajac, iz wazna
jest tylko ,,natychmiastowa terazniejszo$¢”. Wykorzystujac stowa Marca
Blocha we wprowadzeniu do swojego tekstu pt. Wypadek pierworodny,
pisze on:

Pewna znamienna cecha przeciwstawia cywilizacje wspolczesna
wszystkim tym, ktére istniaty przed nig. Ta cecha to szybkos¢. Meta-
morfoza dokonala si¢ na oczach jednego pokolenia’.

I, jak podaje dalej:

Trzeba nauczy¢ si¢ widzie¢ i odréznia¢ w potluczonym zwiercia-
dle TO, CO PRZYDARZA SIE (ce qui arrive) coraz czg¢sciej, a przede
wszystkim coraz szybciej, nie w pore, a nawet réwnocze$nie'.

Mozna bez glebszego zastanowienia przyjac, iz szybko$¢ nie sprzyja
opowiadaniu i uobecnianiu opowiesci, aktualizowaniu si¢ mitologicznych
piesni i w ogole opowiadaniu. Ono dokonuje si¢ w czasie, wymaga dojrze-
wania i osadzania si¢ w umystfach ludzkich. Dla jego odczytania i zrozu-
mienia potrzebne jest wlasciwe osadzenie w kontekstach i niejako ,,sma-
kowanie” w sensie jezykowym, znaczeniowym i interpretacyjnym, co nie
moze dokonac si¢ czy stac si¢ ,,natychmiast”, a wymaga czasu.

Wiszystko to sklada si¢ na tzw. ,,zmierzch Historii”"!, ktéry mozna
réwnie dobrze postrzegac jako zmierzch wielu ludzkich, opowiadanych

8 Por. R. Fidler, Mediamorphosis. Understanding New Media (Journalism and
Communication for a New Century Ser), London 1997.

9 Por. P. Virilio, Wypadek pierworodny, przet. K. Szezyniska-Mackowiak, Warszawa
2007, . 9.

10 Ibidem, s. 10.

11 Por. P. Virilio, Bomba informacyjna, przel. S. Krélak, Warszawa 2006, s. 129:
Paul Virilio rozwaza kwestie ponowoczesnego postrzegania zdarzen, podkreslajac po-
jawianie si¢ coraz czesciej w odniesieniu do rzeczywistoéci okreslen typu ,,zmierzch”
czy »koniec”. Stwierdza on: ,W istocie od konca zimnej wojny nie ustajemy w pra-
gnieniu powtarzania, odmieniania na rdzne sposoby ciagle tego samego kresu: konca



wlasnie historii oraz zmierzch historii juz opowiedzianych, ktéry doko-
nuje sie poprzez zapomnienie. Zwigzane jest to — jak sugeruje P. Virilio —
z tworzeniem przez cztowieka ,,sztucznego horyzontu” multimediéw jako
»fantomatycznej przestrzeni”'? To jego zdaniem:

Nagte zwielokrotnienie ,,punktéw widzenia” stanowi (...) jedynie
efekt zwiastujacy ostatnie stadium globalizacji: globalizacje spojrzenia,
gdzie pojedyncze oko CYKLOPA rzadzi jaskinia, gdzie ,,czarnej skrzyn-
ce” coraz gorzej udaje sie ukry¢ nadciagajacy wielki zmierzch Historii,
Historii, ktora padla ofiarg syndromu catkowitego spelnienia®.

Mozna zalozy¢, ze owo ,calkowite spelnienie” nigdy sie nie dokona,
jednak wspomniana ,,globalizacja spojrzenia” rozumiana jako natychmia-
stowe ,,widzenie” wszystkiego i realizujaca si¢ poprzez akceptacje szybko-
$ci 1 natychmiastowo$ci w zyciu codziennym, zdecydowanie ostabia idee
tworzenia i projektowania ludzkich historii, a co za tym idzie - ich opo-
wiadania. A wowczas jakakolwiek tradycja (myslowa, ideowa, obyczajowa
itd.) traci znaczenie.

W nauce o predkosci, tzw. dromologii, Paul Virilio wskazuje na pred-
kos¢ jako znak konwersji'*, swoistego odwrdcenia czy tez specyficznej wy-
miany napiecia miedzy tym, co jest a tym, co byto. Owo napigcie — w jego
przekonaniu - ujawnia sie i ,,rosnie” gléwnie w wyniku ekspansji techniki
i technologii na wszystkie obszary kultury i Zycia codziennego czlowieka.

Wydaje sig, ze uznanie predkosci za element, ktéry strukturyzuje spo-
teczenistwo moze prowadzié, a nawet prowadzi do naruszania ludzkich
praw zwigzanych chociazby z prawem do prywatnosci i swobody, a tym sa-
mym i wolnosci. Wigze si¢ to rowniez ze zmiang stosunku do przesztosci,
bowiem skoro wazna staje si¢ tylko natychmiastowos¢, to rozpatrywanie
przesztosci, czego$ juz nie-aktualnego i niedajacego si¢ modelowac, traci
sens. Liczy si¢ wowczas tylko to, co w danej chwili podlega ,,globalnemu
spojrzeniu’.

Historii, konica demokracji przedstawicielskiej czy nawet konica »podmiotu« (...)”;
ibidem, s. 123-129: Stosuje on, w odniesieniu do Historii (pisanej z wielkiej litery),
okreslenia typu: ,.kres’, ,,zmierzch” czy ,,koniec”. Zob. tez: idem, Wypadek pierworodny,
przel. K. Szezynska-Mackowiak. Warszawa 2007, s. 22: zalozenia.

12 Ibidem, s. 21-22: Paul Virilio stosuje formule pojeciows ,,fantomatyczna prze-
strzer”, opisujac zjawisko wirtualizacji rzeczywisto$ci. Rozpatrujac mozliwosci zwia-
zane z »elektroniczna optyky’, ,widzeniem” wszystkiego i wszedzie, zastanawia si¢ nad
»horyzontem globalnej widzialnosci’, nad tym, co mozna jeszcze zobaczy¢ i jak szybko.

13 Ibidem, s. 22.

14 Por. P. Virilio, Predkos¢ i polityka, Warszawa 2008; i in.
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Mit o ,,pishtaku” a nowoczesne komunikowanie

W aktualnych okoliczno$ciach zatem - naznaczonych szybkoscia, natych-
miastowoscig, wielo$cia i réznorodnoscia, a inaczej rzecz ujmujac w epoce
komunikowania — ujawnia sie swoisty charakter tego, co okresla si¢ mia-
nem tradycji. A mianowicie mozna o niej méwic jako o ,,zespole elemen-
tow spowalniajacych rzeczywistos¢” [MMP].

Niemniej w koncepcji wspomnianego wczesniej R. Fidlera tradycja
wpisuje sie niejako w nowoczesne komunikowanie, jednak dokonuje si¢
to zgodnie z pewnymi regufami. Na istote owego Fidlerowskiego zalozenia
wskazuje rowniez Tadeusz Miczka, stwierdzajac:

Zdaniem Fidlera charakter tradycji w epoce komunikowania multi-
medialnego okreslaja trzy zasady mediamorfozy: reguta wspotrozwoju
(coevolution), reguta konwergencji (convergence) i reguta zlozonosci
(complexity). Wspdtewolucja polega na powigzaniu mediéow w jeden
system, na ich wzajemnej koegzystencji, a nie na eliminacji, sekwen-
cyjnym nastepstwie czy zastepowaniu. Ucyfrowienie mediow jest tylko
czedcig aktualnie dokonujgcej sie transformacji systemu komunikacji
miedzyludzkie;j'.

W perspektywie rozwoju technologicznego ciekawie prezentujg si¢
wszelkie elementy tradycji, jak na przyklad tradycyjne wierzenia Indian
z okolic Huascaran w Peru. Mozna przyjac, ze reguly wspotrozwoju i kon-
wergencji sg przydatne w odczytywaniu mitycznego przekazu ich mi-
tow i opowiesci. Pozwalajg bowiem na swoiste doswiadczenie zawartych
w nich tresci i sprawiaja, Ze czlowiek staje sie swego rodzaju ,interpreta-
torem spuscizny zycia mitycznego”'®. Nie jest to jednak pelne ujawnienie
swiadomosci mitologicznej, jak w przypadku tradycyjnych przekazow
mitologicznych, ale wprowadzenie mitu czy opowiesci w przestrzen me-
dialng, ujawniajaca sie dzi$ gtéwnie jako wirtualna i konwergentna, ,wy-
mieszana”’, w ktérej ,,krzyzuja si¢” zrdznicowane technologicznie drogi

15 T. Miczka, Futuryzm po futuryzmie. O ,komunikacji uczestniczgcej” jako domi-
nujgcym kierunku w rozwoju sztuki wspétczesnej, [@:] http://kosmopolitania.blogspot.
com/2011_07_01_archive.html, dostep: 14.01.2014. Por. R. Fidler, Mediamorphosis...,
London 1997: trzy zasady mediamorfozy.

16 Por. J. Campbell, Potega mitu. .., s. 108.

17 W momencie ,,mieszania si¢” tresci z réznych platform medialnych dochodzi
do jednoczesnego ,,zderzania si¢” czy tez krzyzowania réznych przestrzeni uczestnic-
twa: filmowej, radiowej, telewizyjnej, internetowej, prasowej itd.



przekazu, a tekst funkcjonuje réwnocze$nie na réznych poziomach nada-
wania i odbioru, co sprawia, iz kazdy z jej elementéw zyskuje nowa jakos¢
istnienia.

Takim elementem moze by¢ indianski mit o ,,pishtaku” opowiedziany
dzi$ w Sieci. Ow mit zwigzany jest z lekiem Indian z okolic Huascaran
przed przychodzacym z zewnatrz, przebiegtym i podstepnym stworem,
czesto kojarzonym z bardzo prymitywnym bialym. Stwoér ten, wedlug
wierzen owych Indian, potrafi zamordowa¢ czlowieka w wyrafinowany
sposob. Jak opisuja to rézni komentatorzy ,,pishtaku”, nachodzi swa ofiare
podczas snu i bezbolesnie wysysa z niej ttuszcz. Niczego nieswiadoma ofia-
ra budzi sie o $wicie i nie odczuwa zadnych dolegliwosci, jednak umiera
po kilku dniach. Warto tu podkresli¢ istote przekazu tradycyjnego, jaka
jest wskazanie na wartos$¢ ttuszczu dla owej spotecznosci, bowiem tluszcz
w wierzeniach Indian z okolic Huascaran oraz wielu plemion mieszkajga-
cych w Andach jest najcenniejszym ze sktadnikow ludzkiego ciafa.

Wprowadzenie owej opowiesci w przestrzen Sieci pozwala na jej nie-
zalezne ,zycie” i daje uczestnikom Sieci mozliwos¢ interpretowania jej.
W zwigzku z tym nasuwaja sie pytania: ,czym” jest dzi$ dla ludzi z kregu
kultury Zachodu taki ,,pishtaku”? Czy rozumiejg oni sens tworzenia ta-
kich mitow? I na ile 6w mit funkcjonujacy dzi§ w sposdb konwergentny
jest no$nikiem dawnych wierzen? Na ile i w jaki sposéb pozostaje dzi$
elementem tradyc;ji?

Mitologia w zyciu ponowoczesnego
cztowieka Zachodu

W ujeciu Josepha Campbella mity i mitologia jako takie odgrywaja dzi$
niewielka role, co sprawia, ze czlowiek nie potrafi zy¢ w zgodzie z natura,
spoteczenstwem, a zwlaszcza z samym soba. Dzisiaj bowiem, jak stwierdza,
»~mamy do czynienia ze §wiatem odmitologizowanym™'®. Niemniej mity
i motywy w nich zawarte pozostaja wcigz wokot nas i w nas, co zwigzane
jest z faktem, ze ,Tematy sa ponadczasowe, ale ich ujecie zalezy od kultu-
ry”". Pojawia si¢ zatem pytanie: w jaki sposob mity i motywy mityczne
funkcjonujg w kulturze ponowoczesnej?

Trudno jednak krétko i jednomyslnie odpowiedzie¢ na owo pytanie,
bowiem funkcjonowanie mitéw w aktualnych okolicznos$ciach zalezne jest

18 J. Campbell, Potega mitu..., s. 28.
19 Ibidem, s. 29.
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w duzej mierze nie tyle od ich osadzenia w $wiecie i przestrzeni zycia czto-
wieka, ale od sposobu ich odczytywania, przekazywania, rozumienia, in-
terpretowania i §wiadomego uaktualniania przez ponowoczesny podmiot.

Jesli chodzi o same funkcje mitéw, to pozostajg one niezmienne, prze-
ksztalca sie jedynie stosunek czlowieka do samych mitéw i zawartych
w nich treéci, a takze ograniczone stajg si¢ umiejetnosci ich odczytywania.
Niemniej sama mitologia, jak twierdzi . Campbell:

ma wiele do powiedzenia, jesli idzie o poszczegdlne etapy zycia, o ce-
remonie wtajemniczenia, gdy cztowiek przechodzi z dziecinstwa do
dorostego, odpowiedzialnego zycia, ze stanu wolnego do malzenskie-
go. Wszystkie takie obrzedy sg rytuatami mitologicznymi. Zwigzane sa
one z rozpoznaniem przez ciebie nowej roli, jaka przypada ci w zyciu
-z odrzuceniem starej i wejéciem w nows, z przyjeciem odpowiedzial-
nosci®.

Czy dzi$ jeszcze cztowiek przyjmuje taka role mitéw i mitologii? Nawet
jesli bierze udziat i podlega bezposrednio zachowaniom i dziataniom ry-
tualnym, nie odczytuje ich w odniesieniu do mitéw, symbolicznie, a raczej
traktuje — na przyklad sytuacje przejscia w kolejny etap zycia - jako natu-
ralng kolej rzeczy, ktdrej wcale nie musi realizowac zgodnie z dotychczas
ustalonymi regutami czy madroscig przekazywang w mitach.

Funkcjonowanie mitéw w aktualnych
okolicznosciach

Zdaniem J. Campbella starg tradycje mozna ,utrzymac przy zyciu tylko
odnawiajac ja stosownie do aktualnych okoliczno$ci”*'. Co jednak oznacza
i na czym ma polegac¢ owo ,,odnawianie” tradycji?

Propozycja J. Campbella, zwigzana z postrzeganiem i ujmowaniem dzis
roznych elementéw tradycji, wydaje si¢ zasadna i interesujaca, a zasadza
sie na dwoch istotnych tezach. A mianowicie na zalozeniu, ze mitologia
Zachodu uksztaltowana jest na $wiatopogladzie powstalym w pierwszym
1000-leciu p.n.e., a nastepnie oparta zostala na Biblii, co obecnie nie zga-
dza si¢ z ponowoczesnym wyobrazeniem wszech$wiata i rzeczywistosci.
A takze na twierdzeniu, iz mimo wszystko — mity nie obumarty - jedynie
zmienito sie ich magiczne oblicze, jak pisze ,,najswiezsze wcielenie Edypa

20 Ibidem,s. 31.
21 Ibidem, s. 40.



stoi na skrzyzowaniu 42 ulicy i pigtej alei i czeka na zmiang $wiatel”. W tym
sensie mity staja si¢ opowiesciami o ludzkich ,trwajacych wieki poszuki-
waniach prawdy, sensu, znaczen’*, a maja swoja kontynuacje w aktualnych
okoliczno$ciach zycia, na ulicy, na przejsciu, w tramwaju, w samochodzie,
wszedzie, gdzie czlowiek aktualnie doswiadcza zycia. W mitach czlowiek
moze odnalez¢ istotne elementy stanowigce klucz do wlasnego zycia, bo-
wiem to one jako takie s3 ,,poszukiwaniem” i ,,doswiadczaniem”.

Istotg rzeczy i niejako mysla przewodniag w owym ,,poszukiwaniu”
i ,do$wiadczaniu” dla J. Campbella jest:

znalezienie w mitach calego $wiata wspdlnoty tematycznej wskazujacej
na niezmienng potrzebe ludzkiego ducha, pragnacego zesrodkowac sie
wokot kilku glebokich zasad®.

Bowiem, jak stwierdza on dalej:

tym, o co nam chodzi, jest do§wiadczenie zycia jako takiego, tak by
nasze realne przezycia na plaszczyznie czysto fizycznej wywolywaly
rezonans w glebi naszej najbardziej wewnetrznej istoty i rzeczywistosci,
by$my naprawde doznali upojenia faktem zycia. Ostatecznie, o to wla-
$nie chodzi w mitach i to wlasnie owe klucze pomagaja nam odnalez¢
sie w nas samych*.

Obecnie czlowiek musi odzyska¢ harmonig
z madroscig natury...
... braterstwo ze zwierzetami, wodg i roslinami...

W perspektywie ponowoczesnej uwidacznia si¢ zachwianie istniejacego
porzadku, a nawet calkowite jego zalamanie i utrata fundamentéw. Stad
wskazanie J. Campbella na koniecznos$¢ odzyskania réwnowagi i harmo-
nii pomiedzy czlowiekiem a $§wiatem, odzyskania tego, co taczylo kiedys
czlowieka z naturg, ze $wiatem przyrody, z tym, co go otacza w sensie fi-
zycznym i duchowym. Chodzi w zasadzie o w pewnym sensie nieuchwytna
i niedajaca sie zdefiniowad tajemnice, ktéra pojmowac mozna jako moc
stanowigcg zaréwno poczatek, jak i koniec, i bedaca podstawa wszelkiego
zycia i bycia.

22 Ibidem, s. 22-23.
23 B. Moyers, Wstep, [w:] . Campbell, Potega mitu..., s. 14.
24 J. Campbell, Potgga mitu..., s. 23.
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Wazne zatem powinno stac sie dla czlowieka to, aby przezywat swoje
zycie — jak pisze J. Campbell:

doswiadczajac — a wigc i majac $wiadomos¢ - jego tajemnicy, a takze
naszej wlasnej tajemnicy. To nadaje zyciu blask, nowa harmonie, nowa
wspanialo$¢. Myslenie w kategoriach mitologicznych pomaga nam
doj$¢ do zgody z tym, co nieuchronnie nas czeka na naszym pado-
le fez. Czlowiek uczy sie rozpoznawa¢ wartosci pozytywne w tym, co
na pierwszy rzut oka wydaje mu si¢ ciemnym, negatywnym aspektem
zycia®.

Fot. M. Miczka-Pajestka

Nalezy zatem w pewnym sensie zmierzy¢ sie z tradycja, z opowiescia,
z mitem, z calg kulturg symboliczng, bowiem ,,Kazdy czlowiek musi od-
nalez¢ taki aspekt mitu, ktory bedzie zwigzany z jego wlasnym zyciem™.
Woéweczas ,,poszukiwanie” i doswiadczanie” sensu i znaczenia stanie sie
pelne, a poznanie - bardziej zrozumiate.

Mitologia jako ,,piesn wszechswiata”
i ,muzyka sfer”

Jednym z istotnych aspektéw tradycji jest mitologia, a w ujeciu Campbel-
lowskim stanowi ona dla czlowieka co$ w rodzaju ,,piesni wszechswiata”

25 Ibidem, s. 189.
26 Ibidem, s. 50.



i ,muzyki sfer”?. To piesn, ktora cztowiek §piewa i muzyka, ktérg tanczy
na przestrzeni swojego zycia. Nawet, jesli nie potrafi nazwa¢ owej melodii,
staje si¢ ona dla niego duchowa, wewnetrzng i ukierunkowang droga jego
zycia®.

Mozna przyja¢, ze w aktualnych okolicznosciach wciaz stycha¢ owa
pies$n czy muzyke, w ktorej pobrzmiewaja motywy: ofiary, bohaterstwa,
milosci, pragnienia wiecznosci... pojawiajace si¢ w zasadzie w kazdej mi-
tologii $wiata. To one stanowig o$ prowadzacg melodie¢ i wyznaczajacg kie-
runek tanca, podejmowanych przez cztowieka projektujacego wtasny obraz
$wiata. Pojawia si¢ jednak pytanie: czy w owym wlasnym $wiatoobrazie®
budowanym czy projektowanym w ponowoczesnosci stycha¢ wystarczaja-
co glo$no ,,muzyke sfer” i ,,piesn wszechswiata”? Zapewne nie — bowiem,
jak zostato juz wspomniane, mity odgrywaja dzi§ w zyciu cztowieka niklg
role, przyttumione technicyzacjg i wirtualizacjg. Niemniej J. Campbell
dostrzega i w tych przestrzeniach mozliwosci powotywania do istnienia
i tworzenia znaczen oraz senséw, nowych mitow.

W poszukiwaniu nowej mitologii

Stanowisko wspomnianego mitoznawcy mozna okresli¢ jako antropologie
poszukujaca, ktorej celem jest odkrycie i odczytanie w aktualnych oko-
licznosciach nowej mitologii. Autor owego stanowiska dostrzega zjawisko
zalamywania si¢ czy tez zacierania znaczen dawnych mitéw, ale przyjmuje
mozliwos¢ zaistnienia nowej mitologii wykorzystujacej miejsca, motywy,
bohateréw i przedmioty funkcjonujace dzis jako istotne elementy czy iko-
ny popkultury. Skoro w jego przekonaniu:

Mit jest publicznym snem, a sen — prywatnym mitem. Jesli Twdj
prywatny mit — sen - przypadkiem zgodzi si¢ z mitem spolecznym,
pozostajesz w harmonii ze swoja grupa. Jesli nie, to w ciemnym lesie®,

mozna kazda ludzka opowies¢, pojmowang jako piesn, wpisaé czy wpro-
wadzi¢ w przestrzen publiczng, w ,,piesn wszechswiata”

27 Ibidem, s. 14.

28 Por. ibidem, s. 14.

29 Por. M. Heidegger, Drogi lasu, Warszawa 1997: pojecie utworzone przez Mar-
tina Heideggera, oznaczajace swoisty obraz $wiata (Ubergengichkeit).

30 J. Campbell, Potgga mitu..., s. 38.
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Odwotluje sie¢ on miedzy innymi do filmu Gwiezdne wojny jako przy-
kladu tworzenia owej nowej mitologii. Jak sam pisze, ,,Faktem jest, ze
Gwiezdne wojny rysuja przekonujaca perspektywe mitologiczng. Film
ukazuje panstwo jako maszyne i stawia pytanie: »Czy maszyna zmiazdzy
czlowieczenstwo, czy tez bedzie mu stuzy¢?«™, a zastosowane w nim me-
tafory mozna wskazywac i przytacza¢ bez konca. Zatem pojawiajace si¢
w filmie maszyny nie s3 jeszcze mitami, ale mozna traktowac je jako formy
»nowych metafor”.

Opowies¢ jako piesn i ,zabdjstwo piesni”

Swego czasu Roland Barthes podkredlal, ze ,,mit jest stowem”, w dodat-
ku stfowem, ktore posiada swoista moc sprawcza i pozwala na wywolanie
poczucia realnosci tego, co okresla si¢ mianem sacrum®. Wskazat on na
stowo jako istote przekazywanej opowiesci — stowo wypowiadane, prze-
kazywane, uswiecone.

Dla Alfonso Ortiza i Richarda Erdoesa ,,S3 one symbolem zywej wia-
ry, nadaja konkretne ksztalty okreslonym wierzeniom i tradycjom, ktére
tacza wspodlczesnie zyjacych ludzi z ich przodkami™®, s3 opowiesciami,
w ktorych obecna jest ,,(...) cala sfera tradycji, zwyczajow i wierzen prze-
kazywana (...) z pokolenia na pokolenie (...)”**. Mity ujawniajg si¢ zatem
jako faczniki czy elementy spajajace rozne przestrzenie i wymiary — realng
rzeczywistos¢ ze sfera duchows i nadprzyrodzona, czasy - terazniejszo$¢
z przeszlosciy itd.

Z kolei dla J. Campbella mity to ,,piesni’, w ktorych zawarte sg ,,klucze
do duchowych mozliwosci ludzkiego zycia”*. Stanowia niejako melodie
kazdych czaséw, aktualnie - melodie wiodaca w strong nowej mitologii.
Uznajac fakt, iz ,Odczytujac mity — poszukujemy sensu i doswiadczamy
sensu’%, wskazal on na istotng zaleznos$¢ pomiedzy zaistnieniem i za-
funkcjonowaniem opowiesci w danej spolecznosci a ludzkim dzialaniem,
ludzka aktywnoscia i checia podjecia czynu. W zwigzku z czym jego mysl

31 Ibidem, s. 38.

32 Por. R. Palonka, A. Swierzowska, Wstep, [w:] R. Erdoes, A. Ortiz, Mity i le-
gendy Indian Ameryki Pétnocnej, cz. 1, przel. A. Swierzowska, Krakéw 2012, s. 11:
rozwazania.

33 Ibidem,s. 12.

34 Ibidem,s. 12.

35 J. Campbell, Potega mitu..., s. 23.

36 Ibidem, s. 23.



wydaje si¢ zasadna — mity sa opowie$ciami o tych ludzkich poszukiwa-
niach, o przygodzie, ktdrej staje si¢ bohaterem.

Pojawia si¢ jednak pytanie: czy czlowiek potrafi powiedzie¢ ,,tak” owej
przygodzie?

Mozna - w tym wypadku - za J. Campbellem stwierdzi¢ rowniez, ze
wszelkie wyzbycie si¢ pamigci w jakikolwiek sposdb oraz ignorancja wobec
symboli, mitéw, przekazoéw, historii itd. zawsze prowadza do ,,zabdjstwa
piesni’, zabicia tego, co od wiekdw zyje pomiedzy fizycznos$cig a duchowo-
$cig, czy tez Zyje w relacji istoty psychofizyczno-duchowej z przestrzenia
rzeczywisto$ci.

Nowa mitologia?

Zabojstwo jednak nie moze by¢ ostateczne, bowiem - jak sugeruje
J. Campbell — w aktualnej sytuacji ponowoczesnej dostrzec mozna, mimo
wszystko, inne, nowe metafory zastosowane do uniwersalnych prawd.

On sam wyraznie wskazuje na fakt, iz maszyny ,weszly juz do mitolo-
gii’, samochody czy samoloty ,w duzym stopniu stuza celom wyobrazni’,
mimo to nie s3 one jeszcze mitami, ale mozna traktowac je jako formy
»>nowych metafor”. Perspektywy tworzenia nowych mitologii s3 jego zda-
niem widoczne zwlaszcza w przestrzeni medidw. Zaréwno on, jak i jego
przyjaciel Bill Moyers zgodnie twierdza, ze obecnie mozna znalez¢ sie
w $wiecie nowego mitu, ogladajac chociazby film. W zapisanej rozmowie
B. Moyers, rozwazajac kwestie tworzenia nowych mitéw, ktére maja stuzy¢
starym historiom, opowiada:

Kiedy nasz najmlodszy syn obejrzal Gwiezdne wojny dwunasty albo
trzynasty raz z rzedu, spytalem go: ,Dlaczego ogladasz je tak czgsto?”
A on mi na to: ,,Z tego samego powodu, dla ktorego ty przez cale zycie
czytasz w kotko Stary Testament”. Znalazl sie¢ w §wiecie nowego mitu®.

W zasadzie wszystko, cate przywolywanie opowiesci rozumianej jako
piesn, staje si¢ odzwierciedleniem jednej my$li, a mianowicie: ,,Zywy
mit ukazuje wzorce wspolczesne™®. Jesli w aktualnych okolicznosciach
zyje jeszcze dawna idea, dawna opowies¢ czy dawna mysl, zyskuje ona
- poprzez rekontekstualizacje, o ile oczywiscie sSwiadomie sig¢ jej dokona

37 Ibidem, s. 38.
38 Ibidem,s. 171.
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- swoistg aktualizacje. Zaréwno dawny mit moze ukazywac aktualng rze-
czywistos¢, jak aktualna rzeczywisto$¢ moze odwotywac si¢ do dawne-
go mitu. Wszystko zalezy od intencji opowiadajacego oraz jego wiedzy
i stosunku do tradycji. On sam bowiem moze dokona¢ owego ,,zabojstwa
pie$ni”.

Story as a Song and “Murder of a Song”
The Tradition in the Current Circumstances According to Joseph
Campbell

The article discusses the problem of myths in the current cultural circumstances,
that is, in post-modernity. It indicates the crucial issue of the attitude of the
postmodern man towards tradition and its transmission. The work also concerns
issues related to the exploration of a new mythology and connected with the issue
concept of Joseph Campbell. Suggestions for the way of thinking about reality
and traditions included in the theories of Roger Fidler, Wolfgang Welsch and
Paul Virilio have been disucessed as well. Furthermore, the author undertakes
an attempt to answer the following questions: can the today’s story be seen as
a ,song”? And whether in the technical world, virtualized and marked by
pluralism of everything the final “murder of this song” has been committed in
a symbolic sense?



