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KS. JANUSZ CZERSKI

IDEA SWIETOSCI BOGA '
W SLOWNICTWIE NOWEGO TESTAMENTU

Pojecie swietosci wystepuje wsrod religijnych idei greckich, semic-
kich 1 nowotestamentowych, a 0 jego znaczeniu swiadczy bogata termi-
nologia.! Na oznaczenie $wietosci starozytny swiat grecki poshuguje sie
terminami: abébélos, hdgios, hagnos, hierds, hésios i semnéds. Oprocz
tych podstawowych okreslen idee Swietosci w greckich tekstach klasycz-
nych 1 hellenistycznych wyrazajg réwniez terminy: dbatos, agathos,
amiantos, dmomos, dasylos, eilikrines, theios, eusebés, katharés, holoklé-
ros i téleios. Terminy te majg charakter wieloznaczny, poniewaz okre-
slaja nie tylko swietos¢é, lecz takze inne pojecia. Tlumacze Septuaginty
ograniczajg to slownictwo, opuszczajgc termin abébélos, inne idee pod-
kre§laja w stowie theios, a do stownika SwietoSci wprowadzajg termin
dikaios. W Nowym Testamencie przyjela sie terminologia Septuaginty,
ale okreslenia dbatos nie spotykamy.

Centralng role w pojeciu $wietosci odgrywa idea s$wietosci Boga.
W Srodowisku greckim pozabiblijnym swietos¢é Boga okreslaja terminy:
hdgios, hagnos, hierds, hdsios i semnds, ktore majg podstawowe zastoso-
wanie w terminologii Swietosci, oraz terminy wieloznaczne: agathés
i téleios. Z tych slow Septuaginta przejmuje: hdgios, hosios, semnds
i hagnés, natomiast w przeciwienstwie do srodowiska greckiego odnosi
do Boga réwniez wieloznaczny termin dmomos. Slownictwo okreslajace
sSwietos¢é Boga jeszcze bardziej zostalo ograniczone w Nowym Testamen-
cie. Ze slow podstawowych zachodzg tu: hdgios i hésios, a z wieloznacz-
nych: dikaios i téleios, ale nie wszyscy autorowie operujg tymi termina-
mi. Lukasz i Piotr na okreslenie sSwietosci Boga postuguja sie tylko
slowem hdgios, Mateusz — hdgios i téleios, a Swietosé u Pawla oznaczajg:
hagiétés, hosiotés i dikaios. Jan — podobnie jak Pawel — uzywa az
trzech okreSlen: hdgios, hdsios i1 dikaios. Nie spotykamy natomiast
w ksiegach Nowego Testamentu poganskich okreslen $wietosci boga:
hierés i agathos, wystepujacego w Septuagincie dmomos oraz znanych
~zaréwno u pogan, jak i w Starym Testamencie: semnés i hagnos.

1 Ariykul ten stanowi streszczenie rozprawy doktorskiej, pisanej pod kierun-
kiem ks. prof. dra F. Gryglewicza.
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Hagios w literaturze greckiej pozabiblijnej pierwotnie okresla panu-
jaca w Swigtyni atmosfere tajemniczosci i religijnej bojazni.? W okresie
hellenistycznym slowo to przeniesiono na bodstwa, aby wyrazi¢ ich
Swietosé, ktora polega na wielkosci i potedze.?® Nigdy natomiast nie od-
noszono w niej interesujgcego nas terminu do czlowieka. 4

W Septuagincie hdgios tlumaczy hebrajskie okreslenie swietosci qd$
i stad podstawowe znaczenie tego slowa moéwi o przewyzszaniu. ® Hdgios,
podobnie jak qd§, okresla nie tylko Boga, lecz takze osoby i rzeczy.
Sladem dotgd omawianych pojeé hdgios wyraza potege i nietykalnosé
Boga ¢ oraz otrzymuje nieznane dotad odcienie etyczne. Doskonalosé
moralna Boga obejmuje wszystkie Jego cnoty i dlatego moze On byé¢ dla
czlowieka wzorem do nasladowania.? Postepowanie Jego roézni sie od
postepowania czlowieka, poniewaz Bog jako swiety kieruje sie miloscig. 8
Bog przeciwstawia sie takze grzechowi, ktérego nie da sie pogodzié z Jego

/

2Por. E. Williger, Hdgios. Untersuchungen zur Terminologie des Heili-
gen in den hellenisch-hellenistischen Religionen, ,Religionsgeschichtliche Versuche
und Vorarbeiten (= RVV) 19, 1 (1922) 74; J. Dillersberger, Das Heilige im
Neuen Testament, Kufstein 1926, 26; R Asting, Die Heiligkeit im Urchristen-
tum, Gottingen 1930, 16.

3 Por. inskrypcje: Theo hagio hypsisto (W. Dittenberger, Orientis
Graeci inscriptiones selectae = OGIS 378, 1).

4 Por. E. van Iss el Der Begriff der Heiligkeit im Neuen Testament, Leiden
1887, 30; K. G. Kuhn — O. Procksch, Hdgios, Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament (= TWNT) 1, 88; A.J. Festugieére, La sainteté, Paris
1949, 24.

5§ Stosunek hdgios w Septuagincie do hebrajskiego oryginalu omawia H. S.
Gehman (Hdgios in the Septuagint and its Relation to the Hebrew Original, ,,Vetus
Testamentum?”, 4 (1954) 337—348). Pierwotne znaczenie qd§ wediug U. Bunzela za-
wiera idee czystoSci (Der Begriff der Heiligkeit tim Alten Testament, Breslau 1914,
22 n.); wedlug S. Cavalletti — ideg trwalosSci (L’etimologia di qd¥ tratta dai suot
sinonimi e dai suoi opposti, ,Antonianum”, 25 (1950) 512); a zdaniem W. Baudissi-
na — idee oddzielenia od rzeczy pospolitych (Der Begriff der Heilligkeit im Alten
Testament, Berlin 1911, 20 nn.). Poglad W. Baudissina podtrzymuje F. X. Kortleit-
ner (Quid Sanctitas in Vetero Testamento valeat, Oeniponte 1939, 19); P. van Im -
schoot (Theologie de I’Ancien Testament, Roma 1954, t. 1, 43); W. Eichrodt
(Theologie des Alten Testaments, Leipzig 19637, . 1, s. 176) oraz inni. Z tymi po-
gladami polemizuje ks. St. Sty$§ i wykazuje, ze podstawowe znaczenie qd3 moéwi
0 przewyzszaniu (Pojecie Swietosci w Starym Testamencie, Lublin 1958 (niedruko-
wane), 41—43, 62, 65—68).

6 , Kt6z podobny Tobie wéréd bogbéw, Panie, kt6z podobny Tobie wéréd Swie-
tych (hagiois), jasniejacy blaskiem [...] cuda dzialajgcy” (W) 15, 11).

7 ,,Swietymi badzZcie, poniewaz Ja [jestem] Swiety (hdgios) (Kpt 19, 2). Po
tym tekscie nastepujag moralne przepisy dekalogu, ktére wskazujg na konkretne
wypadki nasSladowania Boga w 2zyciu.

8 Oz 11, 8-9.
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Swietoscig, ? jest sprawiedliwy w sgdach 10 i , gorliwy” o swojg chwale. 11
Termin hdgios wyraza wszystkie te aspekty swietosci Boga. 12

W Nowym Testamencie spotykamy go wsrdéd okreslen Boga, Chry-
stusa i Ducha Swietego, a takze wsroéd okreslen anioléw, chrzescijan
i przedmiotow. Chrystus jest nazwany hdgios, poniewaz objawia swojg
moc wobec szatanoéw 13 i poniewaz Bog wyslal Go na swiat jako Mesja-
sza. 14 Duch Swiety (pneuma hdgion) okazuje swoja moc w zyciu i dzia-
lalnosci chrzescijan, 15 Jego zadaniem jest wszystkich jednoczyé 1¢ i dla-
tego mieszka On w sercach wiernych przez milosé. 1" Obecnosci Ducha
Swietego w duszy chrzescijanina nie mozna pogodzié z grzesznym zyciem
i nieczystoscig.® W odniesieniu do anioléow przymiotnik hdgios wyste-
puje jednak rzadziej i okresla ich specjalne postannictwo 12 oraz potege,
w jakiej bedg mieé udzial w dniu paruzji Chrystusa. 20 Autorowie No-
wego Testamentu najwiecej miejsca poswiecajg sSwietosci ludzi, a termin
hdgios jest nawet technicznym okresleniem chrzescijan u $w. Pawla i u
sw. Jana.?! Okresla on chrzescijan jako wybranych i uwydatnia ich

9 Reakcja Izajasza, ktoéry w zetknieciu sie z Bogiem trzykrotnie $wietym
(hdgios) nazywa siebie ,mezem nieczystych warg”, wskazuje, ze Swieto§¢é Boga to
réwniez Jego opozycja do grzechu (Iz 6, 3).

10 ,B6g wywyzsza sie w sadzie i jako $Swiety (hdgios) okaze swg chwale
w sprawiedliwos$ci” (Iz 5, 16).

11 ,Jest Bogiem sSwietym (hdgtos) j »gorliwyme« 0 swoja cze$¢” (Joz 24, 19).
Swieto§é Boga objawia sie tu jako Jego ,gorliwo$é” w dbalo$ci o chwate. Por. G.
von R ad, Theologie des Alten Testaments, Berlin 1963, t. 1, s. 217.

12 Pojecie SwietoSci Boga wystepuje réwniez w pismach rabinistycznych oraz
w Qumran i jest zblizone do tej idei w Starym Testamencie. Por. J. Bonsir -
ven, Le Judaisme palestinien au temps de Jésus Christ. Sa théologie, Paris 1934,
t. 1, 141—142, 161—162; D. Barthélemy, La sainteté selon la communauté de
Qumran et selon I'Evangile, ,Recherches Bibliques”, 4 (1959) 211—212; F. Not -

scher, Heiligkeit in den Qumranschriften, ,Revue de Qumran”, 2 (1559/60) 163—
181, 315—344.

13 Por. Mk 1, 24. ;

14 | Ziaczyli sie [Herod i Pilat z poganami i ludem izraelskim] [...] przeciw
Swietemu (ton hdgion) synowi Twemu Jezusowi, ktérego Ty namascile§ (échrisas)”’
(Dz 4, 27). Echrisas kojarzy sie z ho Christés. BoOg namascit (échrise) wiec Chry-
stusa i poslal jako Mesjasza, stad okreslenie hdgios ma znaczenie: wyznaczony na
urzad (por. R. Asting, op. cit, 113—114),

15 Por. Rz 15, 13; Dz 4, 8. ..

16 . Jedno [jest] Cialo i jeden Duch, jak tez zostaliScie wezwani w jednej na-
dziei” (Ef 4, 4).

17 Por. Rz 5, 5.

18 Por. 1 Kor 6, 19 1 Ef 4, 30.

19 Hagios nazwany jest aniol, ktory poucza Korneliusza, aby wezwat §w. Piotra
(Dz 10, 22).

20 Por. Mk 8, 38; Lk 9, 26. | |

21 Por. 1 Kor 14, 33; 16, 15; Rz 12, 13; Ef 1, 1. 15; Kol 3, 12; Obj 5, 8 oraz inne.
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konsekracje Bogu 22 oraz wiare’'w Chrystusa. 2 W polgczeniu z dmomos
i anégklétos oznacza ich etyczng doskonalosé w sensie najogélniejszym. 24
. Polega ona na zochowywaniu przykazan, 2 na przeciwstawianiu sie grze-
chowi i na praktykowaniu milosierdzia. 26

Termin hdgios posiada zatem szeroki zakres znaczeniowy. Wyraza

wielkosé i potege, urzad i postannictwo, uwydatnia konsekracje chrze-
Scijan Bogu oraz ich moralng doskonalosé¢, ale szczegdlnie podkresla
mitosé i opozycje do grzechu.
" Na tym tle zachodzg w Nowym Testamencie wzmianki o $wietosci
Boga. W 2 Kor 1, 12 sw. Pawel powoluje sie na swoj udzial w swietosci
Boga, aby Koryntianom zaswiadczyé szczero$é swego postepowania:
,,Chlubg naszg to jest: swiadectwo naszego sumienia, ze postepowalisSmy
na sSwiecie, zwlaszcza wsréd was, w sSwietosci i szczerosci Boga (en ha-
gidtéti kai eilikrinetia thou Theou), nie w cielesnej madrosci, lecz w lasce
Boga”. Termin hagiiétés wyraza doskonalosé moralng, ktéra przejawia
sie w calym postepowaniu sw. Pawla, podobnie jak doskonale jest po-
stepowanie samego Boga. 2" Postuguje sie nim réwniez autor listu do
Hebrajczykow: ,,Tamci [ojcowie] karcili nas wedlug swej woli na czas
znikomych dni [zycia], ten zas$ [B6g] czyni to dla naszego dobra, aby nas
uczyni¢ uczestnikami swej Swietosci (hagidétés)” (Hbr 12, 10). Autor
wskazuje na wychowawcze wartosci cierpien zsylanych przez Boga
i twierdzi, ze przez nie osigga sie doskonalo$é moralng, ktéra jest udzia-
lem w Swietosci samego Boga.

Mo6wi o niej nastepnie sw. Piotr: ,,I wy stancie sie swietymi w calym
postepowaniu wzorem Tego, ktéry was powotlal, Swietego (Hdgion), gdyz
jest napisane: Swietymi badzcie, bo Ja $wiety (hdgios) jestem” (1 P 1,
15-16). Bog jest nazwany swietym (hdgios), poniewaz domaga sie od
chrzescijan doskonalego postepowania, ktore odcina sie od grzechu, po-
niewaz sadzi sprawiedliwie i jest Ojcem, na ktorego dobroé¢ i milosierdzie
zawsze mozna liczyé. Omawiany termin wyraza te trzy cechy Boga.
Natomiast w Modlitwie Panskiej spotykamy prosbe, skierowana do
Boga jako Ojca o ,,uswiecenie Jego Imienia” (Mt 6, 9 i Lk 11, 2). To
uswiecenie (hagiddzein) przejawia sie w uwielbianiu Boga, ktory w przyj-

22 Por. R. Asting, op. cit.,, 138—139; O. A. Jankowski, Listy wie-
ztenne $w. Pawtla, Poznan 1962, 287.

23 Por. ,,Hagioi kai pisteusantes” (2 Tes 1, 10). !

24 Por. Kol 1, 22; Ef 1,415, 27. Poniewaz terminy: dmomos i anégklétos ma-
ja sens negatywny (czlowiekowi nie brakuje zadnej cnoty), wiec hdgios posiada
odcien pozytywny (posiada cnote, czyli jest moralnie doskonaly).

25 Por. Obj 14, 12.

26 Por.1 P 1, 15-16.

27 Por. R. Asting, op. cit.,, 233—234.
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sciu ,,swego krolestwa” objawia milosé do ludzi. Czasownik hagiddzein
mowi tu o milosci.

ySwietym (hdgios) 1 poteznym” nazwany jest Bog w kantyku Magni-
ficat u Lk 1, 49. Bog jest swiety, bo objawia swojg potege, dokonujgc
,2wielkich rzeczy” we Wcieleniu Chrystusa. Potega ta zmierza do od-
kupienia ludzkosci i tym samym objawia dobroé¢ i milosierdzie Boga.
Poniewaz jest ona réwnocze$nie skierowana przeciw grzesznikom, 28 wiec
swietos¢é Boga to takze Jego opozycja do grzechu. Stad wnioskujemy,
ze przymiotnik hdgios wyraza potege, mitos¢ i opozycje do grzechu.

W Modlitwie Arcykaplanskiej Chrystus zwraca sie do Ojca z wezwa-
niem:- ,,Ojcze swiety (hdgie)” (J 17, 11b), gdy prosi, aby zachowal ucz-
niow w jednosci na wzér wspolnoty, jaka zachodzi pomiedzy Nim
a Ojcern. Hdgios zawiera wiec tu idee milosci. Takie samo znaczenie
ma on jeszcze w 1 J 2, 20: ,,A wy macie namaszczenie od Swietego (tow
hagiou) i wszyscy posiadacie wiedze”. Swiety (hdgios) udziela wiernym
wiedzy i poznania, aby mogli ocenié¢ niebezpieczenstwa, ktére zagrazajag
jednosci gminy chrzescijanskiej. Poniewaz dgzy On do zachowania
wspollnoty chrzescijanskiej, wiec uzyty termin hdgios ma tu odcien
milosci.

Trzykrotnie $swiety jest Bég w wizji §w. Jana: ,Swiety, Swiety,
Swiety (Hdgios) Pan B6g Wszechmoggcy, Ktory byt i Ktory jest, i Ktory
przychodzi” (Obj 4, 8b). Autor przy pomocy wprowadzenia wielu szcze-
golow podkresla wielko$é i chwale Boga. Nalezy do nich: tron, drogie
kamienie, atmosfera chwaly Bozej i ,,szklane morze”. Teofanii sSwietego
Boga towarzyszy tez tecza, ktora jest symbolem Jego dobroci i milosier-
dzia.?® W innej znowu wizji sw. Jan tak mowi o Bogu: ,,Dokadze,
Wiladco Swiety (ho Hdgios) i prawdziwy nie sgdzisz i nie wymierzasz za
krew naszg kary tym, co mieszkajg na ziemi” (Obj 6, 10). Zgodnie z tym
tekstem, Bog jako sSwiety (hdgios) objawia swo6j stosunek do grzechu
i sprawiedliwosé, gdy karze ,,mieszkancoéw ziemi” za krew meczennikéw.

W rezultacie hdgios w Nowym Testamencie mowi o potedze i chwale
Boga oraz wyraza szereg Jego cech moralnych, jak: doskonalosé, ktéra
polega na posiadaniu cnét, mitosé, sprawiedliwosé w sgdach i opozycie
"do grzechu. __

Najbardziej ogolne znaczenie stlowa hdgios podaje 2 Kor 1, 12 i Hbr
12, 10, bo w tych tekstach swietos¢ to ogodlna doskonalosé moralna.

28 Okreslenia: pyszni (hyperéfanoi), bogaci (ploutoiuntes) i potezni wiadey (dy-
ndsthai) okreslaja grzesznik6éw i bezboznych (por. A. Geor ge, Pauvre, Diction-
naire de la Bible Supplément (=DBS), 37 (1962) 391, 393—394).

29 Por. E. B. Allo, Saint Jean. L’Apocalypse, Paris 1933% 68; K. H. Reng -
storf, ’Iris, TWNT 3, 342 n.; J. Bonsirven, L’Apocalypse, Paris 1951, 136;
O A. . Jankowski Apokalipsa $w. Jarna, Poman 1959, 166.
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Mateusz i Piotr w swoich wypowiedziach o swietosci Boga wskazujg wy-
lgcznie na etyczne jej aspekty, a Liukasz i Jan do cech moralnych dodajg
pojecie wielkosci i potegi Boga. Wszystkim autorom znana jest w okres-
leniu hdgios idea milosci, idea opozycji do grzechu wystepuje u £ukasza,
Piotra i Jana, a cecha sprawiedliwosci tylko u Piotra i Jana. Najwazniej-
szym odcieniem znaczenia hdgios u Mateusza i Jana jest milosé, u Lu-
kasza potega, a u Piotra — opozycja do grzechu.

Pojecie Swietosci Boga, jakie wyraza hdgios, ulegalo rozwojowi.
Sw. Pawel i §w. Piotr méwig o niej ze wzgledu na wiernych, dla ktérych
ta swietos¢ ma by¢é wzorem do nasladowania. Natomiast w nastepnych
tekstach Nowego Testamentu hdgios wystepuje tylko w odniesieniu do
Boga. Pierwsze pojecie Swietosci Boga, jakie znajdujemy u sw. Pawla,
jest bardzo ogdélne: doskonatosé moralna, ktoéorej cech szczegdlowych
apostol nie podaje. U sw. Piotra natomiast zostaje ona okreslona juz
bardziej szczegdlowo: jako opozycja do grzechu, natomiast u sw. Ma-
teusza na pierwsze miejsce wysuwa sie aspekt milosci. Jest on tez naj-

mocniej akcentowany w pojeciu swietosci Boga w Nowym Testamencie,
chociaz nie brak innych cech.

Nowy Testament idgc sladem dotychczasowych pojeé swietosci Boga
zatrzymuje w terminie hdgios odcien wielkosci i mocy. Wystepuje on
zarOwno w greckiej literaturze pozabiblijnej, jak i w Septuagincie.
Z kolei za Septuaginta Nowy Testament wskazuje réwniez odcienie
etyczne terminu hdgios, ale ma ich mniej niz ona. W Nowym Testamen-
cie nie spotykamy w znaczeniu tego terminu idei ,,gorliwosci” Boga
w dbaniu o wlasnag chwale, ktérg autorowie Starego Testamentu z nig
Igczyli. ’ ‘

Odcien potegi w znaczeniu terminu hdgios wystepuje w odniesieniu
do Boga, Chrystusa, Ducha Swietego, anioléw i chrzeScijan. Natomiast
odcienn sprawiedliwosci zwigzany jest tylko z Bogiem. Z kolei pojeciu
Swietosci Boga obca jest idea kpnsekracji, wiary, wyznaczenia na urzgd.
Te elementy swietosci majg zastosowanie tylko w odniesieniu do Chry-

stusa i wiernych. Wreszcie termin hdgios jest technicznym okresleniem
Boga, Chrystusa i chrzescijan.

Termin hosios ma pierwotnie sens: usankcjonowany, wypelniajacy
swoje obowiazki wobec Boga i ludzi.? W Srodowisku greckim poza-
biblijnym okresla on miejsca,. przedmioty i czynnosci poswiecone

30 Por. F. Hauck, TWNT 5 4838—489; W. Bauer, Griechisch-deutsches
Worterbuch, Berlin 1958° (= Bauer, GdW) 1160; H. G. Liddell — R. Scott,
A Greek-English Lexicon, Oxford 1958 (= Liddell — Scott) 1260; F. Zorell,
Lexicon graecum Novi Testamenti, Parisiis 1961° (= ZLexGr) 940.
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bostwu. 1 Najczesciej jednak okresla osoby. Nowy sens otrzymuje
w misteriach orfickich, gdzie wyraza mysl, ze ich czlonkowie drogag spe-
cjalnych ceremonii osiggneli czystos¢.32 Roéwniez w tym kregu hdsios
zostaje odniesione do béstwa i wskazuje na jego czystosé. 33

W Septuagincie omawiany termin oddaje hebrajskie hasid i mowi
o wypelnianiu zobowigzan Przymierza. Boég trzykrotnie jest okreslony
tym przymiotnikiem, a mianowicie w: Pwt 32, 4; Ps 144 (145), 17; Mdr
5, 19. W tych tekstach hésios wystepuje paralelnie do dikaios i stad na
zasadzie semickiego paralelizmu dikaios jest jednym z aspektow hésios,
czyli ten ostatni wyraza idee sprawiedliwosci Boga w sadzie.

W Nowym Testamencie stowo to spotykamy rzadziej. Autor listu do
Hebrajczykow okresla tym terminem Chrystusa, gdy méwi o Jego ka-
planstwie: ,,Potrzeba nam bylo kaplana: Swietego (hésios), niewinnego
(akakos), nieskalanego (amiantos), oddzielonego od grzesznikéw’ (Hbr 7,
26). Swietosé Chrystusa jest tu pokazana jako Jego czysto$é i opozycja
do grzechu.3* W liscie do Tytusa (1, 8) to jego znaczenie jest jednym
z warunkéw kwalifikujgcych prezbitera, a w 1 Tm 2, 8 okresla czyste
usposobienie chrzescijan, ktérzy przystepujag do modlitwy. 3® Natomiast
nie znajdujemy tego terminu wséréd okres$len Ducha Swietego i anioléw.
Do Boga jest on odniesiony trzykrotnie. Pierwszy raz spotykamy hoésios
w Ef 4, 24: ,Co sie tyczy poprzedniego sposobu zycia — [trzeba] po-
rzuci¢ dawnego czlowieka, ktory ulegl zepsuciu na skutek zadz polega-
jacych na faiszu, a odnawiaé sie duchem w waszym umysle i przyoblec
czlowieka nowego, stworzonego wedlug wzoru Boga w sprawiedliwosci
i swietosci (hosiotéti) polegajacej na prawdzie”. Termin hosiétés mowi
o swietosci, w ktorej czlowiek uczestniczy na wzdér Boga, jezeli przez
chrzest staje sie ,,nowym czlowiekiem”. Poniewaz $§w. Pawel z drugiej
strony méwi o zdobywaniu przez ,nowego czlowieka” cnot, ktore row-
niez sg owocem nasladowania Boga, a wsrod ktorych wybija sie miltosé, 36
wiec Swieto$¢é Boga to po prostu praktykowanie cnét ze szczegdlnym
uwzglednieniem milosci.

Swietym (hodsios) nazywa Boga rowniez sw. Jan w ksiedze Objawie-
nia, aby wyrazi¢ Jego sprawiedliwos¢ karzgca oraz wielkosé i potege:

31 Np. o0 modlitwie (Aeschylus, Choeph 378).

32 Np. ,,czyste rece” (Empedokles 4, 3).

33 Por. Corpus Inscriptionum Graecarum, ed. A. Bockius, Berolini 1828—1877
¢= CIG) 3830, 3594; Orphica 77, 2. Zob. F. Hauck, Hoésios, TWNT 5, 489,

34 Pr. ks. St. LL.ach, List do Hebrajczykow, Poznan 1959, 200—201.

35 ,,By mezczyzni modlili sie na kazdym miejscu, podnoszgc czyste rece (ho-
sious cheiras), bez gniewu i sporu”.

36 Por. Kol 3, 12-14.
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wPanie, ktézby sie nie bal i nie uczcil Twego Imienia? Bo tylko Ty
[jestes] Swiety (hdésios), bo przyjdg wszystkie narody i padng na twarz
przed Tobg, poniewaz Twoje wyroki staly sie jawne” (Obj 15, 4).
O wielkosci Boga swiadczy adoracyjna postawa uczestnikéOw wizji oraz
takie okolicznosci, jak ukazanie sie¢ anioldow, ,,szklane morze”, podobnie
jak ogien jest symbolem transcendencji Boga 37 oraz plagi, w ktérych
przejawia sie Jego moc. Sprawiedliwa kara, zestana na ,,mieszkancow
ziemi”, jest rowniez powodem, dla ktdrego sw. Jan nazywa Boga hésios
w Obj 16, 5: ,,Swiety (ho Hésios), [Ty] jestes sprawiedliwy, Ktory jestes,
Ktory byles, poniewaz w ten sposdb osgdzile$”. Poniewaz u $w. Jana
.mieszkancy ziemi’” sg synonimem grzesznikéw, 3¢ wiec Bog, objawiajac
wzgledem nich swoja karzgca sprawiedliwo$é, tym samym manifestuje
swoja opozycje do grzechu. W tym tekscie hosios wyraza wiec dwie
cechy swietosci Boga: sprawiedliwosé i1 przeciwstawienie grzechowi.
 Hésios jako okreslenie Boga w Nowym Testamencie przejmuje od
Septuaginty idee sprawiedliwosci, ale nabiera réowniez nowych cech,
ktorymi sg: potega, milosé i opozycja do grzechu. W sSrodowisku grec-
kim pozabiblijnym ma ono- odcien czystosci, ale w obydwu pismach
aspekt ten nie wchodzi w zakres pojecia Swietosci Boga.

Najogélniej moralne cnoty z milosciag na czele wyraza hésios u sw.
Pawla, u sw. Jana natomiast tres¢ tego terminu zostaje wzbogacona
o dalsze aspekty, ale wsréd nich najbardziej uwydatnia sie idea spra-
wiedliwosci. Dwa odcienie tego terminu: sprawiedliwosé i potege, przy-
pisuje Nowy Testament tylko Bogu, idee¢ opozycji do grzechu i mitosci
odnosi zarowno do Boga, jak i do ludzi, natomiast czystos¢ jest wylgcznie
cechg $wietosci Chrystusa.

Pierwotne znaczenie hagnods: potega, ktéra wywoluje bojazn, 3® za-
nika do$é wczes$nie, poniewaz wyraz ten znajduje zastosowanie w kulcie
i oznacza tam czysto$é, czyli wolno$é od przewidzianych rytualem za-
nieczyszczen. ¥ Wreszcie otrzymuje on sens etyczny: nienagannosé¢ pod
wzgledem moralnym, 4 i na tym znaczeniu zatrzymuje sie rozwdj tego

37 Por. O. A. Jankowski, Apokalipsa, op. cit.,, 167.

3 Por. E. Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen 1926%, 61;
A. Gélin, Apocalypse, Paris 1951, 614; J. Bonsirven, L’Apccalypse, op.
cit., 161—162.

39 Zob. E. Fehrle, Die kultische Keuschheit im Altertum, RVV, 6 (1910) 45;
E. Williger, l.c, 33; R. Asting, op. cit.,, 14;"F. Hauck, Hagnés, TWNT
1, 123. '

40 ,Hagnds cheiras” (Euripides, Hipp 316).

41 W tym sensie nazwane jest hagnés bbéstwo syryjskie Thera (por. Inscrip-
tiones Graecae, ed. Academia Litterarum Regia Borussica, Berolini 1873, 12, 3, 410).
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okreslenia w srodowisku poganskim. Wszystkie te aspekty znaczeniowe
wchodzg w zakres pojecia swietosci bdstwa. |

W Septuagincie hagnoés oddaje termin oryginalny tahor, ktéry od
srodowiska poganskiego przejmuje znaczenie: czysty.4? O samym Bogu
stowo hagnos nie méwi, tylko w Ps 11 [12], 7 okresla swigtosé Jego stow,
ktore sg ,,idealnie czyste”.

W Nowym Testamencie Bég nie jest okreslony tym terminem, od-
nosi sie on tylko do Chrystusa i wiernych. Swietoéé Chrystusa jest dla
chrzescijan wzorem do nasladowania: ,I kazdy, kto ma te nadzieje
w Nim, uswieca sie (hagnidzei) jak On jest Swiety (hagnéds)” (1 J 3, 3).
Swieto$é Chrystusa jest dla wiernych motywem, aby nie grzeszyé, stad
polega ona na opozycji do grzechu, a uswiecenie na oczyszczaniu sie
z grzechow. 4 Ten sam termin odniesiony do chrzescijan ma roézne od-
cienie znaczeniowe. Sw. Piotr nakazuje chrzescijanskim zonom s$wiete
(hagnén) postepowanie, aby poganom daé dobry przyklad.4 Hagnds
oznacza tu: bez skazy, bez grzechu. Wedlug $w. Pawla Koryntianie
,,okazali sie bez winy (hagnous) w pewnej sprawie” (2 Kor 7, 11), czyli
ma on tu sens: niewinny. 45 O czystosci seksualnej mowi §w. Pawel, gdy
termin hagnods odnosi do dziewic. 48

Pierwotne znaczenie semnés to: wspanialy, majestatycznjr, godny
czci oraz szacunku, 1 dlatego termin ten jest zaszczytnym tytulem oraz
okresleniem wspaniatych i uroczystych obrzedow.4? Z kolei srodowisko
greckie nadaje mu znaczenie etyczne: moralnie dobry, czyli nienagan-
ny.¥® W tych dwu znaczeniach okresla on zaréwno bogéw, jak i ludzi.

W Septuagincie oznacza rowniez: czcigodny i okresla szacunek wobec
swigtyni, Prawa i mowy, 4 a w 2 Mch 8, 14-15 wyraza majestat Bozy
pelen wspaniatosci i potegi. Znaczenie: czcigodny przejmuje Nowy Te-
stament i okresla nim ludzi.3 Nie spotykamy natomiast semnés
w aspekcie etycznym ani w Septuagincie, ani w Nowym Testamencie.

42 Por. F. Hauck, TWNT 1, 123; Bauer, GdW 22.

43 Por. R. Asting, op. cit, 234; ks. F. Gryglewicz Listy katolickte,
Poznan 1959, 389.

41 P 3, 2.
T 4 Por. F. Hauck, TWNT 1, 123.

46 ,,Parthénon hagneén” (2 Kor 11, 2).

47 Por. Liddell — Scott 1591; W. Foerster, Séebomat, TWNT 7, 190.

48 ,Agatheén, faulen, semneén” (Aristophanes, Lys 1109). Zdaniem E. Willigera
(1. c., 68) w tym tekScie semnds posiada odcien etyczny.

49 ,Semnoteés hierou” (2 Mch 3, 12); ,,Semnoi kai hagioi nomoi” (2 Mch 6, 28);
,reéseis semnai” (Przp 15, 26).
50 Flp 1, 4.
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Hierds oznacza: potezny lub poswiecony. 51 Pierwsze znaczenie tego
slowa wystepuje przy okreslaniu wybitnych osobistosci, objetych spe-
cjalng opiekg boga i majacych udzial w jego mocy. %2 Drugi aspekt naj-
czeSciej uwydatnia sie w przypadku kultu. 5 Omawiany termin okresla
bostwo tylko u Hezjoda, 54 a w calej literaturze greckiej nie posiada cech
etycznych. 35

W Septuagincie i w Nowym Testamencie hierés wystepuje tylko po
dwa razy. W pierwszym wypadku okresla przedmioty przeznaczone do
sprawowania kultu, % a w drugim — czynnosci liturgiczne oraz ksiegi
Pisma $wietego. 5" Natomiast nigdy w ksiegach biblijnych nie odnosi
sie do Boga.

e

Terminy: agathds, dmomos, dikaios i téleios nalezg do wieloznacznych
okreslen Swietosci bostwa lub Boga. Agathds o pierwotnym znaczeniu:
uzyteczny, czyli dobry, w literaturze greckiej klasycznej i hellenistycznej
ma sens: dobry, milosierny. 8 W nielicznych wypadkach slowo to ozna-
cza moralng doskonalo$¢ boéstwa.3® O dobroci 1 milosierdziu moéwi
agathos w Septuagincie i w Nowym Testamencie, ale okresla tam réwniez
moralng doskonalosé osob. ¢ Natomiast zarowno w jednym, jak i w dru-
gim nie wyraza idei swietosci Boga.

Amomos oddaje hebrajski termin tam — tamim i oznacza, ze zwie-
rzeta ofiarne sa bez skazy, czlowiek bez zarzutu wobec Boga, 1 a moral-
nej doskonatosci Tegoz niczego nie brakuje.® Autor listu do Hebraj-

51 Por. R.Ch. Trench — A. Deissmann, Synonyme les Neuen Testa-
ments, Tiibingen 1907, 206—212; G. Schrenk, Hieréos, TWNT 3, 224; Liddell —
Scott 822. L

52 Por. ,basilées hieroi” (Pindarus, Pyth 5, 87); o Telemachu, ktérym specjalnie
opiekuje sie bogini Atena (Homer, Od 2, 409) oraz inne przyklady.

- 53 Por. o Pergamonie (Homer, Il 4, 46); o Tebach (Homer, Il 4, 378) oraz inne.

54 Hesiodus, Theog 21. |

55 Por. E. Williger, l.c, 61; P. Wulfing von Martitz Hierds bet Ho-
mer und in der dlteren griechischen Literatur, Glotta, 39, (1960) 42. -

56 ,,Traby swiecte” (Joz 6, 8); ,naczynia liturgiczne ze $swigtyni jerozolimskiej”
Dn 1, 2). | :

57 ,,.Swiete czynno$ci” (1 Kor 9, 13); ,,0 ksiegach Pisma §w.” (2 Tm 3, 15).

58 Por. W. Grundmann, Agathos, TWNT 1, 24,

59 Por. Bauer, GdW 5.

60 Por. ,,Dobrze czyn dobrym i ludziom prawego serca” (Ps 124 (125), 4); ,,do-
bry (agathos).i sprawiedliwy” (BEk 23, 50). Zob. L. Marchal, Evangile selon
saint Luc, Paris 1950, 279.

61 Por. ,Baranek bez skazy” (W) 29, 1); ,bede mu nieskazitelny” (2 Sm 22, 24).

62 Por. ,,Nienaganna droga Boga” (2 Sm 22, 31). ,Droga” jest tu synonimem
postepowania (por. F. Notscher, Gotteswege und Menschenwege in der Bibel
und in Qumran, Bonn 1958, 50—352).
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czykow nazywa Chrystusa dmomos, poniewaz Jego ofiara jest doskonal-
sza 1 bardziej bez skazy niz ofiary Starego Testamentu. ¥ Ponadto dmo-
mos okresla etyczng doskonalosé chrzescijan i 1gczy sie ze slowem hdgios
lub aspilos. ¢ Termin ten natomiast nie odnosi sie do Boga w Nowym
Testamencie 1 nie wyraza Jego swietosci.

Termin dikaios pierwotnie w srodowisku greckim okresla czlowieka,
ktory zachowuje zwyczaje i prawa, nastepnie wyraza idee sumiennego
spelniania obowiazkow, ale o swietosci nigdy nie moéowi. % W Septuagin-
cie dikaios oddaje hebrajskie saddiqg i okresla zgodno$é z normg poste-
powania. % To podstawowe jego znaczenie przewija sie w Septuagincie
w wielu aspektach. Oznacza wiec, ze kazdemu oddaje sie jego naleznosé,
oznacza roéwniez niewinnos¢ w sgdzie i dobro¢, jest synonimem ubogie-
go, a przede wszystkim wskazuje na ludzi swietych i nagrodzonych przez
Boga za dobre zycie. Termin ten pokazuje szczegélnie dwie cechy tej
Swietosci: doskonalos¢ moralng catego zycia -1 opozycje do grzechu.
W Septuagincie wyraza on nastepnie wiele cech moralnych Boga, jak
np. Jego karzacag grzechyv 1 wystepki sprawiedliwosé,r wiernosé obietni-
com, milosierdzie i dobro¢ oraz wszystkie dgzenia, ktére zmierzajg do
zbawienia czlowieka. Nie spotykamy natomiast w znaczeniu tego ter-
minu idei swietosci Boga. %7

W Nowym Testamencie dikaios wyraza podobnie rézne przymioty
Chrystusa i wiernych, a wiec: niewinnos¢ w sadzie, milosierdzie i do-
bro¢, swietos¢, ktora polega na zachowywaniu przykazan i opozycji do
grzechu, a takze te swietos¢, ktéra jest darem Boga. Dikaios jest wreszcie
honorowym tytulem ludzi wybranych przez Boga. Jako przymiot Boga
oznacza idee Jego milosierdzia i sprawiedliwosci karzgcej. % Nie ma
natomiast znaczenia: wiernos$é, idea zbawcza, w miejsce tych cech wpro-
wadzono tu idee Swietosci Boga.

Sw. Pawel pierwszy nadaje Bogu przymiot dikaios w znaczeniu
ZSwiety”: ,,Jego [Chrystusa] ustanowil Bog krwawg ofiarg przeblagalng
[ktéora staje sie skuteczna dla tych], ktorzy wierzg; aby okazaé swojaq
sprawiedliwosé przez odpuszczenie poprzednio popelionych grzechow.

63 Hbr 9, 14. Zob. ks. St. L. ach, List, 220.

64 Z hdgios laczy sie amomos w Ef 1, 4; z aspiléos — 2 P 3, 14.

65 Por. Bauer, GAW 393; ZLexGr 322—323.

66 Por. G. Quell, Dike, TWNT 2, 177, P. Heinisch, Theologw des Al-
ten Testaments, Bonn 1940, 58; L. Cerfaux — A, Descamps, Justice et
Justification, DBS, 23 (1949) 1418,

67 Por. A. Descamps, Les Justes et la Justice dans les évangiles et le
christianisme primitif hormis la doctrine proprement paulinienne, Louvain 1950, 197.

68 W1JI1, 9dikatos méwi o milosierdziu Boga, a w Obj 16, 5 o Jego sprawie-
dliwosci karzgcej.
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[Grzechy te] Bog znosil cierpliwie, aby moégl okazaé¢ swoja sprawiedliwosé
w obecnych czasach: ze sam jest sprawiedliwy (dikaios) i usprawiedliwia
tego, kto wierzy w Jezusa” (Rz 3, 25-26). Apostol przedstawia nowg
sytuacje wiernych, w jakiej sie znalezli przyjmujgc chrzest. Polega ona
na opozycji do grzechu i na posiadaniu tych débr, ktérych moc Boza
udziela wiernym. Bég pragnie, aby wierni byli sprawiedliwi, podobnie
jak On jest sprawiedliwy (dikaios). Stad w terminie dikaios zachodzg
trzy elementy: przeciwstawienie Boga grzechowi, Jego potega i milo-
sierdzie, ktore przejawia udzielajgc usprawiedliwionym swoich dobr.

W Modlitwie Arcykaptanskiej Chrystus méwi o Bogu jako o ,,spra-
wiedliwym (dikaios) Ojeu” (J 17, 25), aby wyrazié, ze jako swiety znaj-
duje sie On w opozycji do swiata. U $w. Jana ,,swiat” (késmos) ma zna-
czenie etyczne i okresla domene grzechu oraz wystepuje jako rzeczy-
wistosé przeciwna Bogu. % Stad opozycja do grzechu w znaczeniu ter-
minu dikaios. Sw. Jan jeszcze raz nazywa Boga tym terminem w zna-
czeniu ,,$wiety”: ,Jezeli wiecie, ze jest sprawiedliwy (dikaios), to po-
znajecie, ze réwmiez kazdy, kto czyni sprawiedliwosé, z Niego zostal
zrodzony” (1 J 2, 29). Bég jako dikaios jest dla wiernych wzorem
i sprawdzianem praktykowania sprawiedliwosci, ktéora obejmuje cale
zycie i wszystkie cnoty, a nadto kontrastuje z nalogami i grzesznym
zyciem pogan. Dikaios ma tu sens: przeciwstawny grzechowi, wypelnia-
jacy nakazy. ,

Tresé tego terminu jako okreslenia swietosci Boga ulega wiec zacies-
nieniu. Podczas gdy sw. Pawel wprowadza do niej nowg idee: potege,
to sSw. Jan wraca pod tym wzgledem do pojeé Septuaginty. Odcienie
znaczeniowe: potega i milosierdzie, odnoszg sie tylko do pojecia swietosci
Boga, natomiast pozostale aspekty: doskonalos¢ i opozycja do glfzechu,
sg wspblne kazdemu pojeciu sSwietosci, ktéore w Nowym Testamencie
laczy sie z okresleniem dikaios. Tu takze omawiany termin nigdy nie
wskazuje na Ducha Swietego.

Wreszcie do stownictwa z zakresu Swietosci nalezy téleios o pierwot-
nym znaczeniu: doskonaly, catkowity. W literaturze greckiej, zar6wno
klasycznej, jak i hellenistycznej, termin ten okresla dojrzalosé fizyczng,
brak wad u zwierzgt ofiarnych, praktykowanie cnét i poswiecenie sie
béstwu. 7 Pojeciu swietosci bostwa termin ten nadaje aspekt potegi. "
Znacznie rzadziej téleios zachodzi w Septuagincie, gdzie jest synonimem

69 Por. W. Bauer, Das Johannesevangelium, Tiibingen 19252 18; R. Bult-
m ann, Theologie des Neuen Testament, Tiibingen 1958% 367—368; ks. F. Gry -
glewicz op. cit., 373. -

7 Por. G. Delling, Téleios, TWNT 8, 68—69.

71 Por. Aeschylus, Eum 28.
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slowa dmomos 1 okresla nieskazitelnosé baranka paschalnego, doskonalosé
etyczng, ale nigdy nie odnosi sie do Boga. 72

W Npowym Testamencie natomiast téleios oznacza chrzescijan dojrza-
lych wewnetrznie do zrozumienia prawdy, kres dgzen wiernych oraz
okresla swietych, ktérzy nie wykazujg zadnych brakéw moralnych. 73
O Bogu jako ,;doskonalym” (téleios) méwi tylko sw. Mateusz. Wedlug
niego Bog jest dla chrzescijan wzorem i miarg wlasciwej doskonalosci:
,,Badzcie doskonalymi (téleioi), podobnie jak Ojciec [...] jest doskonaly
(téleios)” (Mt 5, 48). Zdanie to stanowi konkluzje obszerniejszego frag-
mentu, w ktorym podane sd szczegolowe zasady nowej doskonatosci
chrzescijanskiej. Stad téleios wyraza doskonalos¢é moralng z odcieniem
negatywnym: Bogu nie brakuje zadnej cnoty, a zwlaszcza milosci. Ta
tres¢ omawianego terminu zupelnie rozni sie od tej, jaka nadawal mu
swiat poganski.

Zauwazamy wiec pewne cechy wspolne terminéw, ktérymi postugujg
sie autorowie ksigg Nowego Testamentu, aby wyrazi¢ pojecie swietosci
Boga, oraz to, co je od siebie dzieli. Najbardziej zblizajg sie do siebie
okreslenia: hdgios i hosios, ze wzgledu na wspoélne cechy: potege, milosé,
sprawiedliwosé i opozycje do grzechu. Obydwa slowa inaczej jednak
akcentuja poszczegolne elementy swietosci. Podczas gdy hdgios kladzie
nacisk na idee potegi i milosci, to hdsios wyrdéznia ceche sprawiedliwosci.
Termin hdgios wystepuje awwe wszystkich ksiegach Nowego Testamentu,
natomiast hésios tylko u Pawla, L.ukasza i Jana. 7

Forma hagiétés ma tres¢ zblizong do ditkaios i téleios, poniewaz oby-
dwa terminy okreslajg moralng doskonalos¢, ale czynig to w rézny
sposob. Hagiotés i dikaios mowig pozytywnie o posiadaniu cnét, nato-
miast téleios negatywnie: Bogu nie brakuje zadnej cnoty. Hdgios ma
jeszeze wspodlne z dikaios znaczenie potegi i opozycji do grzechu. Pod-

72 Por. C. Spicq, La perfection chrétienne, [W:] L’Epitre aux Hébreux,
Paris 1953, t. 2, 215; G. Delling, TWNT 8, 73.

7 Por. ,,Téleioi kai holbékléeroi (doskonali i niepokalani)” (Jkb 1, 4).

74 M. E. Boismard w swoich pracach nad ustaleniem pierwotnego tekstu
ksiegi Objawienia sw. Jana przyjal hipoteze o dwu podobnych tekstach, ktére po-
wstawaly w roznym czasie (por. L’Apocalypse ou les Apocalypses de St. Jean,
sRevue Biblique” (= RB), 56 (1949) 507-——541; Notes sur U’Apocalypse, RB, 59 (1951)
161—181; L’Apocalypse, Paris 1950, 9—12). Wedlug M. E. Boismarda rozdzialy 12—
16 nalezg do tzw. tekstu II, ale sg wczesniejsze od rozdzialdw 4—9, ktore nalezg do
tzw. tekstu I (por. L’Apocalypse, op. cit., 12). Zauwazamy, ze w rozdz. 4—9 §w. Jan
na okreslenie swietosci Boga postuguje sie terminem hdgios, a w rozdz. 12—16
w analogicznym opisie ,,Dnia gniewu Bozego” uzywa w tym celu slowa hdsios.

Terminologia dotyczgca SwietoSci zdaje sie wiec potwierdzaé hipoteze M. E. Bois-
marda.
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czas gdy hagios bardziej jednak uwydatnia idee potegi, drugi termin
podkresla raczej element opozycji do grzechu.

Podobienstwa i réznice zachodzg takze pomiedzy okresleniami: hésios
i dikaios. Obydwa terminy wystepuja razem w literaturze greckiej poza-
biblijnej, w Septuagincie i w Nowym Testamencie. Woéwczas dikaios
jest jednym z aspektow terminu hésios. Natomiast jako samodzielne
okreslenie swietosci Boga zachodzi w trzech tekstach: Rz 3, 26; J 17, 25;
1J 2, 29, i ma tu wspélny z.hdsios odcienr opozycji do grzechu. Hésios
nie akcentuje go jednak tak mocno, jak dikaios.

Biorgc pod uwage catg terminologie dotyczgcg swietosci Boga czy
bostwa zauwazamy w Swiecie greckim nastepujgce jej cechy: potege
i wielkos¢, czystosé kultowa i etyczng oraz nienagannosé pod wzgledem
moralnym. W Septuagincie cechami tymi sg: moc i chwala Boga, do-
skonatosé¢, negatywny stosunek do grzechu, mitosé, sprawiedliwos$é,
»gorliwosé” Boga w dbalosci o chwale, nienagannos¢ pod wzgledem
moralnym i czystos$¢ moralna. Pojecie sSwietosci Boga jest zatem
w Septuagincie tresciowo o wiele bogatsze niz w srodowisku greckim.

Natomiast w Nowym Testamencie obserwujemy mniej aspektéow
swietosci Boga, poniewaz brakuje jej cech: czystosci, nienagannosci oraz
,gorliwosci” Boga w sprawach wlasnej chwaly. Autorowie jego unikajg
wiec tych okreslen, ktére zbyt mocno przypominaja poganskg koncepcje
bostwa, jak: hagnds, hieros czy semnds. W Nowym Testamencie istotnym
skladnikiem swietosci Boga sg potega i milosé, a w Srodowisku grec-
kim — czysto$¢é. Dla autoréw Nowego Testamentu sSwietosé Boga jest
Jego najwazniejszg wartoscig i stanowi Jego istote, u pogan jest tylko
jednym z wielu przymiotéw béstwa. Stad absolutny charakter $wietosci
Boga, wykluczajacy podobny u innych bytow. W odréznieniu od Septu-
aginty slownictwo Nowego Testamentu nie akcentuje tak mocno potegi
Boga, ale raczej zwraca uwage na Jego milosé, ktora w pierwszym wy-
padku byla na dalszym miejscu. Dlatego Bég w pojeciach nowotesta-
mentalnych nie przeraza ludzi swoja chwalg i wielkoscia, lecz przyciaga
ku .sobie milo$cig, co Chrystus najlepiej wyrazil pojeciem ,Swietego
Ojca”. Nie spotykamy tu wreszcie pojeé przeciwstawnych sSwietosci
Boga, jak w Septuagincie.

Grecka terminologia Nowego Testamentu pokazuje wiec nowe po-
jecie Swietosci Boga, ale zblizone do poje¢ Septuaginty.

DIE HEILIGKEIT GOTTES IM WORTSCHATZ DES NEUEN TESTAMENTS

Die Heiligkeit Gottes gehort zu den zentralen religiosen Begriffen in der grie-
chischen ausserbiblischen wie auch in der semitischen Literatur und im Neuen Te-



IDEA SWIETOSCI BOGA... 79

e s

stament. So in der klassischen griechischen Literatur wie in der hellenistischen
bezeichnen die Heiligkeit Gottes diese Grundausdriicke: hdgios, hagnds, hieréds, ho-
s$ids, semnos wie auch analoge Ausdriicke: agathdés und téleios. Von diesen Aus-
driicken iibernehmt die Septuaginta hdgios, hdsios, semnds, und hagnés und zu den
analogen Terminen gibt sie das Wort dmomos zu. Im Neuen Testament gehoren zu
den Hauptausdricken der Heiligkeit Gottes hdgios und hosios, zu den analogen:
dikaios und téleios.

Das Wort hagios brachte im griechischen ausserbiblischen Milieu die Macht
und Herrlichkeit Gottes zum Ausdruck. Die Septuaginta iibersetzt das hebraische
qd$ mit hdgios und bezeichnet damit die Idee der Ueberragenheit, welche in ver-
schiedenen Aspekten hervorkommt. Hagios drickt nicht nur die Macht und Unan-
tastbarkeit (Unverletzlichkeit) aus, sondern auch einige moralische Eigenschaften
wie: Vollkommenheit zu welcher verschiedene Tugenden gehoren, Gegensiatzlich-
keit zur Silinde, weiter Liebe, Gerechtigkeit und ,Eifrigkeit” um seine Ehre.

Im Neuen Testament kommt am oftesten der Ausdruck hdgios zum Vorschein.
Im 2 Kor 1, 12 und Hebr 12, 10 hagidéteés bezeichnet die Heiligkeit Gottes, die sich
in seinem ganzen Handeln ausdriickt, die Liebe — in 1 Petr 1, 15-16; Mt 6, 9 und
Lk 11, 2; Lk 1, 49; J 17, 11b; 1 J 2, 20; Offb 4, 8. Der Aspekt der Gerechtigkeit
ausdriickt hdgios in der 1 Petr 1, 15-16; Lk 1, 49; Offb 6, 10. Ausser den morali-

schen Eigenschaften bezeichnet hdgios die Idee der Gottes Macht und Herrlichkeit
(Lk 1, 49 und Offb 4, 8).

Hésios bezeichnet in der griechischen Literatur die Reinheit Gottes, in der
Septuaginta die Gerechtigkeit Gottes. Im Neuen Testament wird der Inhalt jenes
Wortes bereichert bei Johannes durch die Idee der Macht (Offb 15, 4) und Ge-
gensatzlichkeit zur Siinde (Offb 16, 5). Bei Paulus hat hosioteés eine Nuance seiner
Liebe (Eph 4, 24). Hagnos bezeichnete anfagns die Macht Gottes, spater seine
Reinheit. Die Septuaginta verwendet dieses Wort nur einmal auf Gott und will
damit die Reinhait seiner Worte ausdriicken (Ps 11 (12), 7). Semnods drickt :im
griechischen ausserbiblischen Milieu die Herrlichkeit Gottes aus wie auch seine
Untadelhaftigkeit. In der Septuaginta verliert semnos den ethischen Aspekt und
kommt nur in 2 Mch 8, 14-15 vor und bezeichnet seine Macht. Die Idee Macht hat
in sich das Wort hierds, aber seine Anwendung bezieht sich nur beim Ausdruck

der Heiligkeit einer Gottheit. Hat keine Beziehung zu Gott in der Septuaginta
und im Neuen Testament.

Die Heiligkeit Gottes und der Gotter sprechen jene analoge Ausdriicke: aga-
thés, amomos, dikaios und téleios.

Die ethische Vollkommenheit Gottes driickt das Wort agathds und seine Macht
-— téletios aus. In der Septuaginta bezeichnet dmomos, dass Gott als dem Heiligen
keine Tugend fehlt; im Neuen Testament driickt jene Idee das Wort téleios bei
Mt 5, 48. Endlich spricht von der Heiligkeit Gottes im Neuen Testament dikaios

und bezeichnet .mit ihm seine Vollkommenheit der Tugenden, Gegensédtzlichkeit
zur Siinde wie seine Barmherzigkeit, und in Rom 3, 26 seine Macht.

In der griechischen Welt kommen also die nachstehenden Eigenschaften der
Heiligkeit Gottes vor: Macht und Herrlichkeit, Reinheit und Untadelhaftigkeit. In
der Septuaginta ist der Begriff der Heiligkeit Gottes wvollkommener und hat in
sich: Macht, Vollkommenheit der Tugenden, Gegensétzlichkeit zur Siinde, Liebe,
Gerechtigkeit, , Eifrigkeit” Untadelhaftigkeit und Reinheit. Im Neuen Testament
fehlen die Aspekte: der Reinheit, Untadelhaftigkeit und ,Eifrigkeit”. Die Verfas- .
ser des Neuen Testaments vermeiden jeneé Ausdriicke, welche zu stark die heidni-
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schen Gotterbegriffe ins Gedichtnis brachten, wie: hagnés, hierés und semnos.
Die wesentlichen Elemente des Begriffs der Heiligkeit Gottes sind im Neuen Te-
stament seine Liebe und Macht, im griechischen Milieu seine Reinheit. Im Ge-
gensatz zur Septuaginta unterstreicht das Neue Testament nicht so sehr Gottes
Macht, aber es zeigt seine Liebe, welche im Begriff der Heiligkeit Gottes in der
Septuaginta an einer weiteren Stelle war.

Endlich beniitzen die Autoren des Neuen Testaments wenig den griechischen
ausserbiblischen Wortschatz, verwenden aber die Begriffe der Septuaginta.





