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MYSL RELIGIINA I TEOLOGICZNA KSIEGI IZAJASZA

Historia powstania Ksiggi Izajasza i analiza literacka wykazaty, iz posiadany
dzi§ zbidr grézb i zapowiedzi pocieszajacych wraz z innymi relacjami prorocki-
mi jest dzielem dos$¢ dlugiej ewolucji literackiej. Jednoczesnie stwierdzono, ze
mozna w nim nie tylko odnaleZzé w znacznym stopniu autentyczny materiat
zwigzany z Izajaszem — siggajacy szaty literackiej, form poetyckich, a nawet
terminologii — ale takze dostrzec, ze reinterpretacje, opracowania redakcyjne lub
inne uzupetnienia Swiadomie podejmuja — niekiedy za$ rozwijaja — orgdzie
wielkiego proroka. W ten sposéb Ksigga stanowi nie tyle zbidr zréznicowanych
tematycznie i teologicznie materialéw prorockich, ile jeden wielki, do$¢ orga-
niczny kompleks tradycyjny. Nawet tzw. Apokalipsa Izajasza (24-27), stanowia-
ca lekcj¢ bez watpienia znacznie poZniejsza od Izajasza i zawierajaca wiele
bardziej dojrzatych wypowiedzi eschatologicznych, postuguje si¢ nader chetnie
terminologia, a nawet zwrotami specyficznie Izajaszowymi'. Nastepujacy prze-
glad teologiczny wyrazonych w Ksiedze mysli nie bedzie wyrézniat w sposéb

! Na temat Iz 24-27 istnieje obszerna literatura egzegetyczna. Por. G. N. M. H a b e t s. Die
grosse Jesaja-Apokalypse (Jes 24-27). Bonn 1974; B. O t z e n. Traditions and Structures of
Isaiah XXIV-XXVII. VT 24:1974 5. 196-206;J. V e r m e y | e n. La composition littéraire d’Apo-
calypse d’Isaie (Is 24-27). ETL 50:1974 s. 5-38; R. H a n h a r t. Die jahwefeindliche Stadt. Ein
Kapitel aus ,,Israel in hellenistischer Zeit”. W: Festschr. W. Zimmerli. Gottingen 1977 s. 152-163;
R.J. Co g gins. The Problem of Isaiah 24-27. EXT 90:1979 s. 328-333; A. S i s t i. Antiche
prospettive veterotestamentarie intorno alla morte. BibOr 25:1983 s. 3-9; D. G. John s o n.
From Chaos to Redemption. An Interpretative Reading of Isaiah 24-27. Shefield 1988;
M. A. S w e e n e y. Textual Citation in Isaiah 24-27. Toward an Understanding of the Redaktio-
nal Funktion of Chapters 24-27 in the Book of Isaiah. JBL 107:1988 s. 39-52.
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ostry (poza wigkszymi kompleksami, jak wspomniane juz Iz 24-27 czy 36-39)
mysli religijnej Izajasza od redaktorskiej, tym bardziej ze zdecydowana czgs$é
urywkow poéZniejszych lub reinterpretacji zostata okreslona jako taka tytutem
hipotez.

Inna, bardziej rzeczowa trudno§¢ stanowi charakter wypowiedzi Iz 1-39,
daleki od wszelkiej systematyki. Niemniej istnieje szereg tematéw powracaja-
cych w réznych kontekstach Ksiggi i one wtasnie beda przewodnikami w przed-
stawieniu tresci religijnej postannictwa Ksiegi, ktéra wywarta wptyw na wiele
pokolen Starego Przymierza i odbita si¢ zywym echem w Nowym Testamencie.

I. KONCEPCJA BOGA

Nie trzeba dowodzié, ze prorocy podzielaja swa zasadnicza koncepcje Boga
z tradycyjna wiarg Izraela w Jahwe, ktory zwigzal si¢ przymierzem ze swym
narodem i otacza go swa opieka>. Prorocy jednak odczuwali ten stosunek Boga
do narodu w zupetnie specjalny sposdb, absolutnie niepowtarzalny, zwiazany
z najbardziej osobistymi kontaktami z Jahwe, swym Mocodawca. Jezeli w wiel-
kich tradycjach teologicznych wyczuwalnych w Piecioksiggu (a takze wielu
dalszych ksiggach) do gtosu dochodzi refleksja teologiczna nad dziataniem i
przymiotami Boga, to u Izajasza pierwszoplanowym Zrédlem wyobrazeih o Bogu
jest doznanie Jego obecnosci i zbawczej woli w ramach otrzymywanych zlecen
prorockich i objawied. U wielu prorokéw decydujacy wptyw mial pierwszy
(absolutnie lub pierwszy uroczysty) kontakt z Jahwe, umieszczany zwykle w
Ksiedze jako rodzaj legitymacji autorytetu prorockiego albo jako opis powota-
nia. W monumentalnej wizji inauguracyjnej (Iz 6) Jahwe przedstawia si¢ [zaja-
szowi jako Krdl pelen majestatu, otoczony dworem niebieskim, ztozonym ze
stuzebnych istot, stanowiacych rodzaj przybocznej rady, w ktérej — zgodnie z
tradycyjnym przekonaniem® — uczestniczy prorok. Echo tej wizji jest dobrze
wyczuwalne niemal we wszystkich wazniejszych wypowiedziach Ksiggi o Bogu.

Juz sam zakres onomastyki i tytuléw Boga u Izajasza jest godny uwagi.
Obok tradycyjnego tytutu ,,Jahwe Zastepéw™* kilka innych okresleri wskazuje

2 0 przymierzu por. A. Janko wski. Biblijna teologia Przymierza. Attende Lectio-
ni XI. Katowice 1985.

3 0 ,radzie Bozej” zob. np.: E. Th. M u 11 e n j r. The Assembly of the Gods. The Divine
Council in Canaanite and Early Hebrw Literature. Missoula Mont. 1980; C. R. S e it z. The
Divine Council. Temporal Tradition and New Prophecy in the Book of Isaiah. JBL 109:1990
s. 229-247; Th. M. W i 1 1 i s. Jahwes Elders (Isa 24, 23) : Senior Officials of the Divine Court.
ZAW 103:1991 s. 375-385.

*Por. H. Z o b e I. seba'st. TWAT VI 876-892.
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na obecno$¢ tradycji kultowych, opartych na dawnych tradycjach jerozolim-
skich®. Jahwe jest ’lhj jsr’I® (badZ 'lhj j 'qwb) lub Bogiem pelnym mocy’,
straszliwym (5dj)%, nade wszystko jest jednak Bogiem Swietym, ,,Swietym Izra-
ela” (gdws jsr'1)°. Oprécz formalnych okresleii Boga wystepuje w Ksiedze
wiele obrazéw wskazujacych na Jego zrozumienie przez proroka: np. Ojca naro-
du'®, przyjaciela!!, Oblubiefica oskarzajacego oblubienice o niewiernosé!'?,
Iwa gotowego do walki o swa zdobycz (lub ptaka ostaniajacego swe gniaz-
d0)13, a nawet ,kamienia obrazy” i ,skaly potknigcia si¢” dla obu domoéw
Izraela'*. Te przyktady nie wyczerpuja bynajmniej calego bogactwa literackie-
go przedstawiania Boga u Izajasza!’. Wsréd Jego przymiotéw na pierwszy
plan wysuwaja si¢: Swietos¢, Jego godnos$¢ krdlewska oraz suwerenne rzady nad
Swiatem, realizujace niezmienne plany.

Swietos¢ Jahwe w rozumieniu starotestamentowym nie jest jednym z atrybu-
téw Bozych, jak ujmuje to niekiedy teologia wspdlczesna, lecz wyraza sama
istote¢ Boga przewyzszajaca cala rzeczywisto$¢ stworzona, w petni transcen-
dentna'®. Cztowiek odczuwa ja jako bezposrednie zetknigcie si¢ ze sfera r6zna
od zwyktych doznafi, ktéra ogarnia wszystkie jego do§wiadczenia, a nawet
wywoluje fascynacje. Rzeczywisto$¢ ta jedyna w swoim rodzaju, pochodzi od
Boga zywego i odznacza si¢ pelna dynamika, przenikajaca wszelki czas i wszel-
ka przestrzen. W zwiazku z tym nastgpuje oddzielenie tego, co §wigte, od tego,
co pospolite, ziemskie i doczesne; stad Swigto$¢ zawsze wiaze si¢ z odczuciem
transcendencji Boga. Ten niezmierzony dystans migdzy tym, co Swigte, Boze,

5> Por. W. H. Schmidt. Jerusalemer El-Traditionen bei Jesaja. Ein religionsgeschichtlicher
Vergleich zum Vorstellungskreis des gottlichen Konigtums. ZRGG 16:1964 s. 302-313; H. W i 1 d-
b e r g e 1. Gottesnamen und Gottesepitheta bei Jesaja. W: Festschr. Z. Shazar. Jerusalem 1973
s. 628-699.

% Por. Iz 17, 6; 21, 10.17; 24, 15 itd.

7,1 gbr” — por. 1z. 9, 5; 10, 21.

8 Hebrajskie ,,5dj” — por. Iz 13, 6.

 Por. Iz 5, 19. 24; 10, 20; 17, 7; 29, 19; 30, 15; 31, 1; 37, 23. Zob. tez ,,'1 hqwds” —
Iz 5, 16.

10 Zob. wypowiedz Iz 1, 2 (kom.).

"'W alegorii winnicy Iz 5, 1-6.

121z 1, 21-27. Obraz ten juz wéwczas byt tradycyjny.

B 1z 31, 4. 6.

141z 8, 13 (kom.).

S Por. A.Petitje an. Représentations littéraires de Dieu chez Isaie. Introduction & la
théologie isaienne. W: Croire en Dieu aujourd'hui Gembloux—Paris 1968 s. 9-25.

16 Por. E. B ertola. Il Sacro nei pii antichi libri della Bibbia. AF 1974 nr 2-3 s. 201-
220. Numer ten zawiera nadto kilka ciekawych artykutéw o Swietosci w ST, bedac w catosci
poswigcony temu zagadnieniu.
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a tym, co zwiazane z biegiem S$wiata, z grzechem, moze przezwycigzy¢ jedynie
Bog. Kodeks Swigtosci pochodzacy z tradycji kaptanskiej (P; Kpt 17-26) przed-
stawia zagadnienie zetknigcia si¢ cztowieka ze sfera §wigtoSci Boga na pla-
szczyznie kultowej i reguluje wynikajace stad postgpowanie czlowieka. Jezeli
nawet tradycje liturgiczne odegraty w opisie Iz 6 pewna role!’, to Bég ,,po
trzykroé $wiety”'® w ujeciu Izajasza jest przede wszystkim osobowa sita do-
magajaca si¢ od zblizajacego si¢ don cztowieka zasadniczej czystosci, tj. wol-
nos$ci od wszelkiego grzechu i przewrotno$ci. Jako prorok, nosi on niejako brze-
mi¢ grzesznoS$ci catego narodu, ktére napawa go przerazeniem w zetknigciu si¢
ze §wigtoscig Boga (6, 5: ,,biada”). Ale Izajasz zna tez pozytywna funkcje §wig-
toSci Jahwe. Wystepujac jako ,.Swiety Izraela” (zob. wyzej), Bég objawia sig
nie jako istota transcendentna, niedostepna dla cztowieka!®, ale takze jako pet-
na zbawczej woli dla Izraela, starajaca si¢ pociagnaé naréd ku sobie przez
odrzucenie jego grzesznej egzystencji i doczesnych gwarancji’’. Autorytet
Boga po trzykro¢ Swietego opisuje pojecie ,,chwaty” (kbwd jhiwh). W odrdznie-
niu od §wigtoSci chwata Jahwe jest cecha bardziej uchwytna zmystowo, mozli-
wa do bezpoSredniego doznania badZ to w teofanii, badZ tez stwierdzalng w
biegu historii narodu. Ale oba przymioty majestatu Bozego sa korelatywne, jak
wskazuje na to Iz 6, 3 1 10, 17. U Izajasza k€bod jhwh wykazuje jeszcze dosc
pierwotny sens obrazowy, p6Zniej natomiast (por. Ez 1, 26-28; 43, 2-4) przy-
biera coraz to wyrazniej wyglad zjawiska ognistego (por. jednak Iz 10, 17!) o
konturach ludzkich z tendencjga do umiejscowienia si¢ w nowej §wiatyni (por.
tez Iz 52, 7)*".

Rownie charakterystyczne jest wyobrazenie Izajasza o Jahwe jako Krélu
zasiadajacym na ,,wysokim i wyniostlym” tronie, odzianym we wspaniale kro-
lewskie szaty (ptaszcz, por. Ps 93, 1; 104, 2), wystepujacym wsréd Swity w
swoim patacu (hékal, 1z 6, 1, o palacu i §wiatyni, a wlasSciwie jej ,,Swigtym”

' Tak utrzymuje H. J. K r a u s. Psalmen 60-150. 5. Aufl. Neukirchen 1978 s. 851-852.

8 Por. D. Flus s er. Jewish Root of the Liturgical Trishagion. ,Jmmanuel” 3:1973/74
s. 37-43.

19 Izajasz dostrzega w swej wizji 6, 1 jedynie tren szaty Jahwe napetniajacy cata sakralna
przestrzen.

20'1,. Alonso-Schokel (Isaie, Livre d’. DictSpir VII 2068) opisuje imig ,,Swiety Izraela” w
nastepujacy sposéb: ,,Bég jest Swietym Izraela: wyrazenie to taczy dwa terminy, ktére wydaja sie
przeciwstawne. «Swiety» bowiem jest transcendentny, nie dopuszczajacy dyskusji i niepojety,
podczas gdy «lIzrael» wyraza blisko$¢, relacje z cztowiekiem. Tylko w obrebie tych dwdch biegu-
néw mozna zblizy¢ si¢ do rzeczywistosci Boga. Dziatanie opisane przez ten tytul polega na tym:
zbawié Izraela, zblizajac go do Boga Swigtego”.

2l Szerzej o rozwoju tego pojecia pisze J. Sy n o w i e c. Historyczny szkic dyskusji na
temat k€bod Jahweh. RTK 15:1968 z. 1. s. 33-45. Zob. tez T. A. M e y e r. The Notation of
Divine Glory in the Hebrew Bible. Louvain 1965.
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miejscu). Wielu krytykéw nie bez stusznos$ci uwaza wizj¢ inauguracyjng Izaja-
sza jako najstarszy bezsporny tekst o Jahwe-Krélu. Cho¢ tradycja o godnoSci
krélewskiej Jahwe sigga czaséw bardzo dawnych??, sama koncepcja Boga jako
Kréla rozwingta si¢ dopiero w okresie rozkwitu monarchii. Na poganskim
Wschodzie wyobrazenie to, co do oséb ziemskich wtadcéw, byto obciazone sko-
jarzeniami batwochwalczymi, a ponadto kananejskie wyobrazenia o monarchii
sakralnej budzily zastrzezenia oficjalnych pradéw teologicznych?’. Wsréd
dawnych tradycji, ktére mimo to przyczynity si¢ do spontanicznego rozwoju
koncepcji Jahwe-Kréla, nalezy moze wziaé pod uwage wyobrazenie o Jahwe
,mieszkajacym” na Syjonie?*, w swojej §wiatyni pomyslanej moze (albo rozu-
mianej popularnie) jako tron krélewski; taka symbolika wiazata si¢ zapewne
takze z miejscem ,,Swigtym”, gdzie miescita si¢ Arka spetniajaca podobng rolg.
O tym, Ze kontrowersja z sakralno-pogariskimi skojarzeniami tytutu (imienia?)

22 Nalezy tu wymieni¢ wyobraZenie o Jahwe zasiadajacym na cherubach Arki Przymierza
(2 Sm 4, 4; 6, 2; Jr 3 16-17; Ps 99, 1). Wypowiedzi Pigcioksiggu o Jahwe-Krélu (np. Wj 15, 8;
Lb 23, 21b) pochodza z okresu monarchii. Szczegdlnie unikano okreslenia Jahwe jako ,,melek”
(kréla), albowiem termin ten byt specjalnie obciazony skojarzeniami pogarnsko-sakralnymi. O
rozwoju tytutu krélewskiego Boga zob. M. B u b e r. Konigtum Gottes. 3. Aufl. Heidelberg 1956;
J. L. Green. God Reigns. Expository Studies in the Prophecy of Isaiah. Grand Rapids 1968
(praca ogdlniejsza); K. H. S c h e 1 k 1 e. Konigherrschaft Gottes. BiLeb 15:1974 s. 120-135 (o
ST : 120- 123); L. Stach o wiak. Krdlestwo Boze w najstarszych tradycjach Starego
Testamentu. W: Krolestwo BoZe w Pismie sw. Lublin 1976 s. 14-16.

2 Obok ,,oficjalnej” linii teologicznej rozwijaly si¢ jednak wyobrazenia stosujace obiegowy
tytut ,,melek” do Jahwe i ta koncepcja przyjeta si¢ w okresie monarchii w Judzie. Izajasz wydaje
si¢ by¢ pierwszym $wiadkiem zlania si¢ tradycyjnego i popularnego wyobrazenia o suwerennej
wladzy Jahwe-Kroéla, ktore nastapito zapewne o wiele wczes$niej. Mimo to w pewnych kotach mysl
ta budzita nadal powazne zastrzezenia (obawa przed synkretyzmem) i temu nalezy zapewne przy-
pisa¢, iz w okresie monarchii mys$l o godnosci krélewskiej Jahwe jest mimo wszystko stosunkowo
mato eksponowana w pismach prorockich. Wydatniej rozwijala si¢ ona w kulcie, jak §wiadcza o
tym Psalmy na cze$¢ Jahwe-Kréla, choé chronologia ich nadal pozostaje zagadnieniem w znacz-
nym stopniu otwartym. Jest rzecza watpliwa, czy mozna przypisa¢ temu wiasnie Zrédtu wyobraze-
nie Izajasza o Jahwe-Krélu w Iz 6. Wizja nosi zbyt wyczuwalne cechy przezycia osobistego, by
mogta by¢ jedynie echem kultowych akcentéw o godnosci Jahwe. Takie akcenty zawiera Iz 24,
23, tekst nalezacy jednak do wypowiedzi znacznie p6Zniejszych (zob. kom.). Zob. J. A. S o g-
g i n. melek. THAT 1 908-920; G. S a u e r. Die Bedeutung des Konigtums fiir den Glauben
Israels. ThZ 27:1971 s. 1-15.

24 Syjon odgrywa znaczna role w mysli religijnej Izajasza. Jahwe obrat go jako miejsce swej
specjalnej obecnosci (8, 18), jak niegdy$ Synaj (31, 9), tam ,,mieszka” Jego imig¢ (18, 7); na nim
ktadzie swdj ,.kamien wegielny” (28, 16), by jako dzieto utwierdzone przez Boga stuzyt wszystkim
jako ucieczka i schronienie (14, 32). Jahwe jest gotéw wystapi¢ czynnie w obronie swej §wigtej
gory (31, 4-5). Por. J. Schreiner Sion-Jerusalem, Jahwes Konigssitz. Theologie der
Heiligen Stadt im Alten Testament. Miinchen 1963; t e n z e. Das Buch jesajanischer Schule. W:
Wort und Botschaft. Wiirzburg 1967 s. 153-154.
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melek byla za czasow Izajasza ciagle zywa, Swiadczy¢ moze 30, 33, cho¢ kryty-
ka uwaza go na ogét za pdZniejszy dodatek.

Rzady Jahwe nad narodami, ich historig i §wiatem stanowia mySl religijna
nader rozwinigta w réznych kontekstach Ksiggi [zajasza. Przekonanie o autor-
stwie Jahwe wszelkich przejawéw zycia zaréwno pozytywnych, jak i negatyw-
nych nalezy réwniez do przekonar tradycji prorockiej. Am 3, 6 stwierdza to
formalnie co do ,,nieszcze$¢” (r 'h), inni wspdiczesni mu prorocy (Ozeasz, Mi-
cheasz) zaktadaja to mniej lub wigcej wyraZnie, ale dopiero Izajasz przedstawia
w petni Jahwe jako autora historii. On podejmuje decyzje co do biegu wydarzen
(j "s) ktéra wraz z innymi stanowi plan Jahwe?® ('sh). On obraca go w czyn
w postaci ‘bdh jhwh (28, 21), m 'sh lub p 'l jhwh (5, 12b. 19; 10, 12 itd.).
Dzieje si¢ to nie tylko w krytycznych chwilach historii narodu, w ktérych Bég
od poczatku dialogu wystgpowal autorytatywnie, lecz takze we wszystkich prze-
jawach zycia narodu wybranego i innych narodéw. Podstawowa wypowiedZ o
suwerennych i1 nieodwotalnych planach Jahwe zawiera Iz 14, 24b. 26-27. Na
sposéb ludzki przedstawia prorok Jahwe ,,wymysS§lajacego” (dmh, takze hsb —
por. 10, 7) swéj plan i decydujacego (j s) o jego realizacji na calej ziemi. An-
tropomorficzny gest wyciagnigcia rgki podkresla nieodwotalnosé tegoz planu.
Zadna ludzka potega nie jest w stanie go zglebié (19, 12), pojaé w naleznych
wymiarach (10, 7; 22, 11); przekreSla on tez plany ludzkie (7, 7; 19, 3. 11-12.
17). Plany Boze sa wprowadzone w czyn w okre§lonych czasach: dojrzewaja
na ksztatt krzewu winnego (18, 4-5), wsréd nieSwiadomosci i zuchwatoSci prze-
wrotnych (5, 19). Mozliwe, ze pewien wptyw na rozwdéj koncepcji ,,planu Boze-
go” wywarta tradycja madro$ciowa, dobrze znana Izajaszowi. Takie przypu-
szczenie nasuwa obrazowy sposOb przedstawienia ‘sh w 28, 23-29, ktory
koriczy si¢ stwierdzeniem przedziwnego lub wrecz ,,cudownego” jego charakteru
(por. 9, 5b oraz 11, 2, gdzie ‘sh jest owocem dziatania Ducha Bozego). Zreszta
»planowanie” lub ,rada” jest owocem madrosci, bliskiego znaczenia przymiotu
Boga®®, a zarazem daru powszechnie przystugujacemu krélom na starozytnym
Wschodzie (por. 9. 5; 11. 2). Dla ludzi pozostajacych daleko od Boga sposéb
Jego postgpowania jest ,,dziwny” lub ,tajemniczy” (por. 28, 21), okazujacy
wszelkie plany ludzkie jako znikome (por. 29, 14).

% Por. H. S. G e h m a n. The Ruler of the Univers. The Theology of First Isaiah. Interpr
11:1957 s. 269-281. O ,,planach Jahwe” zob. J. F i ¢ h t n e r. Jahwes Plan in der Botschaft des
Jesaja. W: Gottes Weisheit. Arbeiten zur Theologie. Stuttgart 1965 s. 27-43; H. Wildber -
g e r. Jesajas Verstddnis der Geschichte. VTS IX Leiden 1963 83-117.

% por. R. Martin-Achard. Sagesse de Dieu et sagesse humaine chez Esaie. W:
Magqel shagédh. Montpellier 1960 s. 137-144; M. S ae b ¢. hkm. THAT 1 557-567; J. W.
W hebdee. Isaiah and Wisdom. Nashville1971; H. P. Miller-M .Krause. hkm
TWAT II 920-944.
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Ale realizacja planéw Bozych wobec §wiata nie polega na bezwzglednym
wprowadzeniu w zycie postanowien Jahwe: obejmuja one i potwierdzaja wybor
Izraela, Syjonu — siedziby Bozej i domu Dawidowego?’. Ilekroé Bég podej-
muje okreslony ,,plan dziatania”, czyni to w sposdb absolutnie wolny, ale bierze
pod uwage swoje obietnice, a zwlaszcza postegpowanie cztowieka’®. Postuguje
si¢ przy tym narodami obcymi jako wykonawcami swej woli, najczgsciej kary
na swoéj naréd i miasto (por. 10, 5-6), i czyni to tak dtugo, dopdki Izrael nie
odnajdzie wtasciwej drogi wiary w kierownictwo Boze (28, 16, por. 7, 9b).
Narody te zreszta podlegaja wyniszczeniu, przede wszystkim na skutek swej
pychy i niezrozumienia swojej stuzebnej roli w planach Boga (por. 30, 27-33).

Wreszcie pozostaje odpowiedzie¢ na pytanie, ku jakiemu celowi zmierzaja
plany Jahwe realizowane w historii? Izajasz, podobnie jak inni prorocy, zwiaza-
ny jest mocno z aktualnym biegiem historii: gani wspétczesne grzechy narodu,
wzywa do natychmiastowego zaangazowania wiary, zapowiada zblizajaca sig¢
bezposrednio karg Jahwe. Ale wzrok jego wybiega czesto ku przysztosci dalszej
lub blizszej, ktéra jednak taczy si¢ zawsze w jaki§ sposdb z teraZniejszo$cia.
Izajasz wyciaga wnioski z przesztosci nie tylko wtasnej, ale takze innych naro-
déw (np. 30, 1-5 o Egipcie). Jako jedno z zadan prorockich uwaza czuwanie
nad wilasciwym jej zrozumieniem przez nardd. Gloszac kare Jahwe, zapowiada-
jac Jego gniew czy nawet zagtade, prorocy wiedza, ze nie jest to ostatnie stowo
Boze o dziejach wlasnego czy obcego narodu: po okresie kary nastapi nowy
czas pomyslnosci w wyniku nawrdcenia — powrotu do Jahwe. Moéwiac o po-
myS$lno$ci narodu jako wyniku dziatania zbawczej woli Jahwe, prorocy rozumie-
ja stan przyszty nie tylko jako powrdt do sytuacji sprzed buntu Jahwe. Przyszty
okres odnowienia nabiera u Izajasza cech wyraznie idealnych (por. 11, 6 nn.),
jednoczes$nie ulega on przesunigciu w nieokreslona blizej epoke, ktéra wielu
wspéiczesnych rozumie jako protoeschatologiczna lub wrecz eschatologiczna®’.
Cokolwiek nalezatoby sadzi¢ o tym okre§leniu teologicznym?°, koncepcja his-
torii kierowanej i realizowanej przez Jahwe zawarta w Ksiedze Izajasza jest
bardzo waznym jego ogniwem sprzed niewoli babilofiskiej*!. Rola mesjariskie-

Y Por. Wildberger. Jesajas Verstindnis s. 100-108.

28 Tamze s. 101.

2 H. Gross (Alttestamentliche Eschatologie. MySal V 708-709) zalicza mysl Izajasza do
okresu ,,protoeschatologicznego”, ale pisze wrecz, ze ,Izajaszowi przystuguje to osiagnigcie, ze
jako pierwszy widziat juz w okresie przed niewola babilonska zbawienie w §wietle wyraZnie
eschatologicznym.”

30 Obszerniej zostana oméwione zagadnienia zwiazane ze wspéiczesna dyskusja na temat
,eschatologii” nizej.

3 Zob. Wildberger Jesajas Verstindnis s. 111-117. Fakt umieszczenia tzw.
Apokalipsy Izajasza (Iz 24-27), zaliczanej do gatunkéw literackich ,.eschatologicznych” (por.
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go posrednika przysztego zbawienia w tym procesie zostanie omdowiona dalej.
Dotychczasowa rzeczywistoS¢ — przeszla i teraZzniejsza — oddziela od tego blizej
nie okreSlonego okresu zbawczego sad nad Izraelem i narodami obcymi, w wy-
niku ktérego zbawienia dozna jedynie ,$wieta Reszta”®2. W Ksiedze Izajasza
zaréwno ,reszta”, jak i ,.dziedi Jahwe”*? stuzg jako wyktadniki eschatologizacji
biegu historii, cho¢ nie maja one jeszcze pdZniejszego technicznego znaczenia
eschatologicznego. Caly proces odbywa si¢ jednak zasadniczo w obrgbie historii
i obecnego $wiata, cho¢ gtgboka przemiana zaczyna siggaé takze potgg ponad-
Swiatowych. Sad — przedstawiany chetnie jako dzied Jahwe — ma charakter de-
finitywny, rézny od dotychczasowych kar zsylanych na naréd. ,,Reszta” bedzie
narodem gruntownie i definitywnie oczyszczonym?*, kierujacym sie ,,na wie-
ki”* prawem i sprawiedliwoscia®® pod panowaniem odrosli Dawidowej®’.

L.Alonso-Schokel Poésie hébraique. DBS VIII 54), wiréd wypowiedzi samego
proroka $wiadczy réwniez dobitnie, jak rozumiano pdZniej spojrzenie samego Izajasza.

32 Por. U. S t e g m a n n. Der Restgedanke dei Isaias. BZ 13:1969 s. 161-186 (uwaza poje-
cie ,reszty” w tym sensie raczej za pézZniejsze), a zwlaszcza P. Z e r a f a. Il resto di Israele nei
profeti preesilici. Ang 49:1972 s. 3-29.

33 Oprécez bibliografii cytowanej w kom. do 2, 12 por.: A. J. Ev e r s o n. The Days of
Yahweh. JBL 93:1974 s. 329-337; Y. Ho f f m a n n. The Day od the Lord as a Concept and
a Term in the Prophetic Literature. ZAW 93:1981. Nalezy zauwazy¢, ze sam termin ,,jwm jhwh”,
ewentualnie ,,(b)jwm hhw’” (nawiazujacy do niego) nie ma znaczenia ,,dnia ostatecznego”, ale
pozostaje najcze$ciej mniej lub bardziej wyraZnie zwigzany z historyczng interwencja Jahwe.
Trudno$¢ stanowia tu nader czeste interwencje redaktorskie, ktére pézZniej rozumialy te zwroty w
sensie wyraZnie eschatologicznym, ewentualnie dodawaty takie formuty (Iz 12, 1; 19, 16. 18 itd.;
24, 21; 25, 9; 26, 1; 27, 1. 2). Jest jednak przesada uwazac je za p6zniejsze i eschatologiczne we
wlaSciwym tego stlowa znaczeniu (por. A. L e f e vre. L' expression ’en ce—jour—la' dans le
livre d'Isaie. W: Mél. A. Robert. Paris 1955 s. 174-179). Por. tez trafny osad Wildbergera (Jesajas
Verstindnis s. 113, uw. 3) na temat zwrotu ,,b'hrjt hjmjm” u Iz 2, 2 (por. 2, 11. 17. 20 — ,,bjwm
hhw'’) oraz ,jwm 'hrwn” (30, 8) i ,,('t) 'hrwn” (8, 23).

3 Por. Wildber ger. Jesajas Verstindnis s. 116.

35 ST nie zna okreslenia na oznaczenie w ,,wiecznosci” we wspélczesnym tego stowa znacze-
niu. Hebrajskie ,,”wlm” (E. J e n ni. Das Wort ‘olam im A. T. ZAW 64:1952 s. 197-248;
65:1953 s. 1-35) oznacza bardzo dlugi, praktycznie nieograniczony okres trwania, termin ,,"&d”
natomiast podkresla jego ciagtos¢ i trwatos$¢ (por. 30, 8). PéZniejsza idea dwdch przeciwstawnych
,» wlmjm” nie wystepuje jeszcze w Ksigdze Izajasza.

36 Przymioty te sa przypisywane dziataniu Jahwe, Potomkowi Dawidowemu, oraz odnowione-
mu ludowi (zob. nizej). Por. EE N guyen-Van-Th u De sedagah in libro Isaiae. Roma
1958; S. Gr z y b e k. Sprawiedliwos¢ Boga w nauczaniu prorokow Starego Testamentu. RBL
12:1959 s. 433-451; H. H. S ¢ h m i d. Gerechtigkeit als Weltordnung. Tiibingen 1968.

37 Zob. nizej o wypowiedziach mesjanskich Izajasza.
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II. IZRAEL A JAHWE

Izrael jest narodem w specjalny sposéb zwigzanym ze swym Bogiem Jahwe.
Jest rzeczg godnag uwagi, ze relacja ta wynika przede wszystkim z powotania
Abrahama, mocg ktérego ,,dom Jakuba” (por. 29, 22) stal si¢ uprzywilejowanym
dzieckiem Boga; prorok wydaje si¢ ignorowaé cala tradycje¢ zwiazana z wyj-
Sciem z Egiptu, pobytem na pustyni i przymierzem synaickim®®, mimo ze
uzywa nader cze¢sto form literackich postgpowania sadowego o naruszenie zobo-
wigzan wobec Jahwe. Do§¢ wymowny jest obraz narodu w 1, 2 jako wychowa-
nego starannie przez Boga dziecka, jednak zbuntowanego przeciw Niemu. Takze
alegoria narodu-winnicy (5, 1-7) podkres§la wszechstronna opieke Boskiego
Gospodarza, wybér i uprzywilejowanag sytuacj¢ przy jednoczesnej jej bez-
uzyteczno$ci. W specjalnej relacji do Jahwe pozostaje Jerozolima, a zwlaszcza
Swieta jej géra Syjon (zob. wyzej, oraz okreSlenia bt sjwn — 1, 8; 10, 32 itd.,
bt ‘mj — 22, 4). W Ksiedze Izajasza znajduje si¢ ona czgsto pod naciskiem
nawalnicy narodéw; historyczne reminiscencje najazdéw asyryjskich mieszaja
si¢ z dawnymi tradycjami zwiazanymi z Syjonem®®. Jahwe moze si¢ wpraw-
dzie zwréci¢ takze przeciw Syjonowi (por. poemat o Arielu, 29, 1-8), jednak
juz wkrétce wystepuje przeciw oblegajacym go nieprzyjaciotom (29, 8, por. 31
4-9). Z drugiej strony Jerozolima oraz géra Syjon sg ucieczka dla wszystkich
uci$nionych (14, 32), miejscem, ku ktéremu spogladaja tesknie obce narody, by
szukaé tam rady i schronienia (16, 1-5); w przysziosci ku niej bgda ciagnety
wszystkie narody jako oS§rodkowi nowego zycia, petnego pokoju (2, 2-5). Iza-
jasz interesuje si¢ rOwniez losem Samarii (28, 1-9), zapowiadajac jej upadek,
a jednocze$nie ocalenie ,reszty” (28, 8) majacej prowadzi¢ zycie pelne
sprawiedliwosci.

Jerozolima, Juda czy Efraim nie sa dla Izajasza spoteczno$ciami wylacznie
religijnymi w rodzaju dawnej amfiktionii, lecz organizmami pafistwowymi zgod-
nymi ze strukturg ludu Bozego. CzgSciej niz inni prorocy wymienia on urzedni-

38 Samo przymierze jest nader rzadko wymieniane u prorokéw VIII w. W Ksigdze Izajasza
stowo ,,brjt” wystepuje poza 24, 5 (,wieczne”) tylko w 28, 15. 18 i 33, 8 i nie nawiazuje do
przymierza synajskiego. Moze jednak 4, 5-6 nawiazuje formalnie do teofanii Jahwe spowitego
obtokiem wsréd grzmotu i btyskawic (por. Wj 19, 9. 18) w czasie wedréwki do Ziemi Obietnic.
Nie jest jednak wykluczona zalezno$¢ tradycyjna zwiagzana z Syjonem, na ktérej Izajasz opiera sig¢
dos¢ czesto.

39 Zaleznos¢ proroka od tych tradycji G. von Rad (Die Botschaft der Propheten 3. Aufl.
Giitersloh 1977 s. 124) uwaza za oczywista, przytaczajac m.in. Ps 46; 48, 6-7 i 76, 4. 7. Jedno-
czes$nie podkresla (s. 124-125), ze Izajasz opracowatl je w sposéb samodzielny, na co wskazuja
dane geograficzne i aluzje historyczne prawdopodobnie zwigzane z wydarzeniami lat 715/714 (por.
10, 27b-34; 17, 12-14).
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kéw i dygnitarzy paistwowych*® lub skarzy sie na rozktad porzadku paristwo-
wego*!. Zapowiadane przyszie odnowienie zachowa te struktury (por. 1, 26).

Dla tak ukonstytuowanej spoteczno$ci Jahwe podstawowa warto$cia jest Pra-
wo Jahwe, oczywiScie nie w technicznym, péZniejszym sensie stowa rwrh*?,
lecz w sensie gwarantowane]j przez Boga sprawiedliwosci i praworzadnosci®.
Jakiekolwiek ich naruszenie pociaga za soba naruszenie wilasciwej relacji do
Boga — gwaranta sprawiedliwos$ci. Ciagle powracajacym motywem karcacych
mow i grézb prorockich sa naduzycia sedziéw i innych rzecznikéw Prawa na
niekorzys¢ stabszych, ubogich i w ogdle ludzi pozbawionych skutecznej opieki
prawa. Problematyka spoleczna nurtuje nie tylko Izajasza**, ale i caly ruch
prorocki szczegdlnie przed niewola babilofiska. Obok wyzysku trzeba tu wymie-
ni¢ bezwzglednos¢ w gromadzeniu bogactw i zdobywaniu wplywéw, stronni-
czo§¢ w wydawaniu wyrokéw sadowych az do rozlewu krwi wlacznie®. Oczy-
wiscie katalog wystgpkéw wymienianych przez Izajasza jest o wiele dtuzszy.
Obok naduzy¢ religijnych, takich jak balwochwalstwo (2, 8, por. 1, 29),
synkretyzm i praktyki magiczne nekromancja; (por. 2, 6 i 8, 19), prorok bez-
wzglednie pigtnuje formalizm religijny, usitujacy potaczyé wystepek z modlitwa
(1, 11-15; 29, 13)* lub ukryé przewrotnosé okazatymi ofiarami czy obrzedami
(1, 13-14), dalej — pyche (10, 15; 14, 12-14) i luksus zycia (22, 13-14), pijan-
stwo (5, 11-12. 22; 28, 7-8), zepsucie wsrdd niewiast (3, 16-26; 32, 9). Temu
wszystkiemu towarzyszy falszywe poczucie bezpieczenistwa i bezkarnosci (28,
14-15), ktére wcale nie taja popelnianego bezprawia (3, 9).

40 por. von R a d, jw. s. 118 uw. 5. Wymienieni sa np. sedziowie (1, 26; 3, 2), ,,przywédcy”
(1, 105 3, 6; 22, 3), zarzadcy patacu (22, 15), gubernatorzy (22, 15), doradcy (1, 23; 3, 3).

41 Por. opis anarchii Iz 3, 1-5, gdzie gére biora w kierowaniu sprawami publicznymi ludzie
z marginesu spotecznego.

42 Doktadniej zob. J. J e n s e n. The Use of téra by Isaiah. CBQ Monographic Series 3.
Washington 1973; G. Liedke - C. Peter s e n. torah. THAT II 1032-1043. U Iz stowo
to wystepuje w: 1, 10; 5, 24; 8, 16. 20; (24, 5); 30, 9.

BPor.Schmid, jw;E W.Dawies. Prophecy and Ethics : Isaiah and the Ethical
Traditions of Israel. Sheffield 1981.

“Por.S.Holm-Nielsen. Die Sozialkritik der Propheten. W: Denkender Glaube.
Festschr. C. H. Ratschow. Berlin 1975 s. 7-23.

S Por. B. Vawter. ,Social Justice” in the Prophet Isaiah. Denver 1958; E. Z a -
wiszewski. Problemy spoteczne w nauczaniu proroka Izajasza. SPelp 1969 s. 121-142;
M. S chwantes. Das Recht der Armen. Frankfurt a. M. 1977.

46 Krytyka kultu bez nalezytego usposobienia wewnetrznego wystepuje do$é¢ wyrazZnie réwniez
u prorokéw wspotczesnych Izajaszowi — por. Am 5, 21-24; Mi 6, 6-8. F. J. Stendebac h.
Kult-und Kultkritik im Alten Testament. W: Zum Thema : Kult und Liturgie. Stuttgart 1972 s. 41-
63; E. Z e n g e r. Ritus und Rituskritik im Alten Testament. Conc 14:1978 s. 93-98.
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Caly naréd wybrany, jego poszczegdlne warstwy i klasy znajduja si¢ w
stanie odwrdcenia od Jahwe i buntu przeciw Jego Prawu. Odmowa postuszei-
stwa, podporzadkowania si¢ ustalonemu przez Boga porzadkowi religijnemu i
etycznemu, ma w sobie co§ przeciwnego naturze — jak ukazuje Iz 1, 2-3%.
Niepostuszeristwo, brak rozeznania etycznego i ogdlnej orientacji religijnej w
narodzie jest czym$ niestychanym, jest zaprzeczeniem ustalonego porzadku
siggajacego nawet §wiata zwierzecego (1, 3). Nie dziwi wigc okres§lenie narodu
jako ,,narodu wystepnego” (gwj ht’, 1,4), opisanego nastgpnie za pomoca nie-
mal kompletnej terminologii grzechu w ST**. | Droga tego ludu” (8, 11) stata
si¢ droga przewrotno$ci: ,,wszyscy sg bezbozni i niegodziwi, a kazde usta
méwia to, co nierozsadne” (9, 16b). Dzieje si¢ tak w zyciu prywatnym i pu-
blicznym, gdzie , kazdy pozera ciato swojego bliZniego [...] Manasses Efraima,
a Efraim Manassesa, obaj za$ razem zwracaja si¢ przeciw Judzie” (9, 19-20).
Urzednicy ustalajg niegodziwe ustawy na szkodg¢ ubogich, wdoéw i sierot (10,
1-2), przywddcy zwodza lud (9, 15), nikt nie wycigga wnioskéw z doraZznych
kar zsylanych przez Jahwe (9, 12). Te ostatnie nie sa jedynie epizodami, a za
obrazami 1, 5-8 tkwi smutna rzeczywisto$¢ Jerozolimy i kraju judzkiego w
czasach Izajasza. Wszystko to jest nastgpstwem catkowitego odwrdcenia porzad-
ku religijno-moralnego (por. 5, 20).

Co wigcej — prorok nie widzi zadnych oznak poprawy, a jedynie petna cy-
nizmu zuchwato$¢ i zatwardziatos¢ (5, 19). Stynny ,nakaz zatwardziatosci”,
laczy si¢ z wizja inauguracyjna i uroczystym udzieleniem misji prorockiej (6,
9-13)*, nie pozostawia zadnej watpliwosci co do bezposrednich wynikéw
dziatalnos$ci Izajasza. Jahwe bowiem w swoich niezgtgbionych planach (por. Iz
9, 7) postanowit dotkna¢ kraj kara zniszczenia i zagtady poza niewielka resztg.
Prorockie stowo Izajasza uczestniczy w realizacji ,,czynéw” lub dziet Bozych
w spos6b nader aktywny i twérczy; ono tez jest w stanie wywotaé analogiczny
skutek w sercu cztowieka®®. Paradoksalne jest to, ze skutkiem tym ma byé
wladnie zatwardziato$¢, czyli uporczywe odrzucanie zbawczego wotania Boga.
Roéwnie paradoksalna jest ufno$¢ proroka w Jahwe, ktdry ,,zakryt swe oblicze”
wobec narodu (8, 17). ,,Wieczne dziedzictwo” Izajasza na ,,dni przyszie” (30,

4T Por. H.W.H o f f m a n n. Die Intention der Verkiindigung Jesajas. Berlin 1974 s. 82-86.

48 Obok rdzenia Lht'” 1, 'wn” wystepuje w 1, 4 ,mr'jm” (od r' "), por. ,p§” (1, 2. 28).
Obszernie o terminologii grzechu w ST pisze E. Beaucamp, E. des Places,
S.Lyonnet, Péché. DBS VII 407-567.

4 0 ,nakazie zatwardziatoici” zob. R. K ili a n. Der Verstockungsauftrag Jesajas. W:
Bausteine biblischer Theologie. Bonn 1977 s. 209-226, a zwlaszcza oryginalne spojrzenie nan,
jakie daje von R a d, jw. s. 119-113.

500 dynamizmie stowa prorockiego zob. w jez. polskim : L. Stac h o w i a k. Prorocy
studzy stowa, Katowice 1980 s. 148-152 (tam dalsza bibliografia), Por. tez 55, 11.
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8) przedstawia t¢ zatwardziato§¢ jako zawiniona (30, 9-11) przez naréd, choc
z drugiej strony Bdg oczekuje nieustannie, by okaza¢ mu taske (30, 18) i zai-
naugurowac¢ odnowienie (30, 19-26). Dziatalno$¢ prorocka Izajasza przebiega
miedzy SwiadomoScia zatwardziato$ci narodu uzewnetrzniong stowem Jahwe i
potwierdzona czynem Jego historii a nadziejg na zbawcza przyszto$¢. Dlatego
tez jego wezwania do nawrdcenia kieruja si¢ do Jerozolimy i Judy wsrdd reali-
zujacego si¢ sadu i gniewu Boga; mysl Ksiggi oscyluje nieustannie migdzy
obrazami karzacej reki Jahwe>! a nadzieja na przyszite odnowienie ,reszty”.
Zasadnicza intencje dzialalnosSci prorockiej Izajasza wspoéiczesna krytyka
réznie rozumie: jedni uwazaja proroka przede wszystkim za zwiastuna kary
Bozej tak wspoétczesnej, jak w przysztosci®?, drudzy jako rzecznika zbawczej
przysztosci odrodzonego narodu Jahwe®, jeszcze inni — o wiele trafniej —
rozumieja go jako proroka wzywajacego do nawrdcenia i decyzji za Jahwe, co
moze byé punktem wyjscia oczekiwari przyszlego odnowienia®. Wedtug tych
ostatnich Izajasz swoje zadanie widzi w niestrudzonym wyzwaniu stuchaczy do
aktualnego postgpowania zgodnego z wola Jahwe. O przysztosci za§ méwi, by
tym petniej ksztattowaé teraZniejszo$¢; zapowiedzi kary maja spetniaé role
grézb bedacych w stanie nakltonié¢ naréd do nawrécenia®™ (por. 1, 10-17; 2,
6-22 itd.)’®. Nie wydaje si¢ natomiast, by u Izajasza dokonata si¢ ewolucja,
a raczej rewolucja pogladéw na mozliwo$¢ nawrdcenia narodu w wyniku wyda-
rzeii roku 701. Wtedy mialby rzekomo Izajasz doj§¢ do przekonania, ze nar6d
(ktéry wowczas odrzucit ostatnia, najbardziej dogodna szansg nawrdcenia) nie
jest zdolny do powrotu do Jahwe, wobec czego pozostaje dlain jedynie kara
Jahwe®’. Ani 22, 1-14 (mimo zbyt surowej oceny ww. 13-14), ani 29, 9-10

SU'Por. R. V. G. T a s k e r. The Biblical Doctrine of the Wrath of God. London 1951 i P.
H. Kelley. Judegment and Redemption in Isaiah. Nashville 1968.

52 Zob. H. W. W o 1 f f. Die Begriindungen der prophetischen Heils- und Unheilsspriiche.
W: Gesammelte Studien zum A. T. Miinchen 1964 s. 9-35; C. W e s t e r m a n n. Grundformen
prophetischer Rede. 2. Aufl. Miinchen 1964.

53 Tak zwlaszcza uwaza wielu dawniejszych egzegetéw katolickich.

3% To ujecie reprezentuje w swej rozprawie doktorskiej Hoffmann (Die Intention) na podstawie
szerszych pogladéw literackich i teologicznych G. Fohrera.

5 Tamze s. 37.

6 Dalsze teksty stanowiace podstawe do bardziej szczegGlowej argumentacji wymienia
H o f f m a n n, Die Intention s. 39.

57 Jest to bodaj najstabszy punkt argumentacji Hoffmanna (syntetycznie s. 58-59). Inne punkty
widzenia, ktérych nie mozemy tu przedstawié szczegétowo, reprezentuja: J. Fic h t n e r. Die
, Umkehrung” in der prophetischen Botschaft. Eine Studie zu dem Verhdltnis zwischen Schuld und
Gericht in der Verkiindigung Jesajas. ThLZ 78:1953 s. 159-166; G. S a u e r. Die Umkehrforde-
rung in der Verkiindigung Jesajas. W: Festschr. W. Eichrodt. Ziirich 1970 s. 277-295.
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(nawiazujace do ,,nakazu zatwardziatosci”, 6, 9-10) nie mogg stanowi¢ decydu-
jacego argumentu przekreSlajacego zbawcze oczekiwania proroka.

Obok porzucenia oméwionych poprzednio nagannych postaw religijno-moral-
nych (por. 1, 16¢-17a: ,,zaniechajcie zlego postgpowania, a nauczcie si¢ czynié
dobrze!”) warunkami nawrdcenia sg przede wszystkim: negatywnie — porzucenie
wszelkich gwarancji ludzkich i doczesnych, pozytywnie — petna wiara i ufnos¢
w Jahwe i1 Jego kierownictwo.

Zdystansowanie si¢ od gwarancji ludzkich jako postulat nawrdcenia i postu-
szefistwa wobec Jahwe wystepuje szczegdlnie w interwencjach ,,politycznych”
Izajasza.W 7, 1-7 Achaz musi si¢ zdecydowad, czy chce opieraé si¢ na wska-
zéwkach Jahwe, jak nalezy zachowac¢ si¢ w pozornie trudnej sytuacji politycz-
nej, czy tez pojs¢ za gtosem wiasnych kalkulacji lub kierowa¢ si¢ planami do-
radcéw. Nie jest bynajmniej przypadkiem, ze stowo Izajasza koriczy si¢ zapew-
nieniem: ,JeSli nie uwierzycie — nie przetrwacie” (7, 9¢). Iz 14, 32 podaje
odpowiedZ, jaka ma udzieli¢ Ezechiasz postom filistyfiskim zabiegajacym o
przystapienie Judy do koalicji: cate zaufanie nalezy poktadaé w Syjonie, ktéry
Jahwe ustanowit dla swego narodu (por. podobnie o etiopsko-judzkich kontak-
tach — 18, 1-7). Jeszcze dobitniejsza krytyke polityki przymierzy politycznych
(z Egiptem) zawiera Iz 30, 1-51 31, 1-3. Prorok wskazuje, jak zawodne sa tego
rodzaju poczynania i jakie sg ich katastrofalne skutki.

Jedynie mozliwg postawa w aktualnej sytuacji politycznej, jedynie wiasci-
wym odnalezieniem swej roli w pelnej napigé teraZniejszosSci jest — zdaniem
Izajasza — postawa wiary. Oznacza ona pozostawienie Bogu inicjatywy dziata-
nia i pola dzialania poprzez rezygnacj¢ z poczynan podejmowanych wtasnym
autorytetem lub przy pomocy czysto ludzkiej. Jezeli 1zajasz zaleca Achazowi
zachowac spokéj (7, 4), nie jest to echem rzekomo ,.kwietystycznej” polityki
proroka, lecz jedynie wilaSciwym sposobem zachowania si¢ czlowieka, ktéry
Bogu z cata ufnoscia pozostawia rozwiazanie trudnej — mowiac po ludzku —
sytuacji’®. Dobitnie okresli to 30, 15: jedynie nawrécenie i spokéj zapewniaja
wybawienie oraz bezpieczenstwo, stajac si¢ Zrédlem sity cztowieka prawdziwie
wierzacego. Innymi stowami — wiara domaga si¢ by — zamiast na bezpieczefi-
stwo ptynace z ludzkich sit — zdac si¢ na potgzniejsza sile Jahwe i od niej
oczekiwaé rozwigzan wsréd napigé i niepewnosci terazniejszosci. Przedmiotem
tej wiary jest zbawcze — lub lepiej — wybawiajace dziatanie Boga w przysztosci
bezposredniej i dalszej. Kto potrafi swoja egzystencje, jej gwarancje, tu wtasnie

38 Por. von R a d, jw. s. 127-128; H o f f m a n n, Die Intention s. 62-63. Teza C. A. Kel-
lera (Das quietistische Element in der Botschaft des Jesaja. ThZ 11:1955 s. 8§1-97) przedstawiajaca
proroka jako zwolennika kwietyzmu (zwlaszcza politycznego) nie zyskata aprobaty krytyki.
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umiescié, dozna wybawienia®. Ksigga Izajasza okresla niekiedy taka postawe
jako ,,patrzenie” lub ,spogladanie” na Jahwe, a karcace mowy zarzucaja jej
brak u stuchaczy (por. np. 5, 12). Jedna z ostatnich méw Izajasza opisuje liczne
prace podejmowane w obliczu oblgzenia stolicy przez Senacheryba, ale nie
znajduje wsréd zgietku wojennego ufnej mysli wzniesionej ku Bogu (22, 9-13).

III. WIZJA PRZYSZEEGO ODNOWIENIA; ,,ODROSL DAWIDOWA”

Stan buntu i odmowy postuszenistwa wobec wskazan Jahwe nie prowadzi
proroka do przekreslenia zasadniczej sytuacji zbawczej narodu. Ale Izajasz nie
widzi jej w terazniejszosci, lecz w zbawczej przysztosci Bozej®®. Co prawda
rdzeri j§ ®'nie nalezy do najczestszych w wypowiedziach Izajasza, ale jego
oczekiwanie przysztego, radykalnego odnowienia® jako dzieta zbawczej inter-
wencji Bozej nie moze ulega¢ watpliwosci. Autorem jej i Realizatorem jest
Jahwe, ktérego plany obejmuja zaréwno teraZzniejszy bieg historii, jak i przy-
szto$¢ (zob. wyzej § 1). Oznacza ona wszechstronne odnowienie, ale nie catko-
witg dewaluacje dotychczasowych obietnic i instytucji. Zbawcze oczekiwania
Izajasz wiaze z Syjonem, §wieta géra Jahwe w Jerozolimie®, oraz z krélews-
ka linig Dawida, posiadajaca obietnicg wiecznego trwania (por. 2 Sm 7, 5-16).

39 Izajasz jako jedyny z prorokéw uzywa rdzenia ,,’mn” w hif. na oznaczenie takiej postawy
(,h'mjn”) : 7,9 1 28, 16. A. Jepsen ( ‘'mn, TWAT I 320-333) przedstawia cata game¢ pogladéw
na znaczenie tej formy rdzenia (s. 320), a 7, 9 rozumie w sensie ,,Geborgensein in der
Verheissung seines Gottes”. W kazdym razie slowo to wyraza trwato§¢ i bezkompromisowos¢
postawy wiary (podstawowe znaczenie rdzenia ,,’mn”) Por. tak ze: Virgulin. La fede
nella profezia d’ Isaia. Milano 1961; G. Se gall a. La fede come opzione fondamentale in
Isaia e Giovanne. StPatr 15:1968 s. 355-381; H. Wildber ger. ,Glauben” im Alten
Testament. ZThK 65:1968 s. 129-159; F. M onta gnini. La fede nel profeta Isaia. ParVi
16:1971 s. 176-184; Ch. Hard m e i e r. Gesichts punkte pragmatischer Erzdiltextanalyse.
,, Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr nicht” — ein Glaubensappel an schwankende Anhdnger Jesajas.
WoDie 15:1979 s. 33-54.

 Por.H.J.Hermiss o n. Zukunftserwartung und Gegenwartskritik in der Verkiindigung
Jesajas. EvTh 33:1973 s. 54-77.

81'C.J. Filteau. La racine y§‘. Une expression du salut dans I’Ancien Testament he-
braique. LPhTh 37:1981 s. 137-157.

82 Por. I. B ri g h t. Covenant and Promise. The Future in the Preaching of the Preexilic
Prophets. Philadelphia—London 1976 s. 94-110.

3 Pod tym wzgledem rézni si¢ on od wspétczesnych zbawczych oczekiwar Micheasza, ktéry
zapowiada takze przyjScie Potomka Dawidowego (nie ,.kréla”), ale taczy go z kolebka dynastii,
Betleem, podczas gdy Syjon bedzie zaorany jak pole, a Jerozolima stanie si¢ rumowiskiem (3, 12,
tekst ten cytuje Jr 26, 18-19 sto lat pdZniej).
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O Syjonie jako ostoi zbawienia byla juz mowa. Jego rola w odnowionej
przysztosci zastluguje jednak na specjalng wzmianke, tym bardziej ze wydaje sig
nawigzywaé do tradycyjnych oczekiwan, dobrze znanych (w niemal identycznej
postaci) Micheaszowi (4, 1-4) i Izajaszowi (2, 2-5)%, Syjon staje si¢ tu nie
tylko zbawczym centrum dla wybranego narodu, ale réwniez dla narodéw po-
ganskich, ktére beda naptywaty ku niemu b'hrjt hjmjm (,,po uptywie dni”, czyli
w dalszej, niekoniecznie eschatologicznej przysztosci). Ten wtasnie eksponowa-
ny uniwersalizm zbawienia na Syjonie® jest najczestszym punktem wyjscia
dyskusji nad Izajaszowa autentyczno$cia tej myS§li. Pozostawiajac bardziej te-
chniczne i literackie szczegoty dyskusji do oméwienia w komentarzach, nalezy
tu stwierdzié, ze cho¢ dzisiejsza postaé proroctwa jest owocem pracy redakcyj-
nej, sama idea powszechnego pokoju i pomyS$lnosci zwigzanej z Syjonem nie
jest w czasach Izajasza wykluczona®. Moze nawiazuje ona do atmosfery, jaka
panowatla niegdy$ na dworze Dawida i Salomona; tradycji tej Izajasz nadalby
konkretna postaé, wcielajac ja do swej koncepcji o uniwersalnych rzadach Boga
w historii®’. Nie jest wykluczone, ze H. Cazelles®® ma racje uwazajac, iz
pierwotnie prorok zwracal si¢ do pokoledr pdéinocnych, by uznaty zbawcza
obecno$¢ Boga na Syjonie, nastgpnie zas (prawdopodobnie w czasach Deutero-
izajasza) redakcja objetaby wypowiedzig Jude i Jerozolime jako ,,dom Jakuba”
(dodajac przy tej sposobnosci tytut 2, 1) oraz wzywajac wszystkie narody do
podporzadkowania si¢ Jahwe. Niepodobna rozstrzygnaé z pewnoscia, czy
uniwersalizm w jakiejkolwiek postaci sigga wypowiedzi samego Izajasza.
Cokolwiek nalezatoby o tym sadzié, tradycja chrzeScijaiiska widziata w tej
zapowiedzi aluzje do mesjafiskiego krélestwa pokoju®. Zwiazek literacki czy

“Por. M. Delcor. Sion, centre universel. Is 2, 1-5, AssSeign 2:1969 nr 5 s. 6-11;
A. D eis s e r. Die Vilkerwallfahrt zum Zion. BiLeb 11:1970 s. 295-299; J. Becker (Isaias —
der Prophet und sein Buch. Stuttgart 1968 s. 47-48. 55) podejrzewa, ze chodzi o tego samego
redaktora (redaktoréw?) obu ksiag.

5 O dociekaniach na ten temat pisze: B. W o d e ¢ k i. Stan badari nad uniwersalizmem
religijnym ksiggi Izajasza. STV 12:1974 nr 2 s. 209-233; t e n z e. Uniwersalizm zbawczy w
ksigdze Proroka Izajasza. W: W stuzbie Stowa Bozego. Ptock 1978 s. 19-36.

%6 Wiekszo$é egzegetéw zajmuje w tej sprawie stanowisko niezdecydowane, inni wyrazaja
pewne watpliwo$ci bazujace na péZniejszym rozwoju tej mysli. Niektdrzy egzegeci przypisuja je
czeSciowo Izajaszowi; np. W. Zimmerli (Grundriss der alttestamentlichen Theologie. Stuttgart
1972 s. 172) stwierdza, ze autorstwo tej my§li jest u obu prorokéw (Iz i Mi) niepewne, ale dodaje,
ze mozna sobie je lepiej wyobrazi¢ u Izajasza niz u Micheasza.

7 Tak H. Junker Sancta Civitas Jerusalem Nova. Eine formkritische und iiber-
lieferungsgeschichtliche Studie zu Is 2. W: Ekklesia. Festschr. M. Wehr. Trier 1962 s. 17-33 (tutaj
s. 28-29).

68 Qui aurait visé, a l'origine, Isaie II, 2-5? VT 30:1980 s. 409-420.

% W jez. polskim na ten temat zob. S. Grzy b e k. Mesjariskie krélestwo pokoju na
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tradycyjny miedzy Iz 2, 2-5 a zapowiedzia nadejscia ,,Ksigcia Pokoju” (9, 5)
i Gatazki z pnia Jessego (11, 1) nie jest oczywisty; co najwyzej mozna wskazaé
na mysl o przysztym pokoju’®.

O wiele bardziej jest rozwinigta mys§l, a raczej wizja przyszlosci zwigzana
z krélestwem Dawidowym, a w kazdym razie z jego linig. OkreSlenia ,,wizja”
nie nalezy rozumieé¢ w sensie technicznym. Chce ono przedstawié w przyblize-
niu literacki charakter wypowiedzi prorockich dotyczacych idealnego Wtadcy
Dawidowego czaséw przysztych. Nie maja one zwyktych formut prorockich
wprowadzajacych, totez wydaje sig¢, ze chodzi — zwlaszcza w 8, 23-9, 61 11,
1-9 — o gatunek literacki zblizony do opisu wizji przysztosci’'.

Jednoczes$nie obie relacje, a tym bardziej trzecia, 7, 10-16, zwiazane sa
nierozdzielnie z historia narodu wybranego i to — jak si¢ wydaje — z wydarze-
niami wspdtczesnymi prorokowi. Ani bieg wypadkéw politycznych na éwczes-
nym Wschodzie, ani poczynania witadcow judzkich (nie méwiac juz o izrael-
skich sprzed upadku Samarii) nie budzily nadziei na pomyS§lng przyszios¢.
Ekspansja asyryjska zataczata coraz to szersze kregi i zblizala si¢ nieuchronnie
do Judy i Jerozolimy, wtadcy na tronie Dawidowym nie stali na wysokoS$ci
zadania (ani Achaz, ani nawet Ezechiasz), szukajac ratunku w Srodkach ludz-
kich, a nie w Jahwe. W tej sytuacji inicjatywe przysziego odnowienia podej-
muje sam Jahwe. Izajasz, Jego prorok i reprezentant, roztacza obraz Jahwe
wskazujac jaka jest ostoja wiary i nadziei ludu wybranego.

Za taka ostoj¢ nie mogt prorok uwazaé zadnego z aktualnych wtadcéw linii
Dawida, krytycznie ocenianych w wielu dwczesnych kotach judzkich. Izajasz
daje temu wyraz, stosujac obraz obumartego pnia i odrosli, wigzanej nawet nie
z imieniem wielkiego kréla izraelskiego Dawida, ale jego ojca Jessego. Choé
Jahwe dezaprobuje poczynania aktualnych przedstawicieli tej linii, pozostaje
jednak wierny swym poprzednim, bezwarunkowym obietnicom. Przy calej swej
oryginalnosci’? zapowiedz Izajasza tkwi w konwencjach sakralnej monarchii
izraelskiej. Chodzi tu zwlaszcza o intronizacje krélewska, a moze takze o cere-

Syjonie. RBL 9:1956 s. 227-243. Na temat tego proroctwa (bez specjalnego eksponowania
charakteru mesjaiskiego) pisze takze J. Sy no wie c. Jerozolima stolicq uniwersalnego
krolestwa Jahwe. Mi 4, 1-4; Iz 2, 2-4. W: Krélestwo Boze w Pismie sw. Lublin 1976 s. 17-34.

7 Por.np. H.H. S ¢ h m i d. Salém. Frieden im Alten Orient und im Alten Testament. Stutt-
gart 1971 s. 88-90. Inaczej E. T e s t a. L'Emmanuele e la Santa Sion. SFr 25:1975 s. 171-192.

U G. von Rad (jw. s. 138) przypuszcza, ze chodzito o wypowiedzi dla wezszego kregu
zwolenniké6w proroka. Wskazywatby na to nie tylko brak formalnego okre$lenia stéw jako ,,dbr
jhwh” (,n'm jhwh”) — zreszta nie zawsze obecnego — ale nadto brak okreslonych adresatéw
zapowiedzi. Z punktu widzenia krytyczno-literackiego wzmiankowane teksty uwaza za unikalne.

2 Zwraca na nia uwage von Rad (jw. s. 136-138). Dotyczy to zwlaszcza wymienionych w
11, 3b-5 przymiotéw duchowych.
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moniat proklamacji narodzenia potomka Dawidowego, znanego bardziej z poza-
biblijnej literatury starowschodniej niz z Ksiag biblijnych’®; jedynie Psalmy
(2; 72; 101; 110) zawieraja wiele aluzji do poszczegdlnych punktéw ceremo-
niatu (proklamacja ,,synostwa Bozego”, przekazanie berta — Ps 2, 7; 110, 1-2)
1 zapowiedZ szczeSliwego panowania oraz jego zasady (Ps 72; 101), ktére
mozna odnaleZé w zapowiedzi Iz 8, 23-9, 6. Majacy si¢ narodzié ,,chlopiec” i
,»syn” jest w kazdym razie znakiem zbawczej obecno$ci Boga wsrdd narodu.
Motyw ten taczy Iz 8, 23-9, 6 z inna doniosta, chol jeszcze bardziej
kontrowersyjna wypowiedzig Iz 7, 10-16. W przeciwiefistwie do matodusznego
Achaza, opornego na wymowe¢ nakazéw Bozych, nowy idealny Wtadca zainau-
guruje przyszly okres pomys$lnosci na wzér warunkéw panujacych w ogrodzie
Eden (11, 6-9; 7, 15?). Autorem tej wielkiej przemiany bgdzie sam Jahwe, ale
w realizacji swego ,,planu” postuzy si¢ zwiazang z dynastia Dawidowa ‘Imh
(mtoda niewiasta, LXX i tradycja chrzescijaniska: Dziewica), w przeciwienstwie
do Achaza pelna wiary, gotowosci do petnienia woli Bozej i postuszeristwa’.

Obraz idealnego Potomka Dawida uzupetnia Iz 11, 1-9, pisany — jak si¢
wydaje — w nieco innych okolicznosciach historycznych niz 8, 23-9, 57°. Cie-
kawe i charakterystyczne, ze i ten tekst unika okreslenia melek dla przysziego
echo kryzysu krélewskiej dynastii Dawidowej albo tez dawniejszego dystansu
do godnosci krélewskiej w stylu orientalnym (zob. wyzej § 1)’°. Pojawienie
si¢ wielkiego Potomka poprzedza (jak w 7, 10-17) sad, po ktérym nastapi grun-
towne odnowienie. Panujacy bedzie charyzmatykiem na wzdr wielkich postaci
wczesnej historii Izraela wyposazonym w petni¢ duchowych przymiotéw (11,
2); uzdolnia go one do sprawowania w spos6b idealny rzadéw nad narodem (o
sadzeniu sprawiedliwym ubogich — 11, 3-5, por. 9, 7). Jako skutek przyniesie

3 Chodzi szczegblnie o egipski rytuat krélewski, przepojony jednak skojarzeniami mitologicz-
nymi. Wildberger (Jesaja 1-12 s. 378) pisze jednak: ,,Na temat dystansu zapowiedzi Izajasza od
tych wysoce mitologicznych tekstow nie warto traci¢ stowa”. Zob. tez uwagi H. J. Krausa (Psal-
men 1-59. 5. Aufl. Neukirchen 1978 s. 147-148 i Psalmen 60-150 s. 932), ktéry przytacza paralele
mezopotamskie.

" Por. N.Fiiglister. Der kinigliche Heilsmittler. MySal. III, 1 s. 116-121, zwtaszcza
s. 118.

75 Jasne i jednoznaczne sa jedynie okoliczno$ci wypowiedzenia proroctwa Iz 7, 10-16 (wojna
syroefraimska). 1z 8, 23 — 9, 6 pochodzi prawdopodobnie z okresu nieco pdZniejszego, po aneksji
Tiglatpilesera III wielkich obszaréw panstwa pétnocnego, cho¢ mozliwa jest tez data po upadku
Samarii (721); 11, 1-9 najtrudniej jest okresli¢ chronologicznie. Zaréwno u Iz 9, jak 1z 11 nalezy
si¢ liczy¢ z wtdrng interpretacja, co w tekstach tego rodzaju jest az nadto zrozumiate.

S Por. W. H. Schmidt Kritik am Konigtum. W: Probleme biblischer Theologie.
Festschr. G. von Rad. Miinchen 1974 s. 440-461.
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to nie tylko atmosfer¢ sprawiedliwosci i poznania Boga, ale i petni¢ pokoju,
przypominajaca idealne warunki z ogrodu Eden (Rdz 2, 8-25)"".

Szeroko dyskutowany w egzegezie wspoiczesnej mesjariski charakter tych
zapowiedzi’® zalezy w znacznym stopniu od sensu okre§lenia ,,mesjariski”,
pojmowanego bardzo réznie przez wspéiczesng krytyke. Wyraz masiah (Poma-
zaniec, Mesjasz) nie wystgpuje u Izajasza wcale (por. jedynie w innym kon-
tek$cie 45, 1), nie zna go tez pozostala literatura prorocka. Chodzi jednak o to,
czy w przedstawionych tekstach mozna stwierdzi¢ elementy istotne taczone z
tym pdZniejszym technicznym okre§leniem? Bez watpienia Izajasz chce przed-
stawié przyszta postaé zbawcza zwigzana z krélewska liniag Dawida, ktéra
zainauguruje zupetnie nowy okres zycia narodu wybranego. Czyni to w sposéb
przyjety w tradycjach sakralno-krélewskich, obejmujacych réwniez namaszcze-
nie, co czyni wladce msjh jhwh™. Izajasz nie podjal tego momentu rytuatu
krélewskiego, ale przedstawit inne istotne jego cechy®®, ktére pozwalaja
zastosowad do jego wypowiedzi péZniejsze okreSlenie ,,mesjanski”. Wspdiczesna
krytyka odnosi si¢ wprawdzie do tego doS¢ sceptycznie, chcac méwié jedynie

77Por.Fijglister,jw. s. 120.

78 Na ten temat istnieje obszerna literatura. Oprécz prac przytaczanych wyzej por. inne repre-
zentujace rézne poglady (podaje je kom. do wymienionych miejsc): H. J u n k e r. Ursprung und
Grundziige des Messiasbildes bei Isajas. TThZ 66:1957 s. 193-207; H. R e n a r d. Le messia-
nisme dans la premiére partie du livre d "Isaie. W: Sacra Pagina I. Paris—Gembloux 1959 s. 398-
-407; R. K o ¢ h. La théologie de | Esprit de Yahvé dans livre d’Isaie. Tamze s. 419-433; O.
L oretz Der Glaube des Propheten Isaisa an das Gottesreich. Il. Der Glaube an Messias.
ZKTh 82:1960 s. 159-181;J. P o n t h o t. Isaie, prophete de | 'esperence messianique. AssSeign
2:1962 s. 25-43; S. Herr m a n n. Die prophetische Heilserwartungen im Alten Testament.
Stuttgart 1965 s. 137-140; M. R e h m. Der konigliche Messias im Licht der Immanuel— Weis-
sagungen des Buches Jesaja. Kevelaer 1968 s. 185-234; W. H. S ¢ h m i d t. Die Ohnmacht des
Messias. Zur Ueberlieferungsgeschichte der messianischen Weissagungen im Alten Testament. KD
15:1969 5. 18-34; K. S e y b o 1 d. Das davidische konigtum im Zeugnis der Propheten. Gottingen
1972; F. M ontagnin i Aspetti dell attesa nel libro di Isaia. ParVi 17:1972 s. 419-432;
O. H. S t e ¢ k. Friedensvorstellungen im alten Jerusalem. Psalmen-Jesaja-Deuterojesaja. Ziirich
1972; K. W. W hitelam. The just King. Monarchial judicial Autority in Anciant Israel.
Sheffield 1979; B. W o d e c k i. Wyposazenie duchowe Mesjasza wedtug Iz 11, 1-5. RBL
34:1981 s. 88-97.

7 Ten sam proces namaszczenia wiadcéw jest opisywany nader czesto w ST; np. 1 Sm 9,
16; 10, 1; 15, 1. 17 (o Saulu); 1 Sm 16, 13; 2 Sm 2, 4. 7; 3, 39; 5, 3. 17 itd. (o Dawidzie); 1
Krl 1, 34. 39. 45 itd. (o Salomonie); 1 Krl 19, 16 (o Jehu); 2 Krl 11, 12 (o Joaszu); 2 Krl 23,
30 (o Joachazie). Takze tytul ,,pomazaniec Jahwe” nie nalezy do zbyt rzadkich (np. 1 Sm 24, 7.
11; 26, 9. 11. 16. 23; 2Sm 1, 14. 16; 19, 22; 23, 1; 2 Krn 6, 42; Lm 4, 20, takze bez okreslonego
podmiotu 1 Sm 2, 10. 35; 2 Sm 22, 51; Ha 3, 13; Ps 2, 2; 20, 7; 28, 8 itd.) Natomiast tytut
mSji’ (,Pomazaniec”) uzyty w znaczeniu ,Mesjasz” — nie wystgpuje w Biblii ST. Por. J.
B e c k e r. Messiaserwartung im A. T. Stuttgart 1977 s. 37-38.

80 Zob. nizej kom. do 8, 23-9, 6 i 11, 1-5.
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o ,,mesjanskim” charakterze w najszerszym tego stowa znaczeniu, opiera si¢
jednak w znacznym stopniu na zatozeniach (hipotetycznych) literackich i
redakcyjnych. Przedstawiciel krytyki katolickiej ostatnich lat J. Becker ocenia
trzy oméwione wypowiedzi Izajasza do$¢ radykalnie®!, mianowicie jako kom-
pozycje zwiazane z wstapieniem na tron aktualnego wtadcy Dawidowego; pro-
rok wystepowatby w ramach obrzedéw legitymacyjnych nowego wiladcy. Ten
radykalny poglad, w duzej mierze zalezy od S. Mowinckela®, ktéry zaprze-
czal istnieniu mesjanizmu przed niewola babilonska, nie zyskal jednak w
egzegezie katolickiej powszechnej aprobaty. Nie przekonuje tez apologetyczne
rozréznienie tego autora migdzy ,,obiektywna ekonomia zbawcza Boga” méwia-
ca o wypelieniu si¢ mesjariskim a intencja autora majaca na uwadze jedynie
wydarzenia i postacie wspélczesne Izajaszowi®®. O wiele bardziej nalezy
ocenié teksty Izajasza jako pierwsze nader wazne ogniwo oczekiwan zbaw-
czych, mianowicie postaci charyzmatycznej Panujacego z pnia Dawidowego,
ktére zostang pdZniej rozwinigte i skonkretyzowane w oczekiwaniach zwanych
»mesjanskimi”. Nie bedzie to jedyny kierunek tych oczekiwan: oprécz krélew-
skiej ,linii” Dawidowej, najwazniejszej, znana jest linia ,prorocka” i
kaptariska” oczekiwanych posrednikéw zbawienia®®, ktérej jednak Izajasz
jeszcze nie reprezentuje.

Dla chrzeS$cijaniskiego zrozumienia tekstow Izajasza wazne jest to, ze wypel-
nity si¢ one na osobie Jezusa Chrystusa, Potomka Dawidowego, ktéry zainaugu-
rowal zapowiadany przez proroka okres odnowienia — krélestwo Boze obejmuje
wszystkie narody. Poczatek dziatalnosci Jezusa z Nazaretu opisuje Mt 4, 15-16
jako wypetnienie sie zapowiedzi Iz 8, 23 -9, 1%; Jego narodzenie stanowi
realizacje zapowiedzi 7, 14 (por. Mt 1, 22-23) o Dziewicy, ktéra swoim ,,ja”
stanowi doskonale przeciwieristwo niewierno$ci Achaza, a jako zwigzana — w
blizej nieokreSlony sposéb — z pokoleniem Dawida zastuguje w petni na tytul
»matki Pana” por. Lk 1, 43). EwangeliSci widzg $cista analogi¢ migdzy postawa
stuchaczy Jezusa, gloszacego krélestwo Boze zainaugurowane na ziemi, a nie-
wiarg Judejczykéw wspétczesnych 1zajaszowi. Mesjariskie stowo mocy wydaje
si¢ spetnia¢ analogiczna role, jak dbr jhwh gloszone przez proroka Starego
Przymierza ponad siedemset lat wczes$niej: spowodowaé zawiniong zatwardzia-
tos¢ jednych, dla drugich za$§ by¢ droga do pojecia tajemnicy krdlestwa nie-

81 Messiaserwartung s. 38-41; t e n z e. Isaias s. 22-31.

82 He that cometh. Oxford 1959 s. 102-110 (uwaza tekst za péZniejszy).
83 Por. Becker. Isaias s. 26 uw. 43.

8% Omawia je syntetycznie Fii g lis ter, jw.s. 134-177.

85 Na temat tego cytatu zob. J. Ho m e r s k i. Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Poznan
1979 s. 117-118.
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bieskiego, do ktérego Jezus jest droga®. Jak gleboko odczuwano zbawczo-
historyczny zwiazek migdzy Iz 6, 9-10 w pierwszej i drugiej generacji
chrzescijariskiej, $wiadczy najlepiej fakt, ze §w. Pawel®” i §w. Jan®® zgodnie
uwazaja niewiare Zydéw wobec Ewangelii jako zbawczohistoryczna konsek-
wencje niezglebionych planéw Bozych, wyrazonych zwyczajem semickim w
sensie zaleznosci bezposrednio przyczynowe;j®.

Uznajac i pozdrawiajac Jezusa z Nazaretu jako syna Dawida®, ci ktérzy
w Niego uwierzyli, widzieli w Jego wystgpieniu nie tylko konsekwencje ogol-
nego zbawczego dzialania Boga w historii’!. O wiele bardziej przyjeli Go
jako wielkg postaé zapowiedziang przez jerozolimskiego proroka wspéiczesnej
jemu dynastii Dawidowej. Uznali w Nim ,,Ksigcia Pokoju”, ,,petnego mocy
Boga” (Iz 9, 5), na ktérym spoczat ,,.Duch wiedzy i bojazni Jahwe” (11, 2),
opiekuna ubogich (11, 4), rzecznika ,,prawa i sprawiedliwosci” (9, 6; 11, 4-5),
prawdziwie wielkiego Potomka Dawida (por. £k 1, 32).

86 Mk 4, 12 (Mt 13, 14-15; Lk 8, 9) w kontekscie ,.tajemnicy Krdlestwa Bozego”, przedsta-
wianego w przypowiesciach. Dobry komentarz do tego tekstu daje H. Langkammer.
Ewangelia wedtug sw. Marka. Poznan 1977 s. 142-143.

87 W kontekscie dyskusji z Zydami rzymskimi, ktérych zaprosit do siebie do miejsca uwigzie-
nia i przekonywal o Jezusie Chrystusie z do$¢ réznym skutkiem — por. Dz 28, 26.

8 Por. J 12, 39-41, gdzie podsumowuje on dziatalno$¢ publiczng Jezusa i pragnie wyjasni¢
tto niewiary Zydéw. Godny uwagi jest fakt, ze Ewangelista wydaje si¢ odnosi¢ cata wizje inaugu-
racyjng Iz 6, 1-10 do Chrystusa (por. 12, 41). Obszerniej zob. L. S t a ¢ h o w i a k. Ewangelia
wedtug Sw. Jana. Poznan 1975 s. 294-295.

8 Teksty te (a zwlaszcza synoptyczne) omawia J. G n i 1 k a. Die Verstockung Israels. Isaias
6, 9-10 in der Theologie der Synoptiker. Miinchen 1961. Ogélniej zob. E. D. Fre e d. Old
Testament Quotations in the Gospel of John. Leiden 1965 s. 85.

% Por. F. H a h n. Christliche Hoheitstitel. Géttingen 1964 s. 248-249.

! Tak wydaje si¢ ujmowacé istote mesjariskiego oczekiwania przytaczany juz kilkakrotnie J.
Becker. W monografii Messiaserwartung im A. T. (s. 90) pisze: ,,Messianische Heilserwartung ist
nicht eine Angelegenheit vereinzelter prophetischer Verkiindigung, sondern der Geschichte Israels”.
Ogo6lniej zob. takze: F. B. M e y e r. Christ in Isaiah. London 1970.
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THE RELIGIOUS AND THEOLOGICAL THOUGHT
IN THE BOOK OF ISAIAH 1-39

Summary

The paper concentrates around three religious and theological problems which occur
in Is 1-39, i.e. the conception of God, the relation between Israel and Jahve, and the
idea of the future regeneration. The source of Isaiah’s conception of God is the pro-
phet's experience of the existence and salvatory will of Jahve within the frameworks
of the prophetic revelation. The most important attributes of Jahve's will are: holiness,
royal dignity and undivided sovereignty over the world.

Israel appears in Is as a nation particularly linked with God. This relation has its
roots in the calling of Abraham. The basic value for the nation is the Law by means
of which God grants justice and law and order. Hence the prophet reprobates and
reprimands Israel for trespassing the Law both in the religious and social sphere, and
he calls on to them to repent and entirely stand for Jahve.

The foundation of a multi-faceted regeneration which is going to take place is,
according to Isaiah, the hitherto promisses and institutions made by God. Salvatory
expectation is linked especially with Zion and the royal branch of David. The ideal
Descendant of David as a future salvatory figure bears the characteristics which may
later be termed as ,,messianic”.

Translated by Jan Ktos



