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PIERWSZE SEOWA JEZUSA W MARKOWEJ EWANGELII (1, 15)
ORAZ ICH ZNACZENIE DLA NOWEJ ERY ZBAWCZEJ

Nowy Testament wiaze historyczne przyjscie Jezusa na §wiat z ,,czasem”,
méwiac o ,,pelni” czasu. Mozna ogélnie i krétko powiedzieé, ze przed Jezu-
sem istnial czas zdazajacy do swojej petni. T¢ pelnig¢ otrzymal przez Jezusa.
On ten czas napelnit soba, tak ze uzyskal swoja pelnig. Wystarczy tu spojrzeé
na trzy klasyczne teksty réznych autoréw, a nawet réznych srodowisk i gene-
racji pierwszych chrzescijan, aby t¢ mysl lepiej zrozumieé'.

Pierwszy tekst to Mk 1, 15: ,,Czas (kairos) si¢ wypelnil (peplerotai)
i zblizylo si¢ (eggiken) krélestwo Boze. Nawrdécie si¢ i wierzcie w Ewan-
gelig!”

Drugi tekst zawiera si¢ w jednym z najstarszych listéw §w. Pawla, miano-
wicie w Ga 4, 4 n.: ,,A gdy nastala pelnia (0 pleroma) czasu (rou chronou),
Boég zesltal Syna swego, narodzonego z niewiasty, poddanego pod Prawo, aby
wykupié¢ tych, ktérzy byli pod Prawem, zeby$Smy mogli otrzymaé przybrane
synostwo”?.

Trzeci tekst, skierowany moze juz nawet do trzeciej generacji chrzescijan,
zawiera List do Hebrajczykéw: ,,Wiele razy i na wiele sposobéw przemawial
niegdy$ Bog do ojcéw przez prorokéw, na koniec tych dni przeméwil do nas
w (en) Synu” (Hbr 1, 1-2)%.
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2 W sprawie egzegezy tego tekstu zob.: H. L a n g k a m m e r, List do Galatéw. Wsigp,
przektad z oryginatu, komentarz, Lublin 1999.

3 Tekst ten wnikliwie komentuje A. Paciorek (List do Hebrajczykéw. Wsigp, przektad



64 HUGOLIN LANGKAMMER OFM

Zaréwno czas (kairos i chronos), jak i dni z u$ci§leniem eschatologicznym
(ep’ eschatou) maja tu znaczenie czasu zbawczego. A wigc z przyjsciem
Jezusa — Syna Bozego na $wiat czas zbawczy osiagnal swéj punkt kulmina-
cyjny. Oczywiscie przyjScie Jezusa zawiera w sobie misj¢ zbawcza, ktorej
Jezus byl Swiadom i ktéra bardzo czesto podkreslal. Do ukazania §wiado-
mosci zbawczej stuzyly Jezusowi szczegdlnie dwa ulubione czasowniki, mia-
nowicie: erchomai — przyjs$¢ i apostello — posytac.

Pierwszy czasownik Jezus wiazal z tytulem chrystologicznym ontyczno-
-funkcyjnym ,,Syn Czlowieczy”. Wypowiedzi Jezusa w tej kategorii oscylujg
pomigdzy pozytywnym i negatywnym stwierdzeniem. W pierwszym znaczeniu
Jezus powie: ,,Syn Czlowieczy przyszed! po to, aby [...]”. W drugim znacze-
niu Jezus powie: ,,Syn Czlowieczy nie przyszed!l po to, aby [...] lecz po to
azeby [...]".

W jednym i drugim przypadku przyjscie Jezusa cechuje misja zbawcza.
Drugi czasownik stuzy Jezusowi po to, aby zaakcentowaé Bozy charakter
swojej misji zbawczej. B6g wysyla swojego Syna na §wiat po to, aby nas
zbawil i pojednat z Ojcem.

Autorzy Ksiag natchnionych Nowego Testamentu podejmuja t¢ ekspresje
misji zbawczej Jezusa, kontynuuja ja i rozwijaja przekraczajac takze werbalny
zasigg tekstdow nowymi sformutowaniami lub analogiczno-synonimicznymi.

Wazne przy tym jest, ze Jezus liczyl na przyjecie Jego osoby i Jego zbaw-
czej misji, gdyz taki byl cel Jego postannictwa, aby wen uwierzono. Prolog
Janowy — cho¢ nie tylko on oczywiScie — streszcza lapidarnie niepojgte skutki
zbawcze tego przyjscia Jezusa w wierze, zaufaniu i mitodci: ,,Wszystkim tym
jednak, ktérzy Go przyjeli, dal moc, aby sig¢ stali dzie¢mi Bozymi” (J 1, 12).
Wiasnie dziecigctwo Boze, najwigkszy skarb, ktory cztowiek moze otrzymaé
od Boga po grzechu Adama, wystuzyl nam Jezus Chrystus. To byl cel Jego
postannictwa. Jest to ogdlne przeswiadczenie Nowego Testamentu (por. Mt
5, 9; Rz 8, 14; Ga 3, 25; 4, 5; 1] 3, 1). Oczywiscie czlowiek ze swojej
strony musi speini¢ pewne warunki. Podstawowe, wokét ktérych gromadza
si¢ inne, zawarl sam Jezus w swoim programowym orgdziu o ,zbliZzaniu si¢

krélestwa Bozego w pelni czasu”?.

z oryginatu, komentarz, Lublin 1998), z tym ze zwrot ep’eschatou ton hémerdon toutdon ttuma-
czy: ,,w tych ostatecznych dniach”, co tez oddaje sens eschatologiczny tego zwrotu.
4 Por. L. R. Myo 1 a n, Chrystus w historii zbawienia, Warszawa 1985, s. 239-245.
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Zanim jednak przystagpimy do oméwienia tych warunkéw, podanych w Mk
1, 15, warto sobie u§wiadomié, ze mamy do czynienia z autentycznym sto-
wem Jezusa.

I. MK 1, 15 = AUTENTYCZNY LOGION ZIEMSKIEGO JEZUSA

W wypadku tego tekstu stwierdzenie, ze chodzi o autentyczne stowa Jezu-
sa, jest wazne. Spotykamy si¢ tu bowiem z programem zbawczej dzialalnosci
Jezusa na ziemi. Wprawdzie uczeni nie maja tutaj watpliwosci, ze taki pro-
gram ustalil Jezus a nie pierwotny Kos$ciél, to warto jednak podaé kryteria
choéby w zarysie, co decyduje o tym, ze mozemy moéwié o ipsissima verba
Domini. Ograniczg si¢ do trzech spostrzezen.

1. Jezus glosit krélestwo Boze. W tej sprawie nawet skrajny racjonalista
francuski A. Loisy nie wysuwal watpliwosci’. Miatl inne, ktére zawart w
stynnym hasle, dla niektérych eklezjologéw waznym po dzi§ dzien: ,Jezus
glosit krolestwo Boze, a oto powstal Koscidl™.

2. Jezus nadejscie krolestwa Bozego wiazal ze swoja osoba, ze swoja
dzialalnoscia zbawcza. Wystarczy tu przytoczyé jeden z klasycznych tekstow
w tym wzgledzie, laczacy si¢ z cudami Jezusa, a $ciSlej z wypedzaniem de-
mondéw z ludzi chorych — opgtanych: ,Jesli ja mocg Ducha Bozego wyrzucam
zle duchy, to istotnie przyszto juz do was krélestwo Boze” (Mt 12, 28)°.

Oczywiscie bedziemy musieli wyjasni¢ — cho¢ krétko — co to jest kréle-
stwo Boze oraz dwie zasadnicze wersje kerygmatyczne, na pierwszy rzut oka
zréznicowane, jeSli nie sprzeczne ze soba. W naszym tekscie Jezus twierdzi,
ze krolestwo Boze si¢ zblizylo, a kiedy indziej stwierdza, ze juz nadeszlo.

5 Por. Krytyka pogladu A. Loisy'ego w mojej eklezjologii NT: H.Langkammer,
Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 23-25.

6 Paralelny tekst £k 11, 20 brzmi nieco inaczej, ale sens pozostaje ten sam: ,Jesli Ja za$
poprzez palec Bozy wypgdzam demony, to do was przyszio (ephthasen epi hymas) krélestwo
Boze. Motyw bliskosci czy obecnosci krélestwa Bozego powtarza szczegdlnie Ek: £k 10, 9b
(por. Mt 10, 7); £k 11, l1b; £k 13, 32; £k 17, 21. Wydaje si¢, ze we wszystkich tekstach
chodzi o to, co Jezus ma na uwadze wiazac krélestwo Boze z Jego dziatalnoscig zbawcza na
ziemi. Dotyczy to takze £k 10, 9b z par. Mt 10, 7, gdzie uczniowie maja glosi¢ ,bliskos¢”
krélestwa Bozego w czasie misji. Wedlug E. GroeBera Mt 10, 7 mysli o ,przysztym” kré-
lestwie Bozym, a Lukasz ,lenkt den Blick von der Kunftigkeit des Reiches auf das gegen-
wirtige Wesen, das sich eben in der heilenden und friedbringenden Arbeit der Missionare
kunddtut”, por. Das Problem der Parusieverzogerung in den synoptischen Evangelien und in
der Apostelgeschichte (BhZNW), Berlin 1960, s. 140 n.
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3. Wreszcie trzeci sprawdzian. Jezus jest §wiadom, ze z Nim nadszedi
nowy czas zbawczy. Nazywamy go za NT eschatologicznym. Réwnoczes$nie
nazywamy czasem eschatologicznym takze wszystko to, co bedzie si¢ dzialo
przy koncu §wiata. A do tych wydarzen zaliczamy szczeg6lnie $mier¢, zmar-
twychwstanie, sad ostateczny. Takie trio eschatologiczne prezentuje takze
Swiety Pawel, zwracajac jednak uwage takze na to, co bgdzie po zakoriczeniu
Swiata i wskazuje na Chrystusa Zmartwychwstalego, bedacego w chwale
u Ojca. On to jest ,praprzyczyna’ (aparché) naszego chwalebnego zmar-
twychwstania i zycia wiecznego’. W perspektywie czaséw eschatologicznych,
ktére nadeszly z Jezusem, trzeba podkresli¢ zasadnicza mysl wynikajaca z
kerygmatu Jezusa na ten temat. Ot6z z Jezusem nadeszla szansa, mozliwos¢,
taska i dar zarazem naszego zbawienia. Nie znaczy to, ze ludzie przed Jezu-
sem nie mogli si¢ zbawié. Obecnie jednak tylko przez Jezusa, w Nim i dzigki
Niemu mozna osiagna¢ zbawienie. Jest to oczywiscie biblijny punkt myS$lenia,
ktére nie wyklucza zbawienia tych, ktérzy w sposéb niezawiniony, konkret-
nie, $wiadomie i egzystencjalnie nie zwiazali si¢ z Jezusem. W tej dziedzinie
najlepszy komentarz znajdujemy w listach §wigtego Pawta, a zwlaszcza we
wczesniejszym pismie, tj. do Galatéw i w pdZniejszym, mianowicie w Liscie
do Rzymian. Sw. Pawel jakby zaweza problemy soteriologiczne do podstawo-
wego — do usprawiedliwienia przez wiarg. Jest to jednak zrozumiale, gdyz
rozprawia si¢ z mentalno$cia czlowieka ST, ze ,Prawo” ma moc zbawcza,
czyli ,,usprawiedliwia”. Poniewaz wola Boza uzewnetrzniona zostala w Pra-
wie, stalo si¢ ono jakby norma absolutna. Wedlug Sw. Pawla z jednej strony
»pomagato” w usprawiedliwianiu, a co najmniej taka rol¢ z przeznaczenia
Bozego mialo spetnié, ale okazalo sig, ze stalo si¢ odwrotnie. Prawo przyczy-
nito si¢ do grzechu, krétko — bylo §miercionosne. Patrzac ze §w. Pawlem
w taki sposdb na Prawo, na jego niemoc, mozna zrozumieé, jak konieczne
bylo przyjscie Syna Bozego na $wiat. On jedynie moégt i moze czlowieka
oczysci¢ z grzechéw, pojednaé z Bogiem, postawi¢ go przed Bogiem jako
»sprawiedliwego”. Pozostato jedno z Tory i poczynan zbawczych Chrystusa:

7 Jest to punkt widzenia z naszej strony, edyz chrystocentryczny aspekt eschatologii
Pawlowej dyktuje inng kolejnos¢: paruzja, zmartwychwstanie, nowe stworzenie, sad. Wydawa-
toby si¢, ze sad dotyczy przeciez nas. Owszem, ale poglad Pawtla jest chrystocentryczny. Sad
si¢ juz dokonal przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, ktéry polozyt kres grzechowi,
uzyskal usprawiedliwienie i zbawienie nasze. Ci, ktérzy w wierze lacza si¢ z tajemnica pa-
schalna, czyli ze §miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa i t¢ wiar¢ podtrzymuja i pogi¢biaja
dzieki Duchowi Swigtemu, sa juz zbawieni i oczekuja ostatecznego dnia sadu w nadziei zbaw-
czej w wierze i w catkowitym oddaniu si¢ Chrystusowi. Por. rtéwniez H.Langkammenr,
Eschatologia $w. Pawta, [w:] Teologia Nowego Testamentu. Zarys, Wroctaw 1991, s. 128-134.
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postulat petnienia woli Bozej. Z tym, ze w nowej ekonomii zbawczej jedynie
Chrystus jest jej interpretatorem, osobiscie petniac wolg Boza az do haniebnej
§mierci krzyzowej wiacznie®.

A wigc czasy ostateczne, te ktére przyszly z Chrystusem, to réwnoczes$nie
nowa era, gdyz odtad tylko i jedynie Chrystus zbawia, usprawiedliwia —
uzywajac jezyka §w. Pawla — i prowadzi do Boga. Mysli te NT wyraza
w rézny sposob. Warto jednak wskaza¢ na samego Jezusa, ktory wlasnie swoj
i nasz czas ostateczny interpretuje jako nowo$é. Wystarczy tu wspomnie
o kontrastowych logiach Jezusa dotyczacych ST i nowej epoki zbawczej. Na
przykladzie zniszczonej szaty, ktérej tata¢ i naprawiaé si¢ nie da (ST), Jezus
wskazuje na konieczno§¢ nowej — eschatologicznej ery zbawczej (por. Mk 2,
21). Na tej samej linii kontrastu lokuje Jezus przyklad o starych zepsutych
buktakach (ST), do ktérych nie mozna i nie wolno wlewa¢ dobrego, mtodego
wina (Mk 2, 22). Jezus takze wskazuje na zgubne skutki, aby uzmystowié
katastrofalny stan starej epoki, chociaz wyplywa on z samego zestawu parale-
lizmu antytetycznego.

Oczywis$cie nie s to jedyne kryteria, ktére przemawiaja za autentyczno$cia
stéw Jezusa. Zbadajmy chociazby jeszcze jedno. Jezus lubuje si¢ w krétkich
sentencjach, a zwlaszcza dwuczlonowych, stanowiacych réznego rodzaju
paralelizmy, od syntetycznego, poprzez synonimiczny, do antytetycznego,
a nierzadko napotykamy na uklad chiastyczny. Przyklad na syntetyczny: ,,Od-
dajciez tedy cesarzowi, co nalezy sie cesarzowi — a Bogu, co nalezy sie
Bogu” (Mt 22, 21). Przyklad na antytetyczny (oprécz juz wspomnianych
wyzej): ,,Nie mozna stuzy¢é Bogu i mamonie” (Mt 6, 24 par.). Przyktad syno-
nimiczny: ,ProScie a otrzymacie, szukajcie a znajdziecie” (Mt 7, 7 par.).
Przyklad na chiazm znajdujemy w katechezie o zgorszeniu w Mt 18, 6-9 par.

1. POSZCZEGOLNE LEKSEMY W LOGIONIE JEZUSA MK 1, 15

a) Czas (kairos—chronos)

Nie mnozac juz dowodéw na autentyczno$§¢ Mk 1, 15 przejdziemy do
wyjasniania poszczegdlnych lekseméw. Kazdy z lekseméw nalezy do Scistego
wokabularza Jezusa. Zacznijmy wigc od czasu. Jesli w tekScie greckim wid-

8 Por. Méj komentarz do Rz, szczegélnie do traktatu o usprawiedliwieniu przez wiarg,
tj. Rz 3, 21-8, 29: List $w. Pawta do Rzymian. Wstgp. przektad z oryginatu, komentarz, Lublin
1999.
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nieje kairos, to ma to szczegélne znamig¢. Otéz ten rzeczownik w NT oznacza
zawsze czas zbawczy, z rdznymi odcieniami. Moze to by¢ okres, dzien, a na-
wet chwila. O temporalnym znaczeniu decyduje kontekst najblizszy, czyli
zdanie, lub dalszy, w ktérym konkretna wypowiedZ zostala umiejscowiona.
W naszym wypadku i jedno, i drugie jest istotne. Z kontekstu wyprzedzaja-
cego wypowiedZ wynika, ze Jezus rozpoczyna swoja dzialalno$¢ mesjanska.
Jest napelniony Duchem Swigtym, ktéry wstapit na Niego w czasie chrztu
w Jordanie. Jezus, poczety z Ducha Swietego, zostaje Nim ,,wyposazony”,
aby skutecznie przeprowadzi¢ misj¢ zlecong mu przez Ojca. Ewangelista
Marek nie wchodzi w zagadnienie, czy Jezus nie posiadal przedtem Ducha
Swigtego. Tu akcent spoczywa na koniecznosci Ducha Swigtego do skutecznej
dzialalnosci zbawczej. Ewangelista jednak zdaje sobie spraw¢ z wzajemnej
relacji Bozych Oséb, wszak rownocze$nie z wyposazeniem Jezusa w Ducha
Swietego, Ojciec z nieba oglasza oficjalnie Jezusa jako Syna Bozego, zwraca-
jac sie do Niego ,,Ty jeste§ Syn méj umitowany, w ktérym mam upodobanie”
(Mk 1, 11 par)®. I znéw nie mozna pytaé, czy Jezus nie byl przedtem
Synem Bozym, gdyz dla Marka i pierwotnego Kosciola ta sprawa byla jedno-
znaczna. Zreszta warto sobie przypomnie¢ jak brzmi pierwsze zdanie tej
najstarszej Ewangelii: ,,Poczatek o Jezusie Chrystusie Synu Bozym”. Te pre-
ambula temporalne trzeba mie¢ na uwadze, aby moéc okresli¢ znamig tego
czasu, o ktérym Jezus moéwi, ,,ze si¢ wypelnil”. Na ogét komentatorzy biorg
pod uwage ST jako ten czas, w ktérym sprawy zbawcze dojrzewaly, a do
nich nalezy w sposéb szczegdlny objawienie Boze lub to, co Bég objawil.
Ale dopetnienia ST dokonat wlasciwie dopiero Jezus — Mesjasz, rozpoczyna-
jac réwnoczesnie nowg erg zbawcza. Otéz do ,,dopelnienia” tego, ze wszystko
zostato spelnione, aby mogla nastapi¢ nowa era zbawcza, nalezy etap korico-
wy, a zarazem poczatkowy. W objawieniu Jezusa jako Syna Bozego oraz
w napetnieniu Go Duchem Bozym dopiero zostato dopigte to, co mozemy
nazwaé ,dopelnieniem czasu”'?,

9Zob.H.Lan g kamm e r, Pheumatologia biblijna, Opole 1998, s. 72-78.

10 Zastugi w okresleniu roli ST jako ,czasu przygotowawczego” do ,petni czasu” potozyt
niewatpliwie H. Conzelmann (Die Mitte der Zeit, Tiibingen 1964). Autor ten doszedt do wnios-
ku, ze szczegdlnie Lukasz pragnat przedstawié¢ dziatalnosé kerygmatyczng w czasie, w historii.
Conzelmann méwi o czasie Izraela; o czasie Jezusa (jako §rodku czasu) i o czasie Kosciota.
Poprawki do tego schematu pragnat takze ostatnio wnies¢ J. Ernst w swoim obszernym komen-
tarzu do £k. Oto jego propozycja: Obietnica (ST) — Wypetnienie (Jezus) — Dopetnienie (Dz).
Dopelnienie Ernst nazywa ,,Vollendung”. Ale Dz nie méwia o ,,Vollendung” a raczej o poczat-
kach i perspektywie realizacji ,wypelnienia” obietnicy w Jezusie Chrystusie. Chodzitoby wtedy
o ,Verwirklichung™ a nie o ,,Vollendung”. Kosciét nie dopetnia, Kosciol realizuje. Sam jest
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Wilasciwie nie ma przerwy w czasie, jezeli tak si¢ sprawy przedstawiaja.
Stary czas, tez zmierzajacy do pelni, zazgbia si¢ poprzez Chrystusa z nowym
czasem, z czasem Jezusa. A ten odtad jest miarodajny, chociaz nie lezy
w prozni. Przygotowal go przeciez ST. Podobnie mysli §w. Pawel mowiac
o Prawie. Owszem Prawo to nie czas, ale ono bylo zasadnicza trescia tego
czasu, co wigcej ksztaltowalo go. Byl to czas Prawa, zwiazanego przeciez
z ,Przymierzem” bilateralnym. Jedno z drugim si¢ zazg¢biato: Testament (Za-
kon) z Prawem, a Nomos (Prawo) z Zakonem (Testamentem). Prawo bylo
(paidagogos), ktére prowadzito do Chrystusa. Z chwilg gdy doprowadzito,
wlasciwym pedagogiem, o innej tresci, stal si¢ Chrystus. Trzeba bowiem
wiedzie¢, czym byl pedagog w starozytnosci. Na ogét byl to niewolnik, ktéry
prowadzil mlodego ,szlachcica” do szkoly i czekal na niego, by go odebraé
»po lekcjach” A wigc rola Prawa byla malo zasadnicza. Jest wtedy zrozu-
miate, ze Chrystus nigdy w NT nie jest nazwany paidagogos, lecz ,rabbi” —
(didaskalos), tac. magister, polskie ,mistrz”, ,nauczyciel”. Prawo nie naucza-
lo. Prowadzito do Nauczyciela — Chrystusa: ,,Finis legis — Christus”. Chrystus
nie jest ,koricem” Prawa, gdyz ,finis” ma tu znaczenie celu. Po prostu caly
Stary Testament zdazal do Chrystusa.

Od niego dopiero zaczeta sig prawdziwa szkola, ktérg On sam nazwal
~Ewangelig”'!. Jest to najpierw szkota — czyli Ewangelia o krélestwie Bo-
zym. Wiadomo, ze Mt nazywa je przewaznie krélestwem Niebieskim. Tu
réznic zasadniczych w istocie nie zauwazamy.

Ale nie mamy takze definicji ,krélestwa Bozego” takiej Scistej, jedno-
zdaniowej jak przy wielu innych pojeciach, przeciez takze teologicznych.
Chociaz przy kazdej definicji trzeba uwaza¢ na niezwykla precyzje. Stad
czasem lepiej postuzyé si¢ opisowa definicja, gdzie zostawia si¢ chociazby
malutki wachlarz interpretacyjny. Mozna tez definiowaé niby poprawnie, ale
skutek mys$lowy definicji bedzie nijaki i malono$ny. Odbiega si¢ juz — na
szczescie — od dawnej (dualistycznej) definicji Smierci: ,,Smier¢ jest to rozla-
ka duszy od ciata”. Juz papiez Pius XII, oglaszajgc dogmat Wniebowzigcia
Najswietszej Maryi Panny, wskazal na nowe ukierunkowanie definicji $mierci,
wlasciwie $mierci ku dalszemu zyciu w niebie, ,,[...] expleto terrestris vitae

skierowany do ,dopetnienia” do eschatologicznej petni ,ostatecznej” (Das Evangelium nach
Lukas (RNT), Regensburg 1997). Komentarz ten liczy az 728 stron. Warto dla poréwnania
poda¢ objetosé polskiego komentarza do Lk opracowanego przez $p. ks. prof. F. Gryglewicza,
ktory liczy 452 strony (Poznan 1974).

"Por. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz. 11 (Pawef, List do
Hebrajczykow), Wroctaw 1984, s. 129-133.
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cursii (scilicet Maria) corpore et anima in caelum asumpta est”. A wigc
Smier¢ to koniec zycia czlowieka tu na ziemi po to, by mégt zy¢ w pelni
z Bogiem w wiecznosci.

b) Pelnia (pleroma) — wypetnié (pimplemi)

Tekstem klasycznym wyrazajacym kompleksowo wydarzenie zbawcze,
jakim jest przyjscie Jezusa na §wiat w ,,pelni czasu”, jest wlasnie orgdzie Sw.
Pawla zawarte w Ga 4, 4. Tekst ten ma jeszcze to do siebie, ze nie tylko
wskazuje na eschatologiczne znaczenie tego wydarzenia, ale akcentuje skutki
zbawcze dla nas, wyprowadzajac je z tego, co si¢ stalo wtedy na przelomie
czasu. Innymi stowy, §w. Pawel wigze tutaj soteriologi¢ inkarnacyjna z sote-
riologia paschalna, co jest dla Pawla fenomenem, gdyz nie negujac znaczenia
soteriologii inkarnacyjnej w sumie jest rzecznikiem soteriologii paschalne;j.

Co znaczy w NT pleroma — pelnia. Ot6z w zasadzie moze ona zawieraé
dwa znaczenia, mianowicie temporalno-eschatologiczne, jak w wypadku Ga
4, 4, albo znaczenie ktizeologiczne z réznymi odcieniami. Jesli za§ chodzi
o czasownik pimplemi (napeini¢), to na ogdét bedziemy mieli do czynienia
z drugim znaczeniem, rowniez z odchyleniami treSciowymi. Oczywiscie, mé-
wimy tu o teologicznym znaczeniu w ogdle, gdyz ,napelnienie” zachodzi
takze w jezyku potocznym, literackim, w znaczeniu aktywnym i pasywnym.

W znaczeniu ktizeologicznym uzywa §w. Pawel w chrystologii rzeczow-
nika pleroma w Kol 1, 19. Mozna si¢ wprawdzie spotka¢ z réznymi interpre-
tacjami tego tekstu przez komentatoréw'?, wydaje si¢ jednak, ze §w. Pawel
z racji kontekstu protologicznego, w ktérym umies$cit t¢ wypowiedZ o Chrys-
tusie, wilasnie wychodzi z tego znaczenia. A wigc ,w Nim (Chrystusie)
mieszka (absolutna) pelnia (bytu)”. Znaczy to, ze Chrystus jest peiny ,,bytu”,
oczywiscie Bozego, jako Syn Bozy i ,obraz Boga niewidzialnego”. Z racji
i na mocy tej pelni moze nas obdarzy¢ bytem (chodzitoby o moc twércza),
ale takze jako istoty stworzone obdarzy¢ bytem Bozym, co w Ga 4, 4-6 i na
innych miejscach zostalo wyraznie i w réznej formie wypowiedziane o naszej
afiliacji Bozej'*. A poniewaz Bég jest Panem czaséw, ,pelnia” czasu staje
si¢ punktem kulminacyjnym Bozego dzialania. Ojciec napelnia swoim Synem

'2 Por. H. E 1 n s t, Pleroma und Pleroma Christi. Geschichte und Deutung eines Begriffs
der paulinischen Antilegomena, Regensburg 1970.

3o naszej afiliacji §wiadcza takze pozdrowienia wiernych przez §w. Pawla: ,EFaska wam
i pokéj od Boga, Ojca naszego, i Pana Jezusa Chrystusa” (Rz 1, 7; Ga 1, 3; 1 Kor 1, 2; Flp
1, 2; Flm 3; Ef 1, 2; Kol 1, 2). Do tych mysli zob.. H.L an g k am m e r, Bég jako Ojciec
w Swietle Nowego Testamentu, Radom 1999, s. 193-195.
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dzieje, czynigc je dziejami zbawienia. Majac jeszcze na uwadze, ze w §wietle
Nowego Testamentu Chrystus jest posrednikiem stworzenia. On ,napeinia”
czas sobg, wedlug Hbr 1, 2 ,przez Niego zostaly stworzone eony” (aionas),
tj. wszech§wiat w swoim trwaniu'®, Na tych przykladach mozna zauwazy¢,
ze temporalne znaczenie ,peini” w jaki§ sposéb laczy si¢ z protologicznym
sensem, przy czym zadne z pojeé nie traci swojego pierwszego tresciowego
znaczenia. Zwréémy teraz uwage na pojecie ,czas”.

c) Krélestwo Boze

Wracajac do krélestwa Bozego mozemy poda¢ jego okreslenie zostawiajace
mozliwos$ci wypelnienia go réznymi adekwatnymi tresciami, ktére wynikaja
szczegdlnie z przypowiesci Jezusa o krélestwie Bozym. A wigc jest to egzys-
tencjalna rzeczywisto§¢ zbawcza od Boga do Boga, napelniona Bogiem i ure-
alniana skutecznie przez Jezusa, Syna Bozego, i w Nim. A wigc uchwytna
rzeczywisto$¢ zbawcza. Dlatego Jezus mégl powiedzieé, ze si¢ zblizylo. Zna-
czy to, ze jest tak bliskie, tak obecne, ze mozna je posias¢ lub w nie wkro-
czyé. Ale trzeba spelni¢ trzy warunki. Pierwszy to ,nawrécié si¢” — stynna
methanoia, gdyz tak brzmi nowotestamentalny rzeczownik ,nawrécenie”.
Drugi to przyja¢ w wierze. Trzeci warunek to trzymacé si¢ kurczowo Ewange-
lii, postgpowac tak, jak to glosi Jezus, gdyz Jego wlasnoscia jest Ewangelia.
To, ze jest Boza i Jezusowa zarazem, wykazuje §w. Pawel w swoich listach,
a szczegblnie w Liscie do Galatéw. A poniewaz Pawel glosi taka a nie inng
Ewangelig, moze ja takze nazwaé ,swoja” Ewangelia, identyfikujac swoje
nauczanie z kerygma Jezusa'®. A wigc, zeby krélestwo Boze stalo si¢ rzeczy-
wisto$cig w nas, trzeba speinié¢ (z taska Boza oczywiscie) warunki podane
przez Chrystusa. Przyjeciu Ewangelii towarzyszy laska Boza, gdyz Chrystus
udziela jej ,,soba”, poprzez kerygmat, poprzez swoja dzialalno§¢ zbawcza,
uiszczong i dopelniong zarazem przez swoja $Smieré na krzyzu. Jakzez dobit-
nie pierwsi nauczyciele wiary pod auspicjami Ducha Swigtego — Parakleta
formutowali to, co dzialo si¢ na krzyzu: Glosili: ,,Chrystus wydal samego
siebie za nas” lub ,zostal wydany za nas”. Drugie ujecie, tzw. passivum
divinum, przypomina bezposrednie zapowiedzi me¢ki i §mierci zbawczej Jezu-
sa: Syn czlowieczy bgdzie wydany w rgce ludzi (Mk 9, 31 par.). Bég ,,wyda-
je” wlasnego Syna, gdyz tylko On mdgt definitywnie pojednaé grzeszng ludz-
kos¢ z Bogiem.

"“Por.Paciorek, List do Hebrajezykéw, dz. cyt. ad locum.
S Por.Langkammer, List do Galatéw, dz. cyt. ad locum.
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Zwrot ,za nas” egzystencjalnie ujmuje zastgpcza $mier¢ Chrystusa. Zbawia
On calego czlowieka przez akt ekspiacji na krzyzu. A konkretyzuje — ale
nieco ostabia — pierwszy zwrot inny, mianowicie: Chrystus umarl za nasze
grzechy. Owszem te formuly pokrywaja si¢, gdy zaczniemy mys§le¢ po semi-
cku. Skoro grzech obejmuje calego czlowieka, Chrystus zbawia ,nas”.
A skoro umiera ,za nas”, zmazuje nasze winy, usprawiedliwia nas przed Bo-
giem, méwiac jezykiem Pawla, i jednoczy nas z naszym Ojcem w niebie'®.
Przyja¢ czy wejsé¢ do krélestwa Ojca niebieskiego nie mozna wigc bez nawré-
cenia. Z drugiej strony umozliwia nam je Jezus Chrystus zbawiajac nas. To
jest bowiem dar Chrystusa i dar krélestwa Ojca. Wspomnieli§my, ze Jezus nie
dal definicji krolestwa Bozego, ale naswietlil je z najrozmaitszych stron
majac szczegblnie na uwadze: 1. Jego obecno$é; 2. Jego dynamike Bozg oraz
3. jego skuteczno$¢'”.

Tego naswietlenia nie znat ST. Dla tej przygotowawczej historii zbawienia
bardziej zostala wyeksponowana mys§l, ze Jahwe jest Krélem, a wigc abso-
lutna i wszelkie plaszczyzny obejmujaca wladza i moc Boga, skupiajaca sig¢
oczywisScie wokot dwéch zasadniczych sfer Bozego dzialania: zbawczego
i twérczego'®. Taka teologia krolestwa Bozego ST jest zrozumiata na tle poli-
teizmu otaczajacego Izrael. Stad tez partycypacja czlowieka ST dotyczyla
bardziej ,krélowania Jahwe” niz ,,Jego krolestwa”. Przeniesienie sfery Bozej
na ziemig¢ stanowiloby niebezpieczenstwo rodzace panteizm. Ten krok z nieba
na ziemi¢ zostal dokonany przez Jezusa Chrystusa poprzez wcielenie, méwiac
za Prologiem Janowym: (kiedy) ,Stowo stalo si¢ cialem”. Ta eschatologia
inkarnacyjna jest tez w slowach Jezusa zawarta w Mk 1, 15, tylko nie wyra-
zona expressis verbis. Ona tez jest widoczna w Ga 4, 4 i w trzecim tekscie,
w Proemium Hbr: ,na koniec tych dni (B6g) przeméwit (stowo) w Synu”
(Hbr 1, 1).

Krélestwo Boze, wlasciwie Bég z wszelkimi swoimi darami zbawczymi,
jest obecny poprzez Chrystusa w $wiecie, wérdd ludzi. Poczatek dobrej no-

'6 W sprawie najstarszych formut wiary zob.: H. Lan g k am m e r, Metodologia
Nowego Testamentu, Opole 1991, s. 82-90.

'7 Na temat krélestwa Bozego istnieje juz szereg monografii i artykuléw w jezyku pol-
skim. Niemalze komplet literatury, takze obcojezycznej (zob. J. T r e | a, Przypowiesci Jezusa
a starotestamentalne i rabinackie meszalim, Lublin 1997). Natomiast najwazniejsze tematy
zwigzane z problematyka krélestwa Bozego zostaty opracowane w pracy zbiorowej pt.: Kréles-
two Boze w Pismie $w. (Lublin 1976). Zob. takze m¢6j artykut: Krélestwo BoZe w przepowiada-
niu Jezusa, s. 135-143.

'8 Szerzej na ten temat: M. Mik ota jczak, Idea Boiego krélowania w Izraelu,
Zielona Géra 1998.
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winy dokonuje si¢ wsréd Izraela. Nie znaczy to jednak, ze tylko Izrael bedzie
mial dostep do krélestwa Bozego. Postawiono tu strasznie mylna teze, a mia-
nowicie, dlatego, ze Izrael nie przyjat Jezusa, rozpoczeta si¢ misja wsrod
pogan. Pomylka ta nie uwzglgdnia powszechnego charakteru krélestwa Boze-
go. Takie pigtno miato juz ono w ST. A nadto, Smier¢ ekspiacyjna Jezusa,
ktéra wienczy i urzeczywistnia charakter zbawczy krélestwa Bozego, miala
réwniez zasigg uniwersalny. Jezus umiera za wszystkich. Zreszta, czy caly
Izrael odrzucit Jezusa, czy nie na fundamencie apostoléow — Izraelitow Jezus
zbudowat swéj Kosciél? W nim to uskutecznia si¢ obecnie krélestwo Boze
najpelniej, egzystencjalnie i sakramentalnie. Wynika stad, ze Kosciél nie jest
krélestwem Bozym, lecz przez Jezusa chciang, organizowana i zalozong insty-
tucja Bosko-ludzka w celu realizacji krélestwa Bozego pod egida i przy po-
mocy Ducha Swigtego i Jego daréw powszechnych'® (charyzmaty) oraz
indywidualnych (laska — charis).

Niezaleznie jednak od przyjecia task Bozych — ongi$ przez peing akcepta-
cj¢ Jezusa, dzi§ przez przyjecie chrztu §w. w Kosciele Chrystusowym, kréle-
stwo Boze jest obecne. To maja na uwadze stowa Jezusa wypowiedziane przy
okazji egzorcyzmu: ,Jesli Ja palcem Bozym wypedzam demony, przyszio do
was krélestwo Boze” (Lk 10, 96). Jezus wskazuje tu na niezbity fakt?©.
A wiarygodno$¢ faktu potwierdzaja wlasnie znaki — cuda. Wystarczy tu podad
najogodlniejsza definicj¢ 1 wskaza¢ na jeden tylko podzial, ktérego mianowni-
kiem wspdlnym bedzie ,,znak” (semeion — hbr. ‘ot). Owszem jest to ulubione
i preferowane okreslenie dzialalno$ci Jezusa ,,w mocy” (Mk 1, 23-28) Jano-
wej Ewangelii i Starego Testamentu. Znakiem bowiem staje si¢ kazdy ,,cud”,
czy to uzdrowienie, czy to wskrzeszenie umarlych, czy rozmnozenie chlebéw,
uciszenie burzy, i znakiem staje si¢ kazde wypedzenie demona. Te znaki
bowiem ujawniaja obecnos¢ krélestwa Bozego poprzez Jezusa, poprzez Jego
dzialalnos¢ zbawcza i ,w Nim”. Jesli tg dzialalno$¢ Jezusa bgdziemy dzielili
na slowa i czyny, to pamigtajmy, ze jedno z drugim si¢ zazgbia, choé mamy
dluzsze katechezy Jezusa, ktére nie sa w sposéb bezposredni zlaczone ze
»znakiem”. Stad tez mozemy powiedzie¢, ze Jezus zaréwno przez stowa, jak
i czyny urzeczywistnia krélestwo Boze?'. Przez stlowa, nazwijmy to czyn-

9Por. H. Lan gk ammer, Nowy Testament o KosSciele, Wroctaw 1995, s. 21-28.
Podobnie ujmuje sprawe J. Flis: Modele Kosciota w pismach narracyjnych Nowego Testamentu,
Lublin 1999.

20 poprawnie ujmuje t¢ my§l takze G. Schneider: Parusiegleichnisse im Lukas Evangelium
(SBSt 74), Stuttgart 1975, s. 49-54.

2! Refleksje nad dwupodzialem dziatalno$ci Jezusa mozna poglebi¢ w: H. L an g-
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nikiem pozytywnym, i przez znaki, nazwijmy to czynnikiem negatywnym.
W pozytywnym kerygmacie — cho¢ nie moze tu zabraknaé ostrych stéw kry-
tyki, potgpienia zta — Jezus wyjasnia czym jest krélestwo Boze, na czym
polega Jego misja, jakie z niej wynikaja postulaty etyczne — doslownie tak
jak to zawarte jest w programowo-hastowym orgdziu na poczatku Jego dzia-
falnosci. Poprzez ,dzieta w mocy” Jezus stacza walke ze wszelkim zlem —
usuwa je, niszczy je. A poniewaz taricuch zla rozpoczyna si¢ od szatana,
Jezus wypedza demony. A skoro dalszym ogniwem sa grzechy — Jezus odpu-
szcza grzechy; skoro skutkiem grzechu jest zepsuta i schorzata natura ludzka,
po prostu czlowiek lacznie z finalnym skutkiem, tj. Smiercia — Jezus czyni
wszystko, by nasza ludzka naturg uzdrowié, uchronié od zta moralnego i fi-
zycznego. Ewangelia bowiem to wie$¢ radosna od Boga o rzeczywistosci
zbawczej, jaka jest krélestwo Boze. Ta Ewangelia krolestwa skupia si¢ wokoét
trzech zasadniczych tematéw. Kazdy ma podwdéjny charakter, mianowicie
informacyjny (kerygmatyczny) i parenetyczny (postulatowo-etyczny). Pierwszy
temat to zagadnienie istoty krélestwa Bozego. Wlasdnie Jezus wyraza sig¢
o krélestwie Ojca niemalze wylacznie obrazowo — inaczej méwiac w przypo-
wiedciach. A przypowie$¢ to takie por6wnanie, wzigte z zycia, z przyrody,
z codzienno$ci, ktére wieloaspektowo przyréwnuje krélestwo Boze do wizual-
nej i empirycznej rzeczy, sprawy, zwiazanej z zyciem ludzkim w taki sposéb,
ze nie trzeba wielkiej filozofii, aby zrozumie¢ o co chodzi. A poniewaz
z czynnikiem pierwszym, czyli kerygmatycznym, zwigzany jest zazwyczaj po-
stulat, na og6t bardzo wyraZny, potrzebna jest dobra wola i otwarte serce, aby
przypowiesé zrozumieé, gdyz rozumienie bedzie domagato si¢ realizacji*2.
Stad to spotykamy si¢ na kartach Ewangelii ze zdumiewajacg ignorancja
i brakiem zrozumienia przypowiesci, mimo jej jasnosci. Jest to spowodowane
brakiem checi i woli wcielenia postulatu etycznego, zawartego w poréwna-
niach, w zycie, w czyn.

Temat istoty krdlestwa Bozego przewija si¢ w sposob szczegdlny w przy-
powiesci o siewcy lub o ziarmnku. Ta przypowies$é otrzymata wyjasnienie,
prawdopodobnie ze strony tradentdw autentycznej wersji nie posiadajacej
eksplikacji. Ziarno — stowo Boze — jest ze wszechmiar dobre, gdyz Boze.
Siewca to albo Ojciec niebieski, albo Jezus. Temat jednak skupia si¢ wokot
funkcji stowa. Jest ono absolutnie skuteczne pod jednym warunkiem. Trzeba

k am m e r, Wprowadzenie do Ksiqg Nowego Testamentu, Wroctaw 1996, s. 272-284.
22 Analize przypowiesci pod tym aspektem przeprowadzit A. Jankowski w swojej ksigzce
Krélestwo BoZe w przypowiesciach (Poznan 1993).
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choé troche przygotowaé glebe. Czyz nie mozna tu ujrze¢ podobieristwa do
programowego hasta Jezusa ,,wierzcie w Ewangeli¢”? Ona przeciez jest ,,sto-
wem Bozym”. Trzeba ja po prostu przyjaé.

Aby jeszcze bardziej podkresli¢ moc krélestwa Bozego, sil¢ niezniszczalna,
w sumie niezalezng od nikogo i od niczego, Jezus jakby uzupelnia parabolg
o ziarnku inng, mianowicie o ,,ziarnku zasianym w glebe”. Ro$nie ono samo-
dzielnie. Ma potencjal energii niespozytej. Czy wtedy rolnik ,,$pi, czy czu-
wa”, czyli ,w nocy i we dnie” — ono ro$nie. Wzmiankowana noc ma wiasnie
wskaza¢ na samodzielno$¢ zasianego ziarnka w ,glebe”. Ale z pierwszej
przypowie$ci wyraznie wynika, ze glebe trzeba przygotowac, usunaé kamie-
nie, przeoraé, aby otrzyma¢ odpowiedni plon.

Ciekawa rzecz, ze Jezus zapomnial jakby o kategoriach takich ludzi, kt6-
rzy w ogble nie przejmuja si¢ Ewangelia o krélestwie. S3 wymienione kate-
gorie przynoszace plon, stabszy i stuprocentowy. Czyzby Jezus uwazal, ze
moc gloszonego stowa jest tak potezna, Ze powinna nawet przebi¢ jak naj-
bardziej skamienialg skorupe ludzkich serc?

Z tematem dotyczacym istoty krélestwa Bozego zwiazany jest drugi —
o niezwyklej jego wartosci. Wszak chodzi o sprawe¢ najwazniejsza, o zbawie-
nie. Zeby te niezwyklosé odpowiednio naswietli¢, Jezus przyréwnuje kréle-
stwo Boze do skarbu ukrytego w roli czy do perty drogocennej (Mt 13, 44-
46). Z waznoS$cia zwigzana jest tematyka utraty. Trzeba wszystko uczynic,
aby to, co si¢ posiadalo, znaleZ¢ jak ta niewiasta szukajaca zgubionej drach-
my (Ek 15, 8-10). Ale szukaniem przejety jest takze gospodarz krélestwa
Bozego, sam Ojciec i Jezus Chrystus. T¢ mysl ilustruje barwnie przypowiesé
0 zgubionej owieczce i alegoria o dobrym pasterzu. Moze bezposrednio ilu-
stracja skierowana jest w strong¢ grzesznika czy cztowieka btadzacego, ktérego
Jezus pragnie za wszelka ceng¢ uratowaé dla krélestwa Bozego.

Wreszcie trzeci temat dotyczacy dynamiki krélestwa Bozego. I ta mysl
przewija si¢ w jaki§ sposéb szczegdlnie w pierwszej grupie przypowiesci.
A dobitniej ja ilustruja poréwnania o kwasie chlebowym czy o ziarnku gor-
czycznym (Ek 13, 18-21). Czasem akcent spoczywa bardziej na pokazaniu ni-
klego i niezauwazalnego poczgtku, a czasem na samej dynamice, jak wiasnie
w drugiej przypowiesci. Odrobina kwasu przeistacza cale ciasto. Ale i tu jest
mowa o jakim§ poczatku?*. W podsumowaniu mozna $mialo powiedzie¢, ze

2 Marek koncentruje przypowies¢ w rozdziale 4: Przypowiesc o siewcy 4, 1-13. Wyjasnie-
nie przypowiesci 4, 14-20 (jest to alegoria dodana do poprzedniej przypowiesci). Przypowie$¢
o lampie: 4, 21-23; przypowies¢ o wierze 4, 24-25; przypowies¢ o zasiewie 4, 26-29; przypo-
wies¢ o ziarnku gorczycy 4, 30-32; Zakoriczenie 4, 3-34. Mt juz dzieli w rozdz. 13 cztery
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pareneza wszystkich przypowiesci nawotuje do tego, by rozpoczaé zycie
wedlug Ewangelii, zeby ,,uwierzy¢” w Jezusa Mesjasza i Syna Bozego, ktéry
oferuje nam krélestwo Ojca.

d) ,,Wierzcie w Ewangeli¢”

Oczywiscie, ze myS§l o krélestwie Bozym mozna by jeszcze rozwingé
wskazujac na owoce wejscia do niego. Tu wystarczy moze w wielkim skrécie
wskazaé na jedng zasadnicza mysl, ktérg rozwinat §w. Pawel w swoich pis-
mach, a w sposdb programowy streszcza wlasnie w Ga 4, 4, w tek$cie mé-
wigcym takze o pelni czasu: poprzez przyjecie Chrystusa w wierze, mitosci
staliSmy si¢ Jego uczniami, inaczej méwiac dzie¢mi Bozymi i dziedzicami
krélestwa Qjca niebieskiego.

Przechodzac do pojecia wiary, trzeba rowniez przypomnied, ze Jezus wkra-
cza tu na teren ST, ale wierze nadaje nowe ukierunkowanie. Odtad ma si¢
ona centralizowaé wokél Ewangelii Chrystusowej. Z racji glosiciela i z racji
zywego stowa Bozego, jakim jest Ewangelia, zwrot ,uwierzcie w Ewangelig”
nie zatraca bynajmniej aspektu osobowego. Mozna by bowiem inaczej powie-
dzie¢ — ,juwierzyé Chrystusowi”. Takie znaczenie ,wierz¢ komu$” — w na-
szym wypadku Bogu i Chrystusowi — odpowiada wtasciwej intencji Chrystu-
sa. Wierzy¢, zawierzy¢, zaufaé catkowicie Chrystusowi nadrzg¢dnie ukierunko-
wuje nasza relacjg najpierw osobowo do Niego, a dopiero poprzez Niego
w stlowa, w nauczanie, w kerygmat przez Niego gloszony. Oczywiscie, ze
»wiara w Ewangeli¢” bedzie kontynuowana w Kosciele przy pomocy Ducha
Swietego. Duch Swiety nie objawia nowej Ewangelii, ale poglebia to w ser-
cach chrzescijan, co nauczal Jezus i pozwala nauk¢ Jezusa lepiej i pelniej
zrozumieé¢ (J 14, 26 n.; 15, 26; 16, 13), a apostoléw po odejsciu Chrystusa
wyposazyt w moc gloszenia Ewangelii Chrystusowej (np. Dz 4, 20. 29-31;

przypowiesci z Mk na siedem, dodajac do nich zakoriczenie (Mt 13, 51-53; por. £k 15). Pod-
czas gdy Mk podkresla moc i dynamik¢ krélestwa Bozego i jego tajemnice (4, 11 n.; 4, 26-29;
12, 10), to Mt te przypowiesci alegoryzuje celem ujawnienia kwestii zbawienia, prowadzacej
poprzez niewiarg Zydéw do Kosciota (por. Mt 22, 1-10 z Lk 14, 16-24; Mt 21, 33-45 z
Mk 12, 1-12). Mt réwniez wykorzystuje przypowiesci dla przedstawienia wewnetrznych spraw
Kosciota, a takze sytuacji Kosciota w §wiecie (13, 41; 18, 35; 22, 11-14; 5, 25 n.). Lk koncen-
truje si¢ na ukierunkowaniu parenetycznym przypowiesci, a nawet posuwa si¢ do napomniern
(22, 21; 14, 33; 15, 9; 18, 8b, por. 17, 26). W J nie mamy juz wszystkich przypowiesci o
krélestwie Bozym, mamy natomiast trzy alegorezy: 1. Dobry Pasterz (10, 1-6. 11-18); 2. Jezus
brama owiec (10, 7-10); 3. Jezus krzewem winnym (15, 1-11). Alegoria wyjasnia prosta
przypowies$¢, a alegoreza jest taka przypowiescia, ktéra ma w sobie wyjasnienie (np. Jezus jest
Dobrym Pasterzem).
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1 Tes 1, 5; 1 Kor 2, 4). A wigc zaréwno kontynuacja autentyzmu Ewangelii,
jak 1 prawdziwa i nieomylna wiara jest zagwarantowana w KoS$ciele Apostol-
skim przez Ducha Swigtego. Pawel w 1 Kor 2, 4 n. 13 powie ,glosimy
(Ewangeli¢) nie uczonymi stowami ludzkiej madrosci, lecz pouczeni przez
Ducha ..."%%,

Jesli zaréwno ST, jak i NT powotuja si¢ na przyklady mezéw i niewiast
autentycznej wiary, to czynia to w podwéjnym celu. Pierwszy to pokazanie,
ze Bogu mozna §lepo zaufaé, gdyz On jedyny jest prawdomdéwny i pragnie
tylko i wylacznie zbawienia czlowieka. Drugi cel — parenetyczny — nawotuje
do nasladowania wspaniatych przyktadéw wiary, czy to Abrahama w ST czy
Maryi w NT.

e) ,,Nawrocenie (methanoia) — nawr6cié si¢ (methanoiein)”

Powyzszy postulat zawiera w sobie réwnoczesnie twierdzenie, ze krélestwo
Boze jest do zdobycia, gdyz nadeszto z Jezusem. Sam gr. termin czy to rze-
czownik, czy czasownik jest zlozony z dwdch lekseméw metha i nous, czyli
noein. Nous — umysl, rozum, mentalno$¢ suponuje logiczne i przemyslane
podejscie do pewnej sprawy. Metha natomiast wskazuje na to, ze od tego
podejscia trzeba odstapi¢. Wtedy dopiero nastgpuje zwrot, nawrdt, przemienie-
nie, a w sensie religijno-moralnym nawrdcenie od dotychczasowego postgpo-
wania zakodowanego w umyS§le. A poniewaz w §wiecie greckim i hellenis-
tycznym umyst sprawowat funkcj¢ nadrzedna w zyciu osoby, w jego dziataniu
i postegpowaniu; ukierunkowal takze sfer¢ wolitywng i uczué, gr. methanoia
znaczy §wiadome i przemyS$lane odwrécenie si¢ egzystencjalne od tego, co
dotychczas bylo czy to na pewnym odcinku, czy w pewnej dziedzinie itp.
Pojecie to stalo si¢ takze pojeciem iscie biblijnym. A cechuje go w Biblii
pewna nowo$¢ nie zawsze immanentna methanoi greckiej. Chodzi mianowicie
o motywacj¢ nawrdcenia oraz o wskazanie nowego kierunku, ktéry nalezy
obraé. Wtedy dopiero moze byé mowa o biblijnym nawrdceniu. Zeby ono
mogto nastapié, trzeba wigc spetni¢ dwa warunki: odwrécié si¢ catkowicie w
strong nowego kierunku i konsekwentnie w nim podazaé¢ jakby na nowej
drodze do wyznaczonego celu.

W ST na og6l bedzie chodzito o odstgpstwo od Boga i zwrdcenie si¢ do
jakichkolwiek innych pseudowarto$ci, czy to bedzie balwochwalstwo, czy
lekcewazenie Bozych przykazan, cho¢ i to pierwsze mozna takze podciagnaé
pod druga kategorig. Krétko: kazde odwrécenie si¢ od Boga przymierza

2 Por. Langkamm e r, Pneumatologia biblijna, s. 136-146.
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zrywa relacjg ze Stworzycielem, Prawodawca i Odkupicielem. Nawrdcenie sig¢
oznacza wigc powr6t do pierwotnej relacji z Bogiem. Wytyczne, do ktérych
trzeba wréci¢, byly dane. Trzeba tylko zerwac catkowicie z podjeta relacja
nie lezaca po mysli Boga przymierza. Do takiego nawrotu nawoltywali w spo-
sOb szczegdlny natchnieni mezowie Izraela, wielcy charyzmatycy, prorocy,
zeby wymieni¢ tylko najwyrazniejszych: Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel, Joel czy
Amos. ST jednak takze zwracal uwage na odstgpstwa od Boga Jahwe i na
skutki takiej postawy. Ten sposéb narracji parenetycznej nabiera specyficzne-
go charakteru w 1 i 2 Krn, gdzie poprawna relacja nazwana zostata: ,czynit
to (przewaznie krdl), co podobato si¢ Bogu”. A niepoprawna relacja: ten sam
zwrot w formie zaprzeczenia lub ,nie szukal Boga”. ST méwiac o nawréce-
niu si¢ ,nie tylko zwraca uwage¢ na nous”, jak to czynili Grecy, ale we-
wnetrznej, §wiadomej i egzystencjalnej zmianie towarzysza czyny i znaki
nawrécenia. A sa nimi przewaznie i na pierwszym miejscu pokuta, ktérej
znéw towarzysza pewne jej wyrazy, jak modlitwa (np. Psalmy pokutne),
posty (1 Sm 7, 6; J1 1, 14), ptacz i odpowiedni ubiér (2 Sm 12, 1 n.), posy-
pywanie glowy popiotem (Na 9, 1), wyznanie grzechéw. Bez upokorzenia si¢
przed Bogiem, ST nie wyobrazal sobie prawdziwego nawré6cenia (2 Sm 12).
Dlatego, jesli praktyki zewn¢trzne, nawet najbardziej wymowne, nie wyply-
waly z przekonania, z serca, nie mialy zadnego znaczenia (np. Ez 11, 19; 18,
31). Tylko taka postawa nawrdcenia umozliwia pojednanie z Bogiem (Jr 31,
33; Ez 11, 19) i moze uchroni¢ lud Bozy przed gniewem Bozym i kara
w ,dniu Jahwe”.

Prorocze wotanie o nawrécenie kontynuowal w NT Jan Chrzciciel. Z jego
oredzia wynikatoby, ze nie chodzilo o balwochwalstwo, gléwny grzech Izra-
ela na pustyni i Izraela pélnocy w podzielonym krélestwie, lecz o grzechy
spoleczne, grzechy napisane na ,,drugiej tablicy” przykazan (por. or¢gdzie Jana
w Lk 3, 7-11; Mt 3, 7-12 — za zrédlem Q). Szczegélnie napigtnowani zostali
»faryzeusze i saduceusze” w Mt 3, 7, a w Lk 3, 7 ,tlumy” jako ,plemig¢
zmijowe”. Jakkolwiek droga, ktdra trzeba obra¢ po nawréceniu sig, nie zo-
stala przez Jana podana wyraZnie, to wskazal na nig posrednio, przez wyczy-
tanie Judejczykom grzechéw i przewinieni. Wskazal takze na tego, ktéry miat
po nim przyj$¢, a poprzez nawrécenie utorowal droge do Niego. Jednakze na
to, co si¢ ma dokona¢ poprzez nawrécenie, wskazal dopiero Jezus: ,,wierzcie
w Ewangeli¢”. Punktem cigzkos$ci lub soczewka, w ktorej skupia si¢ jej cala
tre$¢, jest przykazanie milowania Boga i bliZzniego. One istnialy takze w ST.
Jezus moéwi jednak o ,nowym przykazaniu” (J 1, 34 n.; por. Jk 2, 8), ktére
Pawel Apostol nazywa wprost przykazaniem Chrystusa (Ga 6, 2). Odtad
droga do Boga prowadzi poprzez mitos¢ blizniego, ktérym jest takze nieprzy-
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jaciel. Przepisy kultu nie traca na swojej mocy, ale nie maja zadnego znacze-
nia bez respektowania drugiego czlowieka. Jak konkretnie ma wygladaé
chrzescijariska droga po nawréceniu Jezus ukazuje w ,Kazaniu na gérze”?.
Petnienie woli Bozej, zawartej w oredziu ewangelicznym Jezusa, decyduje
o tym, czy kto$ nalezy do ,nowej rodziny Bozej”, ktéra partycypuje w kréle-
stwie Bozym, czy tez nie. A pelnienie woli Bozej w sposéb pelny i dosko-
naly mozna tylko realizowa¢ jako ,uczefi” Jezusa. Powotanie na ucznia Jezu-
sowego jest takze rodzajem nawrdcenia — moze najdoskonalszego. Powolaniu
towarzyszy bowiem catkowita zmiana dotychczasowego sposobu zycia. Pierw-
sza para braci, powolanych na uczniéw Jezusa, tj. Piotr i Andrzej: ,,Natych-
miast (gr. euthys) zostawili sieci i poszli za Nim” (Mk 1, 18). Podobnie
mialo si¢ z drugg para braci, tj. Jakubem i Janem (Mk 1, 19 n.). Bogaty
mlodzieniec mial zrezygnowaé z wszystkiego, co posiadat (Mk 10, 17-32).

Wtasciwy sens ,nawrdcenia” na ucznia i dla ucznia Jezus zawart w styn-
nych logiach o zaparciu si¢ samego siebie: ,Jesli kto chce p6jsé za Mnag,
niech si¢ zaprze samego siebie, niech weZmie swdj krzyz i niech idzie za
Mna. Kto bowiem pragnie zachowaé swe zycie, straci je, a kto straci swe
zycie z powodu Mnie i Ewangelii, zachowa je” (Mk 8, 5). Nawrécenie to
zmiana egzystencjalna, a jej kierunek — ,péjscie za Jezusem”. A to znaczy
zwiazaé si¢ catkowicie z Nim i da¢ postuch orgdziu Ewangelii. Ona bowiem
jest réwnoczes$nie Ewangelia o Jezusie Synu Bozym jako natchnione dzielo
napisane Ewangelig Jezusa, tj. zywym stowem Bozym o krélestwie Ojca (Mk
1, 1). Wszystkich spelniajacych postulaty Ewangelii, z przykazaniem mitosci
na czele, Jezus ,blogostawi”. Do nich nalezy krélestwo Boze.

3 Kazanie na gérze, tak nazwane za Mt 5, 1-12, to katecheza na temat o$miu blogosta-
wieristw. Wedtug £k 6, 20-40 Jezus, jako ,nowy Mojzesz”, wyglosil ja w polu — na réwninie
u stép géry (por. Wj 34, 20-32). Stad Niemcy nazywaja Lukaszowa wersje ,Feldpredigt”.
Lk réwniez podaje tylko cztery blogostawienstwa, ktérym odpowiadaja cztery przestrogi:
,biada wam”. Mt laczy z kazaniem na gérze modlitwe ,,Ojcze nasz” (Mt 6, 7-15). Zasadnicza
tre$¢ dotyczy chrzescijariskiej realizacji krélestwa Bozego juz tu na ziemi — w Kosciele. Zob.
T.Herges e l, Blogostawieristwa, Wroctaw 1999.
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DIE ERSTEN WORTE JESU IM MARKUS-EVANGELIUM (1, 15)
UND IHRE BEDEUTUNG FUR DIE NEUE HEILSZEIT

Zusammenfassung
In diesem Artikel versuchte der Verf. den Text Mk 1, 15 als progammatischen Ruf Jesu
zu erklidren. Vor allem wird dem Stichwort Umkehr eine neue Deutung gegeben. Methanoia
kann nur dort wirksam werden, wenn man die von Jesus aufgezeigte neue Richtung befolgt,

die Botschaft des Evangelium.

Zusammengefafst von Hugolin Langkammer OFM





