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Summary: The persecutions of Jesus and the members of the ancient Church are well
attested by Christian (New Testament, early patristic) and Jewish (early rabbinic) sources.
The present article, using these sources, tries to answer the question: what are the motifs
and forms of Jewish persecutions in the time of Jesus and after His death in the early
Christian communities? In the center of this polemic is the person of Jesus and new
optics of issues crucial for Judaism such as: monotheism, the observance of Torah, the
Temple, election, covenant and relation to the new believers from the pagan world. The
persecutions have the forms of verbal (insults, derisions, slander) and physical (excom-
munication from the Synagogue, proceedings at courts, flogging, imprisonment, murders)
attacks. The author puts the emphasis on the polemic aspects of the relation between
the Synagogue and the Church in the early stage of their development. The battle for
the identity of the true Israel (verus Israel), between two religious communities, leads
to hostility and separation. Taking this issue into consideration is the basis for authentic
dialogue between Judaism and Christianity today.

KEey worps: Jewish persecutions, ancient Church, Christian and Jewish sources

Stowa krucze: Przesladowania zydowskie, pierwotny Kosciol, zrodta chrzescijanskie
i zydowskie

judaizmu $wigtynnego byto procesem ztozonym i naznaczonym polemika.
Zmaganie si¢ obu religii o status ,,verus Israel” oraz o utrwalenie wlasnej
tozsamosci doprowadzito w konsekwencji do catkowitego rozdziatu migdzy
Synagogg i Koéciotem'. Mistrz z Nazaretu, ktory sam do$wiadczal przesla-
dowania ze strony przywodcow zydowskich i zginagt §miercia meczenska,

Ksztaitowanie si¢ chrzescijanstwa 1 judaizmu rabinicznego na gruzach

1 Na temat ztozonych relacji migdzy judaizmem rabinicznym i chrzescijanstwem zob. A.Y. Reed

— A.H. Becker (red.), The Ways that Never Parted: Jews and Christians Late Antiquity and the

Early Middle Ages (Tiibingen 2003) 1-33; M. Rosik, ,,Zarzewie konfliktu mi¢dzy Kos$ciotem

a Synagoga (do 135 roku)”, Jezus i chrzescijanie w zrédlach rabinicznych (red. K. Pilarczyk —

A. Mrozek) (Estetyka i Krytyka 27; Krakow 2012) 69-103; P. Schifer, The Jewish Jesus: How
Judaism and Christianity Shaped Each Other (Princeton, NJ 2012) 1-20.
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jasno w swoim nauczaniu zapowiadal przyszty los uczniow: ,,Jezeli Mnie
przesladowali, to i was beda przesladowac” (J 15,20). Narracja o mgczenskiej
$mierci §w. Szczepana (Dz 6,8—8,3) moze swiadczy¢ o niecheci 1 wrogosci,
jakie budzit wéréd zydowskich przeciwnikow pierwotny kerygmat chrzes-
cijanski. Wéréd uczonych zajmujacych si¢ tym zagadnieniem wcigz nie ma
zgody co do jednoznacznego ustalenia zrodet tej wrogosci, form przesladowan
i tych tresci chrzescijanskiego oredzia, ktore wzbudzaty gwattowna reakcje
ze strony judaizmu®. W niniejszym artykule podejmiemy probe wyodrebnie-
nia najwazniejszych motywow przesladowan chrzescijan przez wyznawcow
judaizmu’ oraz forme ich realizacji w zyciu pierwotnego Kosciota®.

I. Motywy przesladowan

Nauka Jezusa i jej pdzniejsza realizacja przez Jego wyznawcow napotykaty
zdecydowany opor i wrogos$¢ ze strony judaizmu, gdyz zawarte w niej sformu-
fowania chrystologiczne burzyly podstawy zydowskiej tozsamosci religijne;.

2 Zob. J. Parkes, The Conflict of the Church and the Synagogue (London 1934); H.W. Surkau,
Martyrien in jiidischer und friihchristlicher Zeit (Gottingen 1938); M. Simon, Verus Israel:
étude sur les relations entre Chrétiens et Juifs dans I’Empire Romain (135-425) (Paris 1948);
W.H.C. Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church (New York 1967); D.R.A.
Hare, The Theme of Jewish Persecution of Christians in the Gospel According to St. Matthew
(Cambridge 1967); D. Rokeah, Jews, Pagans, and Christians in Conflict (Jerusalem 1982);
R.A. Whitacre, Johannine Polemic: The Role of Tradition and Theology (Chico, CA 1982);
J.T. Sanders, Schismatics, Sectarians, Dissidents, Deviants: The First One Hundred Years of
Jewish-Christian Relations (Valley Forge, PA 1993); C. Setzer, Jewish Responses to Early
Christians: History and Polemics, 30-150 CE (Minneapolis, MN 1994); W. Horbury, Jews
and Christians in Contact and Controversy (Edinburgh 1998); D. Boyarin, Dying for God:
Martyrdom and the Making of Christianity and Judaism (Stanford, CA 1999); M.S. Wrobel,

,,Blogostawienstwo przesladowanych (Mt 5,10)”, RT 52 (2005) 55-66; tenze, ,,Lektura Ewangelii
$w. Mateusza w kontekscie przesladowanej wspolnoty”, ,, Bog jest Mitoscig” (1 J 4,16). Studia
dla ksiedza profesora Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin (red. W. Chrostowski)
(Warszawa 2006) 429-440; S.T. Katz, ,,The Rabbinic Response to Christianity”, The Cambridge
History of Judaism. The Late Roman-Rabbinic Period (ed. S.T. Katz) (Cambridge 2006) IV,
259-297.

3 W niniejszym artykule termin ,,judaizm” odnoszony jest gtownie do ,,judaizmu rabinicznego”,
ktory uksztattowat sig po zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej w 70 . Czytajac teksty ewange-
liczne, musimy mie¢ §wiadomos¢, ze czesto ich autorzy w sposdb anachroniczny przenosza
relacje mi¢dzy ,,judaizmem rabinicznym” a chrze$cijanstwem w czasy dziatalnos$ci Jezusa
i Jego pierwszych ucznidow. Sprawce wezesniejszych przesladowan Jezusa i Jego wyznawcow
(przed rokiem 70.) okreslamy mianem ,,judaizmu §wigtynnego”. Uzywajac terminu ,,judaizm”,
trzeba mie¢ swiadomos¢ jego roznorodnosci i ztozonosci. Zob. S.J. Tanzer, ,,Judaizmy w I w.
po Chr.”, Sfownik wiedzy biblijnej (red. B.M. Metzger — M.D. Coogan) (Warszawa 1996) 276.

4 Aby zawezi¢ temat do prze§ladowan zydowskich, nie podj¢to w niniejszym artykule analizy
przesladowan chrze$cijan ze strony wladz rzymskich i $wiata poganskiego. Zagadnienie to
zostato podjete w odrebnych badaniach, np. C.R. Moss, Ancient Christian Martyrdom: Diverse
Practices, Theologies, and Traditions (AYBRL; New Haven, CT 2012).
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W centrum sporu znajdowala sie osoba Jezusa z Nazaretu’ — ukrzyzowanego
Mesjasza’ — i nowe ujecie tak istotnych dla judaizmu kwestii, jak: monoteizm,
Prawo, $wiatynia, wybranie, przymierze i relacja do swiata poganskiego.

I.I. Monoteizm

Judaizm rabiniczny dostrzegal zagrozenie monoteizmu wyrazonego w De-
kalogu (Wj 20,3-17; Pwt 5,7-22) i w modlitwie Szema Izrael (Pwt 6,4-9) ze
strony chrze$cijanstwa uznajacego Jezusa za Syna Bozego'. Chrzescijanska
egzegeza Ps 110, sytuujaca Jezusa ,,po prawicy Boga”, oraz teksty nowotesta-
mentalne podkreslajace prerogatywy boskie Jezusa (przebaczanie grzechow,
dokonywanie cudow, wszechwiedza i $wieto$¢)' wzbudzaly negatywne reakcje
wsrod przedstawicieli judaizmu. Wida¢ to wyraznie na kartach Ewangelii
Janowej. Podczas $wigta Poswiecenia Swigtyni (J 10,22-39), kiedy Jezus
glosit nauke o swej jednosci z Ojcem: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30),
Jego zydowscy rozmoéwcy z oburzeniem reagowali na te stowa i chcieli go
ukamienowa¢ za bluznierstwo (J 10,31.33)’. Podobna reakcja rozmowcow
Jezusa widoczna jest takze w dalszej czesci dialogu, gdy Jezus wyraznie
wyznal, ze jest Synem Bozym (J 10,36) oraz ze Ojciec jest w Nim, a On jest

5 Katz, ,,The Rabbinic Response to Christianity”, 260: ,,It is more likely that Christology was
at the center of the conflict”. Zob. tez: M. Hengel, The Son of God: The Origin of Christology
and the History of Jewish-Hellenistic Religion (London 1976) 23-34; C. Setzer, ,,You Invent
a Christ! Christological Claims as Points of Jewish — Christian Dispute”, USOR 44 (1991)
315-328.

6 J. Neusner, ,,Varieties of Judaism in the Formative Age”, Jewish Spirituality. From the Bible
Through the Middle Ages (ed. A. Green) (World Spirituality 13; New York 1986) I, 190: ,,What
[the Christians] offered was one messianism in place of another. It was the messianism built
upon the paradox of the crucified messiah, the scandal of weakness in place of strength, suf-
fering unto death in place of this worldly victory... But to people who believed the messiah
would be a general who would throw off the rule of pagans and lead the people to an age of
peace and prosperity, the Christian messiah hanging on the cross proved to be an insufferable
paradox”.

7 R. Bauckham, God Crucified: Monotheism and Christology in the New Testament (Grand
Rapids, MI — Cambridge 1999) 14-37; tenze, ,,Monotheism and Christology in the Gospel of
John”, Contours of Christology in the New Testament (ed. R.N. Longenecker) (McMaster New
Testament Studies; Grand Rapids, MI — Cambridge, UK 2005) 148-166; Schéfer, The Jewish
Jesus, 21-54.

8 Zob. szczegblowe omowienie boskich prerogatyw Jezusa w: Rosik, ,,Zarzewie konfliktu migdzy
Kosciotem a Synagoga (do 135 roku)”, 74-77.

o W czwartej Ewangelii ,,Zydzi” wielokrotnie w sposob gwattowny wyrazajg swoja niecheé
wobec stwierdzen Jezusa, pragnac go zabi¢ (J 5,18; 7,1.19.25; 8,37.59; 11,8.53; 19,7). Zob. M..S.
Wrobel, Antyjudaizm a Ewangelia wedtug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje czwartej
Ewangelii do judaizmu (Lublin 2005) 170-172.
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w Ojcu (J 10,38)". Szczegdlng wrogosé wsrod ,,Zydow” Janowych' wywolato
sformutowanie, ze Jezus jest jedyna droga do Ojca: ,,Nikt nie przychodzi
do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6)".

1.2. Prawo

Juz we wczesnym nauczaniu chrzescijanskim przepisy Prawa zostaty
podporzadkowane wierze w Jezusa Chrystusa. Sw. Pawetl w swojej nauce
o usprawiedliwieniu mocno podkresla, ze cztowiek osigga zbawienie nie
dzicki skrupulatnemu przestrzeganiu Tory Mojzeszowej, lecz dzigki fasce
wiary (Rz 3,27-31; Ga 3,10-22)". Wiele tekstow w Ewangeliach synoptycznych
wskazuje na autorytet i wyzszo$¢ nauczania Jezusa wobec przepisow Tory
w kwestii przestrzegania szabatu (Mt 12,2-14; Mk 2,28; Lk 6,1-11), obmy¢
rytualnych (Mt 15,1-12; Mk 7,2-5; Lk 11,37-41), koszernosci pokarmow (Mt
15,10-20; Mk 7,14-23), rozwodu (Mt 19,1-9; Mk 10,2-12; £k 16,18). Nauka
Jezusa w Kazaniu na Gorze (Mt 5-7) i wielokrotnie powtarzana przez Niego
formuta: ,,a ja wam powiadam” podkresla Jego autorytet i wykraczanie poza
litere Prawa. W relacji do przepisow Tory postawe Jezusa cechuje interiory-
zacja przeciwna formalizmowi, spirytualizacja przeciwna rytualizmowi oraz
odwolywanie sie do pierwotnej woli Boga przeciwne skostniatej tradycji®.
Zarzuty dotyczace tamania przepisow Prawa Mojzeszowego styszy Szczepan
przed swoja meczenska $miercia: ,,Podstawili wiec ludzi, ktorzy zeznali:
«Styszelismy, jak on mowit bluznierstwa przeciwko Mojzeszowi i Bogu.
W ten sposob podburzyli lud, starszych i uczonych w Pismie. Przybiegli,
porwali go i1 zaprowadzili przed Sanhedryn. Tam postawili fatszywych
swiadkow, ktorzy zeznali: «Ten cztowiek nie przestaje mowi¢ przeciwko
temu Swietemu miejscu i przeciwko Prawu» (Dz 6,11-13).

Wyzszo$¢ Jezusa nad prawem zydowskim akcentuje takze Ewangelia Ja-
nowa, w ktorej Tora zostaje przeciwstawiona Chrystusowej tasce i prawdzie

M.S. Wrébel, ,,«Ja i Ojciec jedno jestesmy» (J 10,30). Chrystologia Ewangelii $§w. Jana wobec

zydowskiego monoteizmu”, Jezus jako Syn Bozy w Nowym Testamencie i we wczesnej litera-
turze chrzescijanskiej (red. H. Drawnel) (ABLub 1; Lublin 2007) 53-62.

Termin ,,Zydzi” w czwartej Ewangelii jest tak ztozony i bogaty w tre$¢, ze powinien byé pisany
w cudzystowie. Zob. rdzne znaczenia tego terminu i jego interpretacji przez wspotczesnych
badaczy w: Wrobel, Antyjudaizm a Ewangelia wedtug sw. Jana, 93-145.

J.H. Charlesworth, ,,The Gospel of John: Exclusivism Caused by a Social Setting Different
from that of Jesus”, Anti-Judaism and the Fourth Gospel: Papers of the Leuven Colloquium
2000 (eds. R. Bieringer — D. Pollefeyet — F. Vandecasteele-Vanneuville) (Assen 2001) 479-513.
E.P. Sanders, Paul, the Law, and the Jewish People (Philadelphia 1983) 17-27;, H. Réisédnen,
Jesus, Paul and Torah: Collected Essays (Sheffield 1990) 16-45.

Zob. Rosik, ,,Zarzewie konfliktu migdzy Kosciotem a Synagoga (do 135 roku)”, 80.
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(J 1,17). Janowy Jezus wyraznie dystansuje si¢ od prawa zydowskiego, mowiac
do ,,Zydéw” o ,,waszym Prawie” (J 8,17; 10,34) lub o ,,ich Prawie” (J 15,25).
Ewangelista Jan podkresla, ze prawdziwe Prawo prowadzi do Chrystusa
(J 5,17-18; 7,19.21-24). Dla wspolnoty Janowej ,,prawdziwe Prawo” polega
na wypetnianiu woli Boga, trwaniu w stowie i petnieniu dobrych uczynkéow.
W polemice z ,,Zydami”, ktérzy podkreslaja wage Prawa Mojzeszowego, Je-
zus odwotuje si¢ do tradycji przed-Mojzeszowej, stwierdzajac, ze ,,Abraham
rozradowat si¢, gdy ujrzat Jego dzien” (J 8,56), a patriarcha Jakub widziat
aniotow ,,zstepujacych i wstepujacych na Syna Cztowieczego” (J 1,51)".

Stosunek Jezusa Janowego wobec zydowskiego Prawa uwidacznia si¢
w kontrowersji na temat przestrzegania szabatu. Wystepuje tu wyrazne
przesuniecie akcentow wobec wystepujacej wezesniej argumentacji zawartej
w Ewangeliach synoptycznych. U Synoptykow Jezus odwotuje sie do Dawida,
spozywajacego wraz z towarzyszami chleby pokladne w $wiatyni, ktore
wolno byto jes¢ tylko kaptanom. Jezus wspomina takze kaptanéw, ktorzy
bez winy mogli narusza¢ w $wiatyni spoczynek szabatu przez skladanie
ofiar (Mt 12,3-5; Mk 2,23-28; £k 6,1-5). W czwartej Ewangelii zredagowane;j,
jak sie powszechnie uwaza, juz po zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej, Jezus
w kontrowersji na temat uzdrowien dokonywanych w szabat (J 5,1-18; 9,1-41)
przedstawia inng argumentacje: ,,Oto Mojzesz dal wam obrzezanie — ale nie
pochodzi ono od Mojzesza, lecz od przodkéw — i wy w szabat obrzezujecie
cztowieka. Jezeli czlowiek moze przyjmowac obrzezanie nawet w szabat,
aby nie przekroczono Prawa Mojzeszowego, to dlaczego ztoscicie si¢ na
Mnie, ze w szabat uzdrowitem catego cztowieka” (J 7,22-23). Argumenta-
cja Jezusa bardzo przypomina dyskusje na temat szabatu, jaka toczyla sie
w palestynskich szkotach rabinicznych w koncu I w. Talmud babilonski
przytacza stowa rabbiego Eleazara ben Azariaha, ktory zyt w w tym okre-
sie: ,,Jesli jest dozwolone tfamanie szabatu w celu obrzezania, gdy dotyczy
to tylko jednej czgsci ciata, to tym bardziej zasadne jest famanie szabatu,
gdy chodzi o zycie calego ciata” (bT Szabbat 132a).

1.3. Swiatynia

Dla wyznawcow judaizmu Swiatynia Jerozolimska stanowila centrum kul-
tyczne, spoleczne, ekonomiczne i polityczne. Byta miejscem zamieszkania
Boga. Wszystkie Ewangelie opisujg scen¢ oczyszczenia $wigtyni, ktora staje
15 Zob. rozwiniecie tej problematyki w: U.C. von Wahlde, The Gospel of John and Letters of

John. Commentary on the Gospel of John (Grand Rapids, MI — Cambridge, UK 2010) I1, 65-67,
71-72.
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sie swoistg zapowiedzig jej zburzenia (Mt 21,12-17; Mk 11,15-19; Lk 19,45-46;
J 2,13-22). Teksty Ewangelii synoptycznych zawieraja explicite zapowiedzi
Jezusa na temat zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej (Mt 24,2; Mk 13,2; Lk
21,6)". Znakiem konca $wigtyni jest rozdarcie sie zastony przybytku w czasie
$mierci Jezusa (Mt 27,51; Mk 15,38; Lk 23,45)". W nauczaniu Jezusa $wig-
tynia zostaje podporzadkowana rzeczywistosci krolestwa niebieskiego: ,,0to
powiadam wam: Tu jest co§ wigkszego niz §wigtynia” (Mt 12,6). To wspolnota
uczniéw ma staé si¢ zywa §wiatynia, dla ktorej kamieniem wegielnym jest
osoba Jezusa Chrystusa (Mk 12,1-12). W czwartej Ewangelii Jezus zostaje
ukazany jako Nowa Swiatynia: ,,Jezus dat im taka odpowiedz: «Zburzcie te
Swiatynie, a Ja w trzech dniach wznios¢ ja na nowo». Powiedzieli do Niego
Zydzi: «Czterdziesci sze$¢ lat budowano te $wigtynie, a Ty ja wzniesiesz
w przeciggu trzech dni?» On za§ mowit o §wiatyni swego ciata” (J 2,19-21).
Dla judaizmu $wiatynia zwigzana byla z ziemig i konkretnym budynkiem.
Dla Ewangelisty Jana nowa $wiatynia nie posiada odniesien materialnych:
»Nadchodzi godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie
czcili Ojca [...]. Nadchodzi godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi
czciciele beda oddawac cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli
chce mie¢ Ojciec” (J 4,21.23). Piszac o swigcie poswigcenia §wiatyni, Ewan-
gelista Jan uzywa greckiego terminu ¢ £ykaivia, ktory oznacza ,,odnowienie”
(J 10,22). W LXX jest uzyty pokrewny termin €ykoviopog w odniesieniu do
poswigcenia oftarza Namiotu Spotkania (Lb 7,10-11), a pdzniej do poswig-
cenia $wigtyni Salomona (1 Krl 8,63 — czasownik €ykaivilw) oraz §wigtyni
odbudowanej po niewoli babilonskiej (Ezd 6,16-17 — 2 razy termin &ykaivia).
W teks$cie Ewangelii to Jezus jako Nowa Swigtynia zostaje konsekrowany
przez Ojca: ,,Jakzez wy o Tym, ktorego Ojciec poswiecit (fyiacev) i postat
na $wiat, mowicie: «Bluznisz»” (J 10,36). Ostateczna konsekracja Jezusa
jako Nowej Swiatyni dokonuje si¢ w chwili meki, gdy wypowiada stowa:
,»A za nich Ja poswigcam w ofierze samego siebie (ayidlo Epovtdv), aby i oni
byli uswieceni w prawdzie” (J 17,19). Motyw Jezusa jako Nowej Swigtyni
rozwija autor Listu do Hebrajczykow (9,6-12). Wrogie nastawienie judaizmu
do chrzescijan w kwestii dotyczacej $wiatyni widoczne jest takze w zarzu-
tach kierowanych do Szczepana przed jego meczenska sSmiercig (Dz 6,11-15).
Sam Szczepan w swojej mowie prezentuje krytyczny stosunek do Swiatyni

16 Zob. rozwinigcie tej problemtyki w: L. Gaston, No Stone on Another: Studies in the Signifi-
cance of the Fall of Jerusalem in the Synoptic Gospels (Supplements to Novum Testamentum;
Leiden 1976).

17 JL.P. Heil, ,,The Narrative Strategy and Pragmatics of the Temple Theme in Mark”, CBQ 59
(1997) 76-100; G. Witaszek, , Teologia $wiatyni”, Zycie religijne w Biblii (red. G. Witaszek)
(Lublin 1999) 98-99.
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Jerozolimskiej: ,,Ale dopiero Salomon wybudowat Mu dom. Najwyzszy
jednak nie mieszka w dzietach rak ludzkich, jak méwi Prorok: Niebo jest
moja stolica, a ziemia podnozkiem stop moich. Jakiz dom zbudujecie Mi,
moéwi Pan, albo gdziez miejsce odpoczynku mego?” (Dz 7,47-49). Reakcja
na to jest oburzenie przesladowcow Szczepana i w konsekwencji jego $mierc
przez ukamienowanie.

I.4. Wybranie i przymierze

Swiadomo$¢ wybrania Bozego i przymierza stanowi fundament tozsamosci
Izraela jako narodu wybranego”. Przez wybranie i przymierze z Bogiem Izrael
staje si¢ ,,Swietym zwotlaniem Boga”, ,,swieta spotecznoscia JHWH”. Bozy
wybor determinuje jego szczegdlng i niepowtarzalng egzystencj¢. Przywilej
wybranstwa staje si¢ motywem wigkszej odpowiedzialnosci i wigkszych
wymagan moralnych. Rzeczywisto§¢ wybrania przez Boga narodu Izraela
sposrod innych narodow zostaje mocno wyrazona w najstarszych wyznaniach
wiary (Pwt 7,6; 10,14-15.21; 14,2). Wybdr Boga sprawia, ze Izrael staje si¢
Jego szczegodlng wlasnoscia (W] 19,5; Pwt 7,6-8). Na kartach biblijnych Bog
objawia si¢ jako Bég Izraela, ktory dla swoich wybranych jest Swigtym,
Stworzycielem, Krolem, Skalg, Odkupicielem, Swiatloéciq, Wszechmoc-
nym, Chwalebnym, Pasterzem i Opokg”. Na fundamentalng role wybrania
1 przymierza Izraela z Bogiem wskazuja liczne okreslenia narodu wybranego
w tekstach starotestamentalnych: lud Pana (Iz 1,3; Jr 12,14; Ez 14,9), stuga
Pana (Iz 44,21), wybrany Boga (I1z 45,4), syn pierworodny (Wj 4,22; Oz 11,1),
$wigta posiadtos¢ (Jr 2,3), lud pastwiska Boga (Ps 95,7), winnica (Iz 5,7).
Relacje wybrania narodu i jego przynaleznosci do Boga w sposob szczegdlny
wyrazajg teksty zawierajace okreslenia ,,moj narod”, ,,Jego naroéd” (np. Wj 3,7;
5,1; Pwt 32,9) oraz uzywane pojecia ,,blogostawiony” (Jr 4,2) i ,,umilowany”
(Oz 3,1; 11,1; 14,5, 1z 54,5; 62,4-5; Jr 2,2). Cho¢ ten fundament zydowskiej
tozsamosci potwierdza apostot Pawet: ,,Pytam wiec: Czyz Boég odrzucit
lud swo6j? Zadna miara! [..]. Nie odrzucit Bég swego ludu, ktory wybral
przed wiekami” (Rz 11,1-2), to jednak niektore teksty nowotestamentalne
(Mt 21,43; 22,7; Mk 12,9; Ga 6,16), apokryficzne (2 Ezdr 1,35-40; 2,10-14)

18 E.A. Speiser, ,.«People» and «Nation» of Israel”, JBL 79 (1960) 157-163; K. Hruby, ,,Le concept
et ’expérience historique de peuple dans le judaisme et dans le christanisme”, The Jerusalem
Colloquium on Religion, Peoplehood, Nation, and Land (eds. M.H. Tanenbaum — R.J.Z. Wer-
blowsky) (Jerusalem 1971) 55-97; P.D. Hanson, The People Called: The Growth of Community
in the Bible (San Francisco 1986); S. Grosby, ,,Kingship, Territory, Nation”, ZAW 105 (1993)
3-18; J.B. Wells, God'’s Holy People: A Theme in Biblical Theology (JSOTS; Sheffield 2000).

19 Rdz 49,24; 1z 1,24; 10,17; 30,29, 43,15, 44,6.
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i patrystyczne (Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, 26) wskazuja
na ,,nowy lud wybrany”, ,,nowy Izrael”, ktorym staje si¢ Kosciol. Wyznawcy
Chrystusa jako Izrael Bozy stajg si¢ spadkobiercami obietnic (Ga 3,6-9.29;
4,21-31; Rz 9,6-8) w przeciwienstwie do Izraela wedtug ciata (1 Kor 10,18).
W osobie Jezusa Chrystusa zostaje zawarte Nowe Przymierze, ktore staje
si¢ wyznacznikiem tozsamosci pierwotnego Kosciota (2 Kor 3,6; Mt 26,28;
Mk 14,24). Dazenie do utrwalenia wlasnej tozsamosci przez chrzescijanstwo
i judaizm rabiniczny prowadzito do polemiki o status ,,prawdziwego Izraela”
(verus Israel)”. Taka $wiadomo$¢ pierwotnego chrzeScijanstwa stawata sig
niewatpliwie powodem atakow ze strony judaizmu.

I.5. Relacja do $wiata poganskiego

Istotnym punktem niezgody migdzy judaizmem i chrzescijanstwem byto
odniesienie misyjne do §wiata poganskiego. Judaizm wiazat prozelityzm
ze $cistym zachowaniem przepisow Tory, zwlaszcza obrzezania i szabatu™.
Tymczasem chrzes$cijanstwo skoncentrowane bardziej na osobie Jezusa niz
na przepisach Prawa nie wymagato od nawracajacych si¢ pogan obrzezania
i $cistego zachowania Prawa. Kwestia ta dotyczyta nie tylko relacji Kosciota
do Synagogi, ale wewngtrznego sporu w tonie samego Kos$ciola. Pierwsi
wyznawcy Chrystusa stangli przed powaznym dylematem, czy zawezi¢
Kosciot do srodowiska zydowskiego (ekskluzywizm), czy tez rozszerzyc¢ jego
oddziatywanie na wszystkie narody (uniwersalizm). Musieli jednoznacznie
odpowiedzie¢ sobie na pytania: jaki status maja chrzescijanie poganskiego
pochodzenia? Jaka jest relacja migdzy wyznawcami Chrystusa pochodzenia
zydowskiego 1 poganskiego? Jak dalece prawa przekazane synom Izraela sg
wigzace dla zydowskich i poganskich wyznawcow Chrystusa? W jaki spo-
sob powinna przebiega¢ misja Kosciota wobec $wiata poganskiego? Proby
odpowiedzi na te pytania spowodowaty polaryzacje stanowisk. Z jednej
strony, w Kosciele pojawili si¢ judaizantes — zydowscy wyznawcy Chrystusa
mocno przywigzani do przestrzegania Prawa (pochodzacy ze Srodowiska
faryzejskiego i essenskiego), wedtug ktérych chrzescijanie poganskiego
pochodzenia powinni zosta¢ obrzezani i skrupulatnie przestrzega¢ Tory
Mojzeszowej. Swoje poglady wyrazili oni jednoznacznie wobec chrzesci-
janskiej wspolnoty w Antiochii: ,,Jezeli si¢ nie poddacie obrzezaniu wedtug
zwyczaju Mojzeszowego, nie mozecie by¢ zbawieni” (Dz 15,1). Z drugiej
20 Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, 178-209; Simon, Verus Israel, 22-85.

21 Zob. Sanders, Schismatics, Sectarians, Dissidents, Deviants, 85-89; Katz, ,,The Rabbinic
Response to Christianity”, 263-264.
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za$ strony, coraz wigksze znaczenie miaty poglady Pawla i Barnaby, we-
dtug ktorych poganie dostapili uswiecenia i zbawienia nie przez uczynki
Prawa, lecz przez wiarg i chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa (Ga 5,1-6). Do
Jjudaizantes Pawet kieruje ostre stowa, nazywajac ich ,,falszywymi bra¢mi”,
,,Ktorzy przyszli podstepnie wybadaé¢ nasza wolnos¢, jaka mamy w Chrystusie
Jezusie” (Ga 2,4). Konfrontacja i spor miedzy stronami tak przybraty na sile,
ze potrzebna stata si¢ interwencja Ko$ciota apostolskiego, ktory zebrat sig
w Swietym miescie na tzw. Soborze Jerozolimskim ok. 50 r. (Dz 15,4-35; Ga
2,1-10). Obrady miaty burzliwy i polemiczny charakter (Dz 15,7). Pozycja
Pawta i Barnaby zostala poparta przez Piotra i Jakuba. Dekret apostolski (Dz
15,28-29) znoszacy koniecznos$¢ obrzezania i zachowywania szczegdétowych
przepisow Tory Mojzeszowej przez chrzescijan poganskiego pochodzenia
niewatpliwie przyczynil si¢ do zaostrzenia relacji migdzy judaizmem
i chrzescijanstwem w drugiej potowie I w. Przesladowania chrzescijan nie
ograniczaty si¢ tylko do sporow stownych, lecz realizowaty si¢ w konkretnych
czynach.

2. Formy zydowskich przesladowan

Slady dotyczace roznych form zydowskich przesladowan chrzescijan wyste-
pwja zar6wno w zrddtach chrzescijanskich, jak i1 judaistycznych.

2.1. Zrodta chrzescijanskie

Przesladowania Jezusa prowadzace do Jego meczenskiej smierci znajduja
swoja kontynuacje w zyciu Jego wyznawcow (Mt 24,9-13; Mk 13,9-13;
Lk 21,12-19). Teksty nowotestamentalne w odniesieniu do przesladowan
uzywaja greckiego terminu diwketv. Czasownik ten wystepuje w Nowym
Testamencie 45 razy. Jego pierwotne znaczenie brzmialo ,,pedzi¢”, ,,popedzac”,
,,pogania¢”, ,,wprowadza¢ w ruch””. W niektorych tekstach nowotestamen-
talnych termin ten oznacza ,,dazyc¢”, ,,starac si¢”, ,,ubiegac si¢” o sprawied-
liwos¢ (Rz 9,30-31; 2 Tm 2,22), o goscinnos¢ (Rz 12,13), o pokéj (Rz 14,19;
Hbr 12,14; 1 P 3,11), o mitos¢ (1 Kor 14,1), o dobro (1 Tes 5,15), o uswigcenie
(Hbr 12,14). W Ewangeliach termin ten jest zawsze uzywany w znaczeniu
»przesladowac”, ,wygania¢”, ,,wysiedla¢”. W Ewangelii Mateusza pojgcie to

22 0. Knoch, ,,010x0”, Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament (Hrsg. H. Balz — G. Schnei-
der) (Stuttgart 1992) I, 817. Termin ten jest ttumaczony jako ,treiben”, ,,antreiben”, ,,in Bewe-
gung setzen”.
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pojawia si¢ najczesciej (6 razy), podczas gdy u Marka nie wystepuje ani razu,
u Lukasza — 3 razy i u Jana — 3 razy”. Zachety Jezusa do wzigcia krzyza przez
uczniow (Mt 16,29; Mk 8,34; Lk 9,23) oraz Jego zapowiedzi ich przysztych
przesladowan (Mt 10,23; £k 11,49; 21,12; J 15,20) znajduja swojg realizacje
w konkretnych aktach wrogosci ze strony judaizmu. Najstarsze §wiadectwa
zydowskich przesladowan zawarte sg w pismach Pawlowych. W 1 Tes 2,14-15,
napisanym ok. 50 r., Pawet explicite nawiazuje do zydowskich przeslado-
wan dos$wiadczanych przez judeochrzescijan w Judei: ,,Bracia, wyscie si¢
stali nasladowcami Kosciotow Boga, ktore sa w Judei w Chrystusie Jezusie,
poniewaz to samo, co one od Zydow, wyscie wycierpieli od rodakéw. Zydzi
zabili Pana Jezusa i prorokdw, 1 nas takze przesladowali. A nie podobaja si¢

oni Bogu i sprzeciwiaja si¢ wszystkim ludziom

9924

. Apostot Narodow, ktory

przed swoim nawrdceniem sam byl przesladowca wyznawcow Chrystusa
(1 Kor 15,9; Flp 3,5-6; Ga 1,13-14.22-23), po swoim nawroceniu wielokrotnie
doswiadczat w swojej misyjnej dziatalnoSci wrogosci ze strony rodakow:
»Zdobedg si¢ na szalenstwo: Ja jeszcze bardziej! Bardziej przez trudy, bardziej
przez wigzienia; daleko bardziej przez chtosty, przez czeste niebezpieczen-
stwa $mierci. Przez Zydéw pieciokrotnie bytem bity po czterdziesci razow

bez jednego. Trzy razy bytem sieczony rézgami, raz kamienowany [...]

2

(2 Kor 11,23-25)”. Wedtug Pawla spotykajace go cierpienia i przeSladowania
stanowia potwierdzenie, ze jest na wiasciwej drodze ucznia Jezusa (2 Kor
4,11; 6,9; 11,23). Teksty nowotestamentalne przekazuja swiadectwo o kon-
kretnych formach przesladowan wyznawcoéw Chrystusa: stawianie przed
sagdem™, biczowanie”, uwigzienie®, kamienowanie”, zabijanie*. Ewangelie
synoptyczne ukazujg Jezusa doswiadczajgcego roznych form przesladowan
ze strony przywodcoéw zydowskich oraz wzmiankujg na temat przesladowan,
ktore maja stac si¢ udziatem uczniow Jezusa. Doswiadczenie Jezusa staje si¢
matryca dla wszystkich, ktorzy chcg go nasladowaé. W Ewangelii Mateusza
w Kazaniu na Gorze Jezus naucza, ze blogostawionymi sa przesladowani ze
wzgledu na sprawiedliwosé¢, gdyz do nich nalezy krolestwo niebieskie (Mt
5,10). W kolejnym wersecie (Mt 5,11) zostaje sprecyzowane, na czym polega

23 Mt 5,10.11.12.44; 10,23; 23,34; Lk 11,49; 17,23; 21,12; J 5,16; 15,20 (x2). Zob. R. Morgenthaler,
Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes (Ziirich 1992) 89.
24 Zob. tez inne listy kanoniczne odnoszace si¢ do przesladowan: 1 Tes 1,6; 2,2; Hbr 10,32-34;

1 P 2,12; 3,14.16n; 4,12-17.

25 Zob. tez Rz 15,30-31; Ga 5,11; 6,12; 1 Kor 4,9-13; 2 Kor 4,11; 6,9.
26 Zob. np. Mk 13,9; Mt 10,17; Lk 12,11; 21,12.
27 Zob. np. Mk 13,9; Mt 10,17; 23,34; Dz 16,37; 22,19.25; Hbr 11,36.

28 Lk 21,12; Dz 4,3; 5,18n; 8,3; 9,2; 16,23; Hbr 11,36.

2 J10,31; Dz 5,26; 14,2-5.19; 2 Kor 11,25.
30 Mt 23,34; 7 12,9-11; 16,2-3; Dz 9,23-25; 21,27-32; 23,12-27; 26,21.
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to przesladowanie, przez uzycie terminu ovedilewv (,,zniewazac”, ,,1zy¢”)"
1 wyrazenia einwotv miv movnpov kad’ vpdv [yevdopevoy (,,mowia [kltamli-
wie] wszelkiego rodzaju zto przeciwko wam”). Termin oveldilev wystepuje
w tekscie blogostawienstw u §w. Lukasza (Lk 6,22), gdzie wyliczone zostajg
jeszcze inne formy przesladowania: pioeiv (,,nienawisc”), apopilewv (,wy-
kluczy¢”, ,,wytaczyc”), ékBaiwotv 10 dvopa HUOY MG TOVNPOV (,Wyrzuca
wasze imi¢ jako zte”)”. W mowie misyjnej Jezusa (Mt 10,5-42) znajduje
si¢ zapowiedz przysztych przesladowan Jego uczniow (Mt 10,17-23)*. Wy-
mienia si¢ tu konkretne formy: wydawanie uczniéw przed sady, biczowanie
w synagogach, stawianie w roli oskarzonych przed namiestnikami i krélami,
nienawis¢ z powodu imienia Jezusa. W Mt 10,28 wystepuje takze aluzja
do zabijania przesladowanych. W Mt 23,34 Jezus zwraca si¢ bezposrednio
do przesladowcow: ,,Dlatego oto Ja posytam do was prorokow, medrcow
i uczonych. Jednych z nich zabijecie i ukrzyzujecie; innych bedziecie biczo-
wac w swych synagogach i przeSladowaé od jednego miasta do drugiego™.
W Mt 24,9-13 Jezus zapowiada przyszte meczenstwo uczniow: wydanie
na ucisk, zabijanie i nienawi$¢. Odniesienia do zydowskich przesladowan
pierwotnego Kosciota znajduja si¢ takze w Ewangelii Janowej. Kluczowy
jest tu termin amocvvaywyoc, ktory wystepuje trzykrotnie w J 9,22; 12,42;
16,2 i oznacza ,.ekskomunike z synagogi™”. Na kartach Ewangelii Janowej
wyznawcy Jezusa odczuwajg strach przed zydowskimi represjami (J 7,13;
19,38; 20,19). Zydowscy przeciwnicy oskarzajg Jezusa o dziatanie w mocy
ztego ducha (J 7,20; 8,48-52; 10,20). Wielokrotnie mowa jest o zabdjczych
zamiarach ,,Zydow” wobec Jezusa i Jego wyznawcow (J 5,18; 7,1.19.25;
8,37.40). Nie pozostaja one tylko w sferze abstrakcji, lecz prowadza do
konkretnych czynéw. W J 8,59 1J 10,31 mowa jest probach ukamienowania
Jezusa. Wladze zydowskie wydajg oficjalny dekret w sprawie zabicia Jezusa
(J 11,53). Intencje przeciwnikow Jezusa znajduja swoje urzeczywistnienie

1 Czasownik ten czgsto opisuje zniewazanie, jakiego doswiadczat Jezus od swoich przesladowcow

(Mt 27,44; Mk 15,32; Rz 15,3). W 1 P 4,14 termin ten wystepuje w konteks$cie blogostawienstwa:
,,Jesli jestescie zniewazani (Oveldileobe) ze wzgledu na imi¢ Chrystusa, jestescie blogostawieni,
poniewaz duch chwaty i Boga na was spoczywa”.

32 W. Stenger, ,,Die Seligpreisung der Geschméhten (Mt 5,11-12; Lk 6,22-23)”, Strukturelle
Beobachtungen zum Neuen Testament (Hrsg. W. Stenger) (NTTS 12; Leiden 1990) 119-153;
Wroébel, ,,Btogostawienstwo przesladowanych (Mt 5,10)”, 55-66; tenze, ,,Lektura Ewangelii
$w. Mateusza w konteks$cie przesladowanej wspolnoty”, 429-440.

33 Zob. teksty paralelne w Mk 13,9-13; Lk 21,12-19.

34 Thumaczenie w Biblii Tysigclecia (wyd. 5) wyrazenia ,,xal Subéete amd moOAews €ig TOAY”
(przepedzaé z miasta do miasta) nie oddaje z calg ostro$cig uzytego przez autora natchnionego
terminu ,,010kew”. Zob. paralelny tekst w Lk 11,49-51.

35 Zob. szczegdtowe omowienie tego terminu w aspekcie literackim, historycznym i teologicznym

w: M.S. Wroébel, Synagoga a rodzqgcy si¢ Kosciol. Studium egzegetyczno-teologiczne czwartej

Ewangelii (J 9,22; 12,42, 16,2) (Studia Biblica 3; Kielce 2002).
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w Jego mece 1 ukrzyzowaniu (J 18—19). Jezus Janowy zapowiada przyszte
przesladowania swoich uczniow (J 15,18—-16,4), ktore stanowia kontynuacje
przesladowan doswiadczanych przez Niego (J 15,20).

Dzieje Apostolskie ukazujg realizacje zapowiedzi Jezusa w zyciu pier-
wotnego Kosciota. Apostotowie sa przestuchiwani przed Sanhedrynem
(Dz 4,1-22), maja zakaz gloszenia Ewangelii (Dz 5,17-18), sa wtracani do
wiezienia (Dz 5,18; 8,3; 16,23) i biczowani (Dz 16,37; 22,19.25). Apostot
narodéw dowiaduje si¢ o planowanym przez Zydéw zamachu na jego zycie
(Dz 23,12-30). W kontekscie zydowskich przesladowan apostotéw zostaje
umieszczone ukamienowanie Szczepana (Dz 7,55-60) oraz $cigcie mieczem
Jakuba (Dz 12,1-2).

Tematyke przesladowan pierwotnego Kosciota podejmuje takze autor
Apokalipsy™. W Ap 2,9 i 3,9 w odniesieniu do zydowskich przeciwnikow
Ko$ciota mowa jest o ,,synagodze szatana™’. Ap 2,13 wzmiankuje o me-
czenstwie Antypasa zamordowanego w Pergamonie. Otwarcie pigtej pieczgci
pozwala ujrze¢ dusze tych, ktorzy zostali zabici z powodu stowa Bozego
i $wiadectwa, ktore sktadali swoim zyciem jako wyznawcy Chrystusa (Ap
6,9-10). W Ap 7,14 mowa jest o wiernych, ktorzy przychodza z wielkiego
ucisku i optukuja swe szaty we krwi Baranka. Ap 11 opisuje dwoch $wiad-
kow Boga, przesladowanych i zabitych w $wigtym miescie Jeruzalem. W Ap
17-18 zostata ukazana Wielka Nierzadnica, ktora przesladuje Kosciot i upija
si¢ krwig $wietych i1 $wiadkow Jezusa (Ap 17,6).

Przesladowanie pierwotnego Ko$ciota przez zydowskich adwersarzy po-
$wiadczone jest takze przez zrodla patrystyczne. Justyn Meczennik w swych
pismach z Il w. — Pierwsza Apologia i Dialog z Zydem Tryfonem — pisze
0 wrogim nastawieniu judaizmu wobec nauki Jezusa i Jego wyznawcow™.
W niektoérych tekstach mowa jest wprost o przesladowaniu i zabijaniu na-
$ladowcow Chrystusa®. Echa wrogiej postawy Zydow wobec wyznawcow
Chrystusa sa widoczne takze u Orygenesa (Homilie 2, 8 do Ps 37), Epifaniusza

36 A. Yarbro Collins, Crisis and Catharsis: The Power of the Apocalypse (Philadelphia 1984);
L. Thompson, ,,A Sociological Analysis of Tribulation in the Apocalypse of John”, Semeia 36
(1986) 147-174; J. Massyngbaerde Ford, ,,Persecution and Martyrdom in the Book of Revela-
tion”, Bible Today 28 (1990) 141-146.

37 Zob. rozwinigcie tej tematyki w: Setzer, Jewish Responses to Early Christians, 99-104;
H. Bengtsson, ,,Three Sobriquets, Their Meaning and Function: The Wicked Priest, Synagogue
of Satan, and the Woman Jezebel”, The Bible and the Dead Sea Scrolls: The Second Prince-
ton Symposium on Judaism and Christian Origins (ed. J.H. Charlesworth) (Waco, TX 2006)
I, 183-208; P.B. Duff, ,.«The Synagogue of Satan»: Crisis Mongering and the Apocalypse of
John”, The Reality of Apocalyspe (ed. D.L. Barr) (Atlanta, GA 2006) 147-168.

38 Pierwsza Apologia 36,3; 49,6; Dialog z Zydem Tryfonem 10,3; 16,4; 32,1; 38,1; 47,5; 71,2; 73,6;
89,1; 90,1; 93.4; 96,2; 137,2.

39 Pierwsza Apologia 31,6; Dialog z Zydem Tryfonem 35,7; 95,4; 96,2; 110,5; 122,2; 133,6.
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(Anacephalaiosis 29.9.1), Hieronima (Komentarz do Amosa 1,11-12; Komen-
tarz do Izajasza 5,18-19; 49,7, 52,4-6), Jana Chryzostoma (Wyktad Psalmow
— Psalm 1V; Homilie do Ewangelii Janowej — Homilia 61, 77, 78). Zrodia
patrystyczne® przekazujg informacje o ucieczce chrzescijan do miejscowosci
Pella na wschodnim brzegu Jordanu przed zniszczeniem Jerozolimy w 70 r."
Euzebiusz z Cezarei umieszcza informacje o ucieczce chrzescijan do Pelli
bezposrednio po opisie zydowskich przesladowan Szczepana, Jakuba syna
Zebedeusza i Jakuba Mlodszego™®. W ten sposob taczy on ucieczke wyznaw-
cow Chrystusa do Pelli z przesladowaniami ze strony zydowskich adwersa-
rzy. Niewykluczone wigc, ze jednym z czynnikoéw migracji chrzescijan ze
Swigtego miasta przez rokiem 70. byly przesladowania ze strony radykalnych
zelotow 1 innych wrogich wyznawcom Chrystusa ugrupowan zydowskich.
Hipoteze te zdajg sie takze potwierdza¢ zrodia zydowskie®.

2.2. Zrédta judaistyczne

Swiadectwa na temat zydowskich przesladowan wyznawcow Jezusa znajduja
swoje echa takze w samych zrédtach judaistycznych. Zydowski historyk
Jozef Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela napisanych w latach 93-94
wzmiankuje o meczenskiej $mierci Jakuba, brata Panskiego, na ktora zo-
stal skazany decyzjg Sanhedrynu pod wodzg arcykaptana Annasza ok. 62 r.
»Wtedy Annasz [...] zwotal Sanhedryn i stawit przed sadem Jakuba, brata
Jezusa zwanego Chrystusem, oraz kilku innych. Oskarzyl ich o naruszenie
Prawa i skazal na ukamienowanie’™".

Nasilenie przesladowan judeochrze$cijan przez judaizm rabiniczny
mogto by¢ spowodowane zredagowaniem pod koniec I w. Dwunastego

40 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica 111,5,2-3; Epifaniusz, Panarion XXI1X,7,7-8;
XXX,2,7; Peri Metron kai Stathmon XV.
41 Historycznos¢ tego wydarzenia zostala zakwestionowana przez S.G.F. Brandona, The Fall of
Jerusalem and the Christian Church: A Study of the Effects of the Jewish Overthrow of A.D.
70 on Christianity (London 1951) 167-184. Stanowisko Brandona wywotalo ozywiona dyskusje
w$rdd autoréw. Argumentacje za historycznoscia tego wydarzenia przytaczaja m.in. M. Simon,
,La Migration a Pella: Légende ou Réalité?”, RSR 60 (1972) 37-54; C. Koester, ,,The Origin
and Significance of the Flight to Pella Tradition”, CBQ 51 (1989) 90-106; F. Blanchetiere —
R.A. Pritz, ,,La migration des ‘Nazaréens’ a Pella”, Aux origines juives du Christianisme
(éd. F. Blancheti¢re — M.D. Herr) (CRFJ 2; Paris — Louvain 1993) 93-110. Historyczno$¢ tego
wydarzenia neguje J. Verheyden, De viucht van de christenen naar Pella (Brussels 1988). Zob.
krytyke tej pracy w: J. Wehnert, ,,Die Auswanderung der Jerusalemer Christen nach Pella —
historisches Faktum oder theologische Konstruktion?”, ZKG 102 (1991) 321-355.
42 Zob. bezposredni kontekst Historia Ecclesiastica 111,5,2-3.
43 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska 4,335; 574.
44 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 20,9,1.
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blogostawienstwa — Birkat ha Minim ("1 n>72), ktore weszlo w sktad
modlitwy Osiemnastu bltogostawienstw. Wedtug zrodet zydowskich zawar-
tych w Tosefcie (tBerakot I11,25) oraz w Talmudzie babilonskim (bT Berakot
28b-29) zostato ono utozone przez Samuela Mtodszego na polecenie rabbiego
Gamaliela IT w Jawne. Cho¢ Birkat ha-Minim w swojej nazwie zawierato
termin ,,blogostawienstwo”, to w rzeczywistosci byto to przeklenstwo he-
retykow. Najstarszy tekst Birkat ha-Minim (w recenzji palestynskiej) zostat
odnaleziony w genizie synagogi kairskiej i jest datowany na IX-X w.”:
»Dla odstepcow niech nie bedzie nadziei. A zuchwata wtadz¢ niezwlocznie
wykorzen za naszych dni. A Nocrim i Minim niech zaraz wyging. Niech
beda wymazani z Ksiegi Zycia i ze sprawiedliwymi niech nie bedg zapisani.
Btogostawiony badz Ty, Panie, ktory unizasz zuchwalcow’™. Znaczenie
i zasieg formuly Birkat ha-Minim jako $rodka majacego oczysci¢ judaizm
rabiniczny z wszelkich elementow heterodoksyjnych stanowi przedmiot
ozywionej dyskusji wéréd wspotczesnych badaczy’. Wydaje sie, ze formuta
Birkat ha-Minim nie miata charakteru uniwersalistycznego i autorytatywnego
dla synagog w catej Palestynie i w diasporze®. W pierwszym etapie swego
funkcjonowania mogta by¢ ona skierowana przeciw wszelkim heretykom
i schizmatykom. Z czasem miata ona wigkszy lub mniejszy wptyw na in-
tensyfikacje praktyki ekskomuniki, ktora swymi poczatkami mogta siggac
pierwszych przesladowan Jezusa i jego bezposrednich wyznawcow. W takim
swietle Birkat ha-Minim jawi si¢ jako jeden ze §rodkow w diugim i bardziej
uniwersalnym procesie oczyszczania judaizmu z elementéw heterodoksyjnych,
ktorego przebieg byt zréznicowany w lokalnych wspdlnotach. Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej z 2001 r. pt. ,,Narod zydowski i jego Swiete

45 Zob. S. Schechter, ,,Genizah Specimens”, JOR 10 (1898) 655-659.
46 Zob. tekst oryginalny i analizg tekstualng w: Wrobel, Synagoga a rodzqcy si¢ Kosciol, 185.
47 Zob. szczegdlowa dyskusje na ten temat w pozycjach opublikowanych po roku 2000: L. Vana,
,,La birkat ha-minim & una preghiera contro i giudeo-cristiani?”, Verus Israel. Nuove prospettive
sul giudeocristianesimo. Atti del Colloquio di Torino (4-5 novembre 1999) (ed. G. Filoramo —
C. Gianotto) (BCR 65; Brescia 2001) 147-189; P.L. Mayo, ,,The Role of the Birkath Haminim in
early Jewish-Christian Relations: A Reexamination of the Evidence”, BBR 16 (2006) 325-343;
M.S. Wrébel, ,,Birkat ha-Minim and the Process of Separation between Judaism and Christia-
nity”, PJBR 5/2 (2006) 99-120; Y.Y. Teppler, Birkat ha-Minim: Jews and Christians in Conflict
in the Ancient World (Tiibingen 2007); M.S. Wrobel, ,,Znaczenie formuty Birkat ha-Minim
w procesie rozdziatu Synagogi od Kosciota”, CT 78/2 (2008) 65-80; J. Marcus, ,,Birkat ha-
-Minim Revisited”, NT:S 55 (2009) 523-555; M. Rosik, ,,Nazarejczycy czy heretycy? W kwestii
Birkat ha-minim”, Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu. Ksigga pamiatkowa dla
ksigdza profesora Waldemara Chrostowskiego w 60. rocznic¢ urodzin (red. B. Strzatkowska)
(Warszawa 2011) 1275-1288; tenze, ,,Zarzewie konfliktu miedzy Ko$ciotem a Synagoga (do
135 roku)”, 96-103.
48 S.J.D. Cohen, From the Maccabees to the Mishnah (LEC 7; Philadelphia 1987) 227: ,,.Syna-
gogues were not beholden to any central body; every community ran its synagogue its own
way”.
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Pisma w Biblii chrzescijanskiej” w trzecim rozdziale omawia temat ,,Zydzi
w Nowym Testamencie” i podkresla role formuty Birkat ha-Minim w rela-
cjach miedzy judaizmem i chrzescijanstwem. W punkcie 69. dokument ten
stwierdza, ze ,,Stopniowo jednak, prawdopodobnie od poczatku II w., formuta
«btogostawienstway pigtnujaca heretykéw lub réznego rodzaju odstepcow
pojmowana byla jako wytaczenie chrzescijan, a o wiele pdzniej jako majagca
tylko ich na mysli. Pod koniec II w. wszedzie byly wytyczone linie $cistego
podziatu miedzy Zydami, ktérzy nie wierzyli w Jezusa, a chrzescijanami’™.

Slady wrogiej postawy judaizmu rabinicznego wobec judeochrzescijan
widoczne sg w tekscie Tosefty (tHullin II, 20-21) datowanym na czas przed
powstaniem Bar Kochby. Mowa jest tu o zakazie kontaktow handlowych
i religijnych z judeochrzescijanami okres$lanymi terminem ,,Minim™: , Je$li
migso znajduje si¢ w rekach goja (1), woéwczas jest dozwolone czerpanie
z tego korzysci, jesli zas w rgkach Mina (127), to jest zakazane czerpanie
z tego korzysci. To, co wychodzi na zewnatrz z domu balwochwalstwa,
w rzeczywistosci jest migsem ofiary dla umartego [kult balwochwalczy],
gdyz moéwi si¢: zabijanie ofiary przez Mina jest batwochwalstwem; ich chleb
jest chlebem Samarytanina; ich wino jest winem batwochwalczej libacji; ich
owoce s3 nieczyste; ich ksiegi sa ksieggami magow, a ich dzieci sa bekartami
(3man). Nie sprzedajemy im ani nie kupujemy od nich. Nie bierzemy od
nich ani im nie dajemy. Nie uczymy ich synow rzemiosta. Nie jesteSmy
leczeni przez nich; nie sg leczone przez nich ani zwierzeta, ani ludzie™'.
W tym samym kontekscie (tHullin II, 22.23) wystepuje opowiadanie na
temat proby uzdrowienia rabbiego Eleazara ben Dama ukaszonego przez
weza: ,,Zdarzylo si¢, ze zmija ukgsila rabbiego Eleazara ben Dama. Jakub
z Kefar Sama (820 72> WX 2pw°) przybyl, aby go uleczy¢ w imig¢ Jeszua
Ben Pantery (X2 13 1w own), lecz rabbi Iszmael nie pozwolil mu na
to. Powiedzieli do niego: «Ben Dama, nie wolno ci [przyjac¢ uzdrowienia)».
On [rabbi Eleazar ben Dama] odpowiedzial mu [rabbiemu Iszmaelowi]:
«Przyniose ci dowdd, ze on moze mnie uzdrowic». Nie miat on jednak czasu

przynie$¢ dowodu, gdyz zmarl. Rabbi Iszmael rzekt: «Szczesliwy jestes ty,

49 Zob. Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej
(tt. R. Rubinkiewicz) (Kielce 2002) 134-135.
50 Z analizy kontekstu tego passusu jasno wynika, ze ,,Minim” maja swoje odniesienie do wy-
znawcow Jezusa. Zob. Katz, ,,The Rabbinic Response to Christianity”, 275-276; M.S. Wrdbel,
,Krytyka tekstologiczna i historyczna passuséw Talmudu o Jezusie i chrzeScijanstwie”, Jezus
i chrzescijanie w zZrodlach rabinicznych. Perspektywa historyczna, spoteczna, religijna i dia-
logowa (red. K. Pilarczyk — A. Mrozek) (Krakow 2012) 15-50.
51 Zob. tekst hebrajski w: M.S. Zuckermandel, Tosefta, Mischna und Baraitha (kritische Tosefta-
-Ausgabe (Pasewalk 1880) 503. Tekst angielski w: J. Neusner, The Tosefta: Translated from the
Hebrew (Peabody 2002) 11, 1379-1380.
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ben Dama, gdyz odszedle§ w pokoju i nie zburzyle§ ogrodzenia medrcow.
Kazdy bowiem, kto burzy ogrodzenie medrcéw (2¥5m 5w 17711), dostepuje
nieszczescia u swego kresu, jak jest to powiedziane: ‘A kto burzy ogrodzenie,
tego ukasi zmija’»”*. Rabbi Eleazar ben Dama i rabbi Iszmael naleza do
drugiego pokolenia tannaitow zyjacych na przetomie I i I w. Eleazar ben
Dama w tradycji Talmudu babilonskiego jest przedstawiany jako siostrzeniec
rabbiego Iszmaela®. Byl to stynny tannaita, ktory cechowat si¢ bezkompro-
misowg postawg wobec heretykow™. W tekscie tym rabbi Iszmael wyraza
mocne przekonanie, ze lepsza jest Smier¢ jego siostrzenca niz uzdrowienie
dokonane przez heretyka (Mina) Jakuba z Kefar Sama w imi¢ Jeszua Ben
Pantery. Tekst ten wskazuje, ze w tym okresie zydzi i judeochrze$cijanie
zyli obok siebie, ale migdzy nimi wyrastal mur wrogosci. Szczescie rabbiego
Eleazara ben Dama polegato na tym, ze nie zburzy! on ogrodzenia megdrcow
(rabindéw). Wystepuje tu aluzja do ,,ogrodzenia wokot Tory”, odnoszonej
do przepisow, ktore nie wchodzity w sktad pisanego Prawa Mojzeszowego.
Zostaty one jednak wprowadzone przez rabindw w postaci Tory ustnej
w celu uniknigcia przekroczen przykazan zawartych w Torze. Rabbi [szmael
w swojej argumentacji odwotuje si¢ do autorytetu medrcow, stwierdzajac, ze
konsekwencja zburzenia ich ogrodzenia zbudowanego wokot Tory jest $mier¢.
Na potwierdzenie swoich stow przytacza tekst biblijny: ,,A kto ogrodzenie
burzy, tego ukasi zmija” (Koh 10,8).

W tekscie Tosefty (tSzabbat XI11,5) widoczna jest wroga postawa rabinéw
wobec ksigg uzywanych przez judeochrzescijan. Sg one nazywane pismami
heretykow badz Ewangeliami. Rabini podwazaja ich $wigtos¢ i autorytet:

,Nie ratujemy przed ogniem [w szabat] Ewangelii (2*11°5%117) i ksiag here-
tykow (311 *120). Raczej niech sptong one i ich tetragramy. Rabbi Jose
ha-Gelili méwi: «Podczas tygodnia powinno si¢ usuna¢ ich tetragramy, aby
je ukry¢, a wszystko pozostate powinno si¢ spali¢». Rabbi Trafon rzekt:
«Niech pogrzebig¢ wtasnych synow! Jesli [te ksiegi| dostatyby si¢ w moje
rece, wowczas spalilbym je razem z ich tetragramami. Nawet jesli Scigajacy
biegtby za mng, wowczas wolatbym wejs¢ raczej do domu batwochwalstwa
niz do ich [judeochrzescijan] domow. Bowiem balwochwalcy nie znajg Go
1 przecza Mu, za$ ci [judeochrzescijanie] znaja Go i przecza Mu». Rzekt
Rabbi Iszmael: «Jesli Wszechmocny nakazal, aby pismo zapisane w $wig-
tosci zostato zmyte przy uzyciu wody w celu zachowania pokoju migdzy
mezem 1 zong, to tym bardziej powinny by¢ wymazane pisma Minim, ktore
wprowadzaja wrogos¢ miedzy Izraelem a ich Ojcem, ktory jest w niebie,
52 Zob. tekst hebrajski w: Zuckermandel, Tosefta, 503; Neusner, The Tosefta, 11, 1380.

53 Zob. bT Ber 56b; bT Men 99b.
sa  Zob. bT Ber 56b; bT Szab 116a.
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takze oni i ich tetragramy. Podobnie jak nie ocalamy ich [pism] od ognia,
nie ocalamy ich takze od zmiazdzenia, od wody i od tego wszystkiego, co

mogloby je zniszczyc»™.

Podsumowanie

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze wrogie nastawienie judaizmu do
chrzescijanstwa siega czasow samego Jezusa. To Jego osoba spotyka si¢
z ostrymi zarzutami uzurpowania sobie prerogatyw mesjanskich i boskich.
Przez swoich przeciwnikéw jest on nazywany batwochwalcg, zwodzicielem,
opetanym przez ztego ducha. Wrogie nastawienie do Jego osoby znajduje
swa kulminacje w Jego mece i $mierci przez ukrzyzowanie. Zwyciestwo
Jezusa nad $miercig ukazuje Jego uczniom warto$¢ krzyza. Pawet naucza,
Ze istotg jego przepowiadania jest osoba Ukrzyzowanego Mesjasza. Krzyz
w nauczaniu pierwotnego Kosciota jawi si¢ jako moc i madros¢ Boga (1 Kor
1,23-24). W krzyzu, ktory patrzac po ludzku, stanowi stabos¢ i przegrana,
manifestuje si¢ Boza moc wyprowadzajaca cztowieka ze smierci do zycia
(2 Kor 13,4). Hanba krzyza zamienia si¢ w zwycigstwo i prowadzi do wy-
niesienia do chwaty Boga (Hbr 12,2). Akt krzyzowej $mierci Jezusa jest
postrzegany przez pierwotny Kosciot jako akt najwyzszej mitosci wobec catej
ludzkosci (Rz 3,25; 5,8; Ga 2,20; 2 Kor 5,16). Wiara w moc krzyza w wy-
znawcach Chrystusa wzbudza nadziej¢ i rado$¢ w obliczu doswiadczanych
przesladowan. Kerygmat chrzescijanski postrzegany jest jako zagrozenie
dla wyznawcow judaizmu. W ich odczuciu ,,nowa religia” zrodzona w to-
nie judaizmu burzy fundamenty ,,religii matki” i na jej zgliszczach buduje
wiasng tozsamos$¢. Takie zagadnienia, jak: monoteizm, przepisy prawa,
Swigtynia, wybranie, przymierze, relacja do swiata poganskiego, w optyce
zydowskiej sa kwestionowane przez Jezusa i Jego wyznawcow. Rodzi to
gwattowna reakcje. W walce o status ,,prawdziwego Izraela” (verus Israel)
deprecjonuje si¢ autorytet i swigto§¢ Jezusa z Nazaretu oraz wyznawcow
kontynuujacych Jego zbawczg misje. Zagrozenie wlasnej tozsamosci i brak
zrozumienia drugiej strony prowadzi do Igku i wrogosci. Wyrazem tego
sa przesladowania chrzescijan ze strony judaizmu. Zrodta chrzescijanskie
(Nowy Testament i wczesne teksty patrystyczne) oraz zrodla judaistyczne
(Jozef Flawiusz 1 wezesne teksty rabiniczne) zawierajg §wiadectwa tych
przesladowan w formie ustnej (szyderstwo, oszczerstwo) i w formie czyn-
nej (wydalanie z Synagogi, stawianie przed sadem, biczowanie, uwigzienie,

55 Zob. tekst hebrajski: Zuckermandel, Tosefta, 129; Neusner, The Tosefta, 1, 405-406.

Tom 3,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne 7.2
(2013)



Ks. Mirostaw S Wrobel

kamienowanie i zabijanie). Prowadzi to w konsekwencji do calkowitego
rozdzialu migdzy Synagoga i Kos$ciolem oraz do narastajacej niecheci
i niezrozumienia w pdzniejszych wiekach. Problematyka zydowskich prze-
sladowan wobec pierwotnego chrzescijanstwa nie powinna by¢ ignorowana
w opracowaniach dotyczacych relacji miedzy judaizmem i chrzescijanstwem
w pierwszych wiekach. Jej znaczenie powinno by¢ tym bardziej podkreslane,
gdy w relacjach tych dostrzega si¢ w sposéb tendencyjny tylko przejawy
»antyjudaizmu” i wrogiej postawy Kosciota wobec Synagogi, a ,,potencjat
antychrzescijanski” jest minimalizowany. Uwzglednienie tej problematyki
jest dzis podstawa autentycznego dialogu migdzy siostrzanymi religiami —
Ekklesig i Synagoga.
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