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Streszczenie: Artykutl jest proba zestawienia uniwersalnej koncepcji ]J.A. Komenskiego, jaka
stanowi pansofia, z jedng ze wspotczesnych koncepcji psychologicznych. Jest nig transgresyjna
koncepcja cztowieka J6zefa Kozieleckiego. Transgresja oznaczajaca przekraczanie dotychczaso-
wych granic materialnych, spotecznych i symbolicznych ma swdj osobowo$ciowotworczy wy-
miar, niezaleznie od kontekstéw historycznych, kulturowych i spotecznych, co potwierdza pan-
sofia Komenskiego. Analiza jej réznych watkéw wskazuje na holistyczne, zintegrowane ujecie
wizji rozwoju cztowieka poprzez ksztatcenie, ktére ma prowadzi¢ do szeroko rozumianej
aktywno$ci i madrosci. Wigze sie to z przekraczaniem jego granic intelektualnych i spotecz-
nych najpierw w poznawaniu samego siebie. Ma stuzy¢ budowaniu $wiata i tworzeniu har-
monii w Zyciu spotecznym, ostatecznie przynoszac pozytywne konsekwencje spoteczne.
Opiera sie to na ,aktach tworzenia”, w ktérych cztowiek jawi sie jako istota twdrcza, zdolna do
kreowania okreslonej kultury zycia spotecznego. Pansofia Komenskiego jest uniwersalnym
systemem, w ktérym cztowiek poprzez swojg integralnos¢, wynikajaca z ksztatcenia i sprzyja-
jacych mu warunkéw spotecznych, jest zdolny do naprawy $wiata. Liczne analogie miedzy
pansofia Komenskiego i koncepcja transgresyjna Jozefa Kozieleckiego pozwalajg uzna¢ XVII-
wieczny system idei i wizji cztowieka za aktualny wspoéiczesnie, niezaleznie od dzielacych
obie koncepcje réznic spoteczno-kulturowych.

Stowa Kkluczowe: pansofia, Komenski, transgresja, cztowiek, uniwersalizm

Abstract: This research article is an attempt to contrast the universal concept of John Amos

Comenius - pansophia - with one of the contemporary psychological concepts - the trans-
gressive concept of man by Jozef Kozielecki. Transgression signifying the crossing of material,
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social and symbolic borders, has its own personal and artistic dimension, independent from
historic, cultural, and social contexts, as evidenced by the Comensky’s pansophia. The analysis
of its myriad aspects shows a holistic and integrated approach to the vision of human devel-
opment via education, which leads to a broadly understood activity and wisdom. This, in turn,
is associated with the crossing of intellectual and social borders, first in the exploration of
oneself. It aims at the formation of the world and social harmony, which in the end brings
positive social consequences. It is based on the “acts of creation”, whereby the human being
appears to be an artistic creature capable of creating a specific social life culture. Comensky’s
pansophia is a universal system through which men are capable of repairing the world thanks
to their integrity resultant from education and favourable social conditions. Numerous analo-
gies of Comenius to the Jézef Kozielecki’s concept of transgression allow us to consider the
17th-century system of ideas and visions of a human being as of current relevance, regardless
of the socio-cultural differences between the two ideas.

Keywords: pansophia, Comenius, transgression, man, universalism

Wprowadzenie

Transpozycja pojecia transgresji do rozwazan nad pansoficzng kon-
cepcja Jana Amosa Komernskiego nie jest przypadkowa. Liczne studia nad
dorobkiem tego barokowego humanisty prowokujg do refleksji nad uniwer-
salno$cig jego mysli. Tolerancyjno$¢ w koncepcji Komeriskiego stanowi
brame do szerokiego dialogu spotecznego, a zatem réwnoprawnego dyskur-
su miedzy roznymi pogladami, chociaz w 6wczesnej Europie napotykat on
wiele przeszkod. Pansofia (z greckiego wszechwiedza, wszechmadros¢) jest
»~wiedza o wszystkim, co jest, o sposobach istnienia wszystkich rzeczy oraz
o ich przeznaczeniu i pozytku” (za: Sztobryn, 2016: 26). Stanowi swego ro-
dzaju ideologiczne ramy dla uprawiania wiedzy na wielu polach, elitarnego
systemu wiedzy, jezyka odpowiadajacego zatozeniom wolnomularskim. Nie
jest zatozeniem tego tekstu rozwodzenie sie nad historig ruchu wolnomula-
rzy, lecz skoncentrowanie sie na samej koncepcji wychowania pansoficzne-
go, bedacej kwintesencja poszukiwan drog do poprawy zycia ludzkiego.
»,Komenski byt przekonany, Ze da sie to osiagna¢ przez wychowanie, wy-
chowanie pansoficzne, polegajace na dostosowaniu cztowieka do zycia
w $wiecie dla niego zrozumiatym. Miat nadzieje na pelne zrozumienie $wia-
ta, to jest przyrody, cztowieka i Boga” (Bienkowski, 1998: 89). Wychowanie
dokonuje sie przez szeroko pojeta edukacje, ktéra w konsekwencji prowadzi
do rozwoju tozsamosSci indywidualnej i spotecznej. Zrozumienie Swiata
i mechanizmoéw rzadzacych zyciem spotecznym jest wynikiem pracy wia-
snej cztowieka, jego otwarcia sie na zmiane, konfrontacje z rzeczywistoscia,
co dokonuje sie na réznych polach aktywnosci ludzkiej. Edukacja jest o tyle
owocna i przynosi rozwoj, o ile opiera sie na motywacji, checi poznania
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Swiata w sposéb cato$ciowy, zintegrowany. Poznanie dokonuje sie w sytua-
cji przekraczania dotychczasowych granic, wykraczania poza wtasne mozli-
wosci, schematy i nawyki, utrwalone sady i stereotypy, a poprawa zZycia
ludzkiego u Komenskiego jest nierozerwalnie zwigzana z tworzeniem wiedzy
i uporzadkowaniem dotychczasowych poje¢ i doswiadczen, co w naturalny
spos6b ,wymusza” tworzenie nowych konstruktéw pojeciowych, semantycz-
nych, ideowych. Pansofia wedtug S. Sztobryna ,jest w ujeciu Komerniskiego
statycznym systemem wiedzy, rekonstruujacym obiektywna rzeczywistos¢,
przenikajacym jak Heraklitejski Logos najgtebsze warstwy bytu i pozwalaja-
cym na prognozowanie przysztosci” (2016: 26). Owa rekonstrukcja musi
opierac sie na zmianie, nowej jakosci, a zatem ,,wyjsciu” poza dotychczasowe
ramy poznawcze, mentalne czy behawioralne. W. Szewczyk uwaza, ze pyta-
nie ,,0 ludzka zdolnos¢ przekraczania siebie zaktada integralng, czyli cato-
$ciowa, holistyczna wizje cztowieka jako istoty cielesno-duchowej, wyposa-
zonej w swoim osobowym istnieniu w zdolno$¢ myslenia, mito$ci, wolnosci,
twérczosci, transcendencji” (2014:156). Z przedmiotowej wizji czlowieka
wytania sie jego zdolno$¢ do wtasnej sterownosci, a zatem wewnatrzste-
rownosci, ktéra stanowi ceche wielu wspdtczesnych teorii, w tym teorii
transgresji J6zefa Kozieleckiego (1997). Odniesienie do niej w analizie pan-
sofii wynika z zauwazalnej analogii koncepcji cztowieka i jego rozwoju
u Komenskiego.

Czy zatem pansofia jest wspotczesnie archaizmem, czy ujawnia uni-
wersalny wymiar czlowieka transgresyjnego? Na ile 6w wymiar jest zbiezny
ze wspotczesng koncepcja homo transgressivus |6zefa Kozieleckiego? Odpo-
wiedZ na te pytania stanowi¢ bedzie probe potwierdzenia uniwersalnosci
pansofii i rozumienia przez Komenskiego istoty poznania.

Przedziat czasowy dzielacy obu badaczy jest znaczacy, ale wskazuje
w przypadku Komenskiego na jego genialny zamyst i wszechstronnos$¢
w postrzeganiu cztowieka jako istoty duchowej i spotecznej, co w jego czasie
nie byto ani fatwe w praktyce, ani mentalnie. Jak zaznacza P. Zemek, Komen-
ski jest ,opisywany jako ostatni encyklopedysta, polihistoryk i rzeczywiscie,
kiedy analizujemy jego prace, to bardzo tatwo i szybko dowiemy sie, Ze byt
nauczycielem, filozofem, teologiem, naukowcem, jezykoznawcg, teoretykiem
literatury, historykiem imyslicielem politycznym, ktéry czesto z poziomu
teoretycznego przechodzit na poziom praktyczny; mozna tez uznag, ze takie
zachowanie nie byto typowe dla czaséw, w ktorych zyl, a jego szeroki zakres
wiedzy, w czasach kiedy poszczegdlne gatezie nauki dopiero formowaty sie
jako samodzielne dyscypliny, wzbudza szacunek do dzisiaj” (za: Pavli:
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2013:290). Podejmowat w swoim czasie kwestie wyprzedzajace epoke, ro-
zumiat edukacje jako calozyciowe zadanie cztowieka, czemu dawal wyraz
w swoich pracach. W Wielkiej dydaktyce podkreslat role szkoty, ktérg nazywat
warsztatem cztowieczenstwa, ,wramach ktérego ludzie miodzi iniewy-
ksztatceni przyswajajg sobie odpowiednie dla idealnego cztowieczenistwa
zdefiniowane zasady, aby nie pozosta¢ pniakami lub miejscem o$wiecania
ducha i rozwiewania mrokéw niewiedzy, korygowania blednych przekonan
czy urojen” (Pavli, 2013: 294). Komenski stworzyt koncepcje cztowieka
zintegrowanego, wewnatrzsterownego, ale uwiklanego w spoteczne kon-
teksty i zobligowanego do ciagtego rozwoju, dazenia do nauki i wykonywa-
nia powierzonych obowigzkéw, ¢wiczenia ducha i ciata, czemu dat wyraz
w pracy Pampaedia, bedacej kontynuacja innych, wczeéniejszych dziet. Jego
wizja cztowieka nie byla jednak pozbawiona krytyki éwczesnych realiéw,
w tym ksztatcenia. Kondycji spotecznej i intelektualnej cztowieka czasow
Komerniskiego nie stuzyta fragmentaryzacja wiedzy i jej podziat na dyscypli-
ny czy tez encyklopedyzm stanowigcy wiedze odtworczg, czemu sie on zde-
cydowanie przeciwstawial. Jego sprzeciw wobec encyklopedyzmu, stoso-
wania $rodkéw przymusu na drodze poznawania w petli odzwierciedla
istote nauczania i zdobywania wiedzy. Ma jg cechowa¢ aktywno$¢, rozumie-
nie Swiata w sposéb cato$ciowy i polisensoryczny, czemu Komenski daje
wyraz w Wielkiej dydaktyce. Pisze w niej miedzy innymi: ,niech to ztota be-
dzie zasada dla uczacych, azeby co tylko mogg, udostepniali zmystom,
a wiec: rzeczy widzialne wzrokowi, styszalne stuchowi, zapachy wechowi,
rzeczy smak majgce smakowi, namacalne dotykowi, a jesli co$ jest uchwytne
dla kilku zmystéw, nalezy je kilku zmystom na raz udostepni¢” (Suchodolski,
1956: 9-10).

Wielozmystowe ksztatcenie jest dzisiaj zasadg dydaktyczng prowa-
dzaca do rozwijania proces6w poznawczych. Ma znaczenie terapeutyczne
w przypadku réznych specyficznych trudnos$ci w uczeniu sie, dysfunkcji
poznawczych dzieci i 0s6b dorostych. Recepcja $wiata musi dokonywac sie
wielozmystowo, z dostosowaniem poznania do mozliwosci rozwojowych
cztowieka, co potwierdza w koncepcji ksztatcenia Komenskiego podziat na
etapy: poczawszy od ,szkoly macierzynskiej” przez szkote elementarng, $red-
nig (tacinska) az po wyzsza (gtéwna). Ten ostatni szczebel ksztatcenia Ko-
menski rezerwowat dla najzdolniejszych. Warto tez doda¢, ze rozumiat
ksztatcenie jako pewna zyciowg ciggtos¢, proces - az po wiek starosci (scho-
la senii). Nasuwa to przypuszczenie o pojmowaniu zyciowej edukacji i samo-
rozwoju jako catozyciowej transgresji, kreowania siebie, a takze otoczenia.
Wraz ze zmiang $wiadomosci i poznawania Swiata dokonuje sie inna recep-
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cja rzeczywistosci. . Gara uwaza, ze ,kazda epoka, bez wzgledu na stopien
»ucywilizowania«, typ dazen Zzyciowych, rodzaj preferowanych wartosci
i wyznawanego $wiatopogladu, ukazuje nam cztowieka jako tego, ktory sta-
rat sie przekroczy¢ swoje ograniczenia i poszerzy¢ granice swych mozliwo-
$ci, kompetencji, znaczenia i umiejetnosci” (2008: 229). W takim niewatpli-
wie ksztalcie i kondycji widziat cztowieka Komenski. Gdyby méc przywotac
wspolczesne mu realia, mogloby sie okaza¢, Ze nie tworzyly one korzystnych
dla kazdej jednostki kontekstéw i uwarunkowan spoteczno-kulturowych, co
tym bardziej dodaje koncepcji antropologicznej Komenskiego wartosci i po-
nadczasowych waloréw. Dokonywanie zmian nie wydaje sie cechg wspoétcze-
snych Komenskiemu czaséw, o czym $wiadczy jego biografia, jak i liczne
przyktady nietolerancji w zyciu spotecznym, walk politycznych i religijnych
(Konior: 2009). Jego wizja cztowieka i rozwoju spotecznego wybiegata za-
tem poza utarte schematy i obowigzujace w jego czasie spoteczne dyrekty-
wy. Pedagogiczny (i nie tylko) charakter antropologii Komenskiego od-
zwierciedla sie w jego pogladach na wychowanie i ksztatcenie, ktére po-
strzega jako najwazniejsze zadania spoleczne éwczesnej rzeczywisto$ci.
Widzi sens rozwijania praktyki wychowawczej, w tym pracowania nad psy-
chika wychowanka, organizacjg procesu wychowawczego. Uwaza bowiem,
ze ,naturalne sktonnosci dziecka nie rozwing sie same, lecz trzeba im wy-
chodzi¢ naprzeciw przez dobre wychowanie, edukacje” (Muszynski, 2009:
71). Ich skutkiem maja by¢ zmiany mentalne, szeroko pojety rozwdj w roz-
nych obszarach dziatania, a wiec zdolno$¢ wykraczania poza przyjete czy
zastane stany rzeczywistosci i wlasne istnienie.

Wychowanie i ksztatcenie pansoficzne wedtug Komenskiego, ich pod-
stawy teoretyczne i pragmatyczne stanowig kanwe dla analiz nad pansofiag
i jej uniwersalizmem. Sktania to do podjecia sie proby jej poréwnania ze
wspotczesnymi koncepcjami rozwoju cztowieka, w tym koncepcjg transgre-
syjna cztowieka i jej dynamizmem w teorii psychologicznej ]. Kozieleckiego,
a takze transgresjami kulturowymi. Przyjetym porzadkiem niniejszego arty-
kutu bedzie proba wykazania, na ile i w jaki sposéb dziatalno$¢ i twérczosé
Komenskiego spelia warunki transgresji ludzkich w oparciu o znang nam
dzisiaj koncepcje transgresyjna J. Kozieleckiego.

Opis transgresji wymaga wieloaspektowych analiz i odniesienn do
zrodet. W prezentowanym artykule zostanie on sprowadzony do podsta-
wowych zalozen koncepcji transgresyjnej Kozieleckiego, co pozwoli na
argumentacje w rozwazaniach nad pansofig. Eksplanacyjng podstawe dal-
szych rozwazan bedzie ,odkrywanie” transgresji lub dziatan transgresyjnych
u Komenskiego w oparciu o przyjete przez Kozieleckiego zatozZenia.
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Transgresyjna koncepcja czlowieka Kozieleckiego
- zalozenia, wymiary i horyzonty

W koncepcjach - jak twierdzi Kozielecki - ,,dominuja hipotezy, ktére
nie s3 w pehi uzasadnione i ktérych warto$¢ predyktywna oraz eksplana-
cyjna jest ograniczona” (1987: 13). W mysl koncepcji transgresyjnej twier-
dzenia i hipotezy dotycza proceséw zwigzanych z motywacja do dziatan
transgresyjnych, antycypacji ich nastepstw, przebiegu i wyboréw strategii
dziatan (Ibidem: 16). Gtéwng hipoteze w koncepcji transgresyjnej u Kozie-
leckiego, stuzaca potwierdzeniu wzrostu waznosci wtasnej osoby, stanowi
przyjecie motywacji hubrystycznej, stanowiacej gtéwna site dziatania (Ibi-
dem: 16). Przedmiotem swojej koncepcji czyni Kozielecki transgresje, ktéra
stanowi ,zjawisko polegajgce na tym, ze cztowiek intencjonalne wychodzi
poza to, co posiada i czym jest. (...) Transgresja to czynnosSci inwencyjne
i ekspansywne, wykraczajace poza typowe granice dziatania” (Ibidem: 10).
Wedtug Kozieleckiego dotycza one jednostek i zbiorowosci, a ich dziatania
(indywidualne lub ponadjednostkowe) prowadza do nowych konstruktéw,
znaczen lub tez burza stare struktury, nadajac swym poczynaniom nowe
ramy jakoSciowe i aksjologiczne. W mys$l zatozen koncepcji transgresyjnej
jej autor zaktada, ze cztowiek jest istotg sprawczg, ktéra dokonuje codzien-
nych wyboréw. Transgresje to ,dziatania, ktére polegaja na tym, ze cztowiek
Swiadomie przekracza dotychczasowe granice materialne, spoteczne i sym-
boliczne” (Kozielecki, 1997: 43). Owo wykraczanie poza granice ma charak-
ter ,aktéw stwarzania” albo ,poszerzania $wiata”, jak twierdzi autor kon-
cepdji, ale jednoczes$nie podkresla, Ze ,czynnosci te mogg by¢ Zrédtem roz-
woju i regresu” (Ibidem: 43). Koncepcja transgresyjna stawia cztowieka
w roli samodzielnej istoty, posiadajacej okreslong swobode dziatania wy-
znaczong czynnikami osobowymi i §rodowiskowymi, ale jak twierdzi jej
autor - ,transgresja jest w duzym stopniu ekspresjg wtasnej osobowosci”
(Ibidem). Wyraza sie bowiem poprzez procesy psychiczne (percepcje, my-
Slenie, pamieé, wole, uwage), style dziatania, emocje, nastawienia poznaw-
cze, inteligencje itp. ,Ograniczone mozliwo$ci poznawcze umystu cztowieka,
jego niedojrzatos¢ emocjonalna, brak umiejetno$ci myslenia probabilistycz-
nego czy konflikty motywacyjne czesto utrudniajg osiggniecie celu z catg
pewnoscig” (Kozielecki, 1996: 109). Struktura osobowosci cztowieka z uwa-
gi na swa wieloaspektowa i ztozong konstrukcje, znaczenie i wptyw czynni-
kow posredniczacych, w tym spoteczno-kulturowych, nadaje transgresjom,
a zatem dziataniom i wyborom jednostki, bardzo skomplikowany charakter,
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ktérego odstone i wizerunek czyni je czasem nieuchwytnymi, a ich skutki
przesuwa w czasie. Kozielecki, analizujac wspotczesne Zrodia zagrozen
(okresla je jako Zroédia ryzyka), podkresla, Zze wspotczesny cztowiek jest
w nie powaznie uwiktany, gdyz ich liczba obejmuje znaczaca sfere. Dziatania
ludzkie ,s3 zanurzone w sferze ryzyka” (...) i zalezg od tego, jak to ryzyko
jest postrzegane, jak cztowiek ,,ocenia prawdopodobienstwo niepowodzenia
i wielko$¢ przewidywanej straty” (Ibidem: 110). Twoérca koncepcji jedno-
cze$nie nawigzuje do wspdtczesnego $wiata jako bardziej niepewnego,
stworzonego wprawdzie w duzej mierze przez czlowieka, ale takze znacznie
bardziej wrogiego od $wiata natury. Jak zaznacza - ,znajduja sie w nim za-
grozenia i warto$ci negatywne, ktore nie byly znane poprzednim pokole-
niom. Po raz pierwszy w historii cztowiek dysponuje srodkami niszczenia,
ktére zdolne sg unicestwi¢ zycie na Ziemi i ktére moga zmieni¢ porzadek
naturalny w entropie” (Ibidem: 110). Tym samym Kozielecki uzasadnia ist-
nienie tzw. transgresji negatywnych czy ekspansywnych, wywotujgcych
negatywne skutki uboczne. ,Zbyt szybka niekontrolowana ekspansja oraz
przekroczenie ,bezpiecznych limitow wzrostu” tworza sytuacje osobistg lub
spoteczng, nad ktorg ludzie przestajg panowac i ktéra wywotuje kryzysy
i napiecia emocjonalne” (Kozielecki, 1987: 76).

Ekspansywnos$¢ ma zatem takze negatywne konotacje, o wyraznie de-
strukcyjnym charakterze, chociaz uwiktana w spoteczne konteksty i oparta
na zachowaniach altruistycznych jest w pewnych wymiarach transgresjg
konstruktywna. Jako jej przyktad Kozielecki podaje dziatalnos¢ Alberta
Schweitzera (Ibidem: 77-78). Nie jest zamiarem w prezentowanym artykule
dogtebna analiza dziatan transgresyjnych, lecz skupienie sie w zasadzie na
istocie samych transgresji. Transgresjg okresla Kozielecki ,dziatania, ktore
polegaja na tym, ze cztowiek swiadomie przekracza dotychczasowe granice
materialne, spoteczne, symboliczne (...)", przeksztatcajac zastang rzeczywi-
stos¢ i stajac sie gtéwna sitg sprawcza podejmowanych zmian (1997: 43).
Transgresje stajg sie wiec dziataniami tworczymi. Faktem jest takze to, ze
akty stwarzania moga by¢ zrédtem rozwoju, ale takze regresu. , Transgresja
Z natury rzeczy jest nastawiona na zmiane spoteczng czy kulturowa, na
przeksztatcanie rzeczywistosci, na tworzenie nowych form i struktur” (Ko-
zielecki, 1997: 51) i jak twierdzi autor - jest nieprzewidywalna, niekoniecz-
na, lecz mozliwa, wewnatrzsterowna. Jej przeciwienstwem sg dziatania
ochronne, adaptacyjne, konieczne, powtarzalne, wynikajace z bodZcoéw
i potrzeb (a zatem zewnatrzsterowne, w ktorych zdaniem Kozieleckiego role
odgrywa ekologia i spoteczenstwo, bodzce pozytywne i negatywne, kary
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i nagrody) (Ibidem: 51). Ich cechg jest unikanie zagrozen i lekéw oraz mini-
malizacja deficytow wartosci, a moze takze ich konfliktu. ]. Gara, analizujac
transgresje w przekraczaniu granic natury i samego siebie, zwraca uwage na
dwoisto$¢ natury dziatan transgresyjnych i adaptacyjnych (Gara, 2007: 54—
-60). Te pierwsze sg niepowtarzalne, a ,r6znice pomiedzy aktami transgre-
syjnymi a zachowawczymi mozna by przyrowna¢ do roznicy miedzy klisza
zdjecia (ktére moze by¢ fotokopiowane) i namalowanego portretu. Efekt
finalny transgresji nigdy nie jest ostatecznie odzwierciedleniem czegos, co
juz byto (...)” (Ibidem: 57).

Antynomia sytuacji i przeciwienistwa w sferze aksjologii wymagaja
podjecia decyzji wyboru, ktorej konsekwencja bedzie adaptacja do okreslo-
nych warunkéw lub tez jej brak, co implikuje konieczno$¢ zmiany. Sktania to
wowczas jednostke do dziatan nastawionych na przeksztatcanie rzeczywi-
stosci, czasem spontanicznych, ryzykownych, bardziej angazujacych. Tym
stanom towarzyszy okre$lone napiecie emocjonalne, ktore, jak twierdzi Ko-
zielecki, wymaga pewnego zaangazowania energetycznego. Emocje stajg sie
nieodtgcznym elementem dokonywanych transgresji, zaréwno w sferze
dziatan jednostkowych, jak i spotecznych. Znaczenie emocji jest dzisiaj
potwierdzone licznymi teoriami, w tym teorig inteligencji emocjonalnej (Go-
leman, 1997; 1999), uznawanej za bardziej znaczaca w interakcjach spo-
tecznych i poznawczym funkcjonowaniu cztowieka niz inteligencja wyraza-
na w 1Q. Szczego6lnie w procesie ksztatcenia i wychowania zdolno$¢ rozpo-
znawania emocji i korzystania z nich w relacjach spotecznych, sytuacjach
kryzysow i wyznaczania strategii dziatan staje sie kluczem do sukceséw
i rozwoju, co potwierdzajg liczne prace (Salovey, Sluyter, 1999; Gardner,
2002; Bradberry, Greaves, 2006). Jak twierdzi Kozielecki, emocje ,,wptywaja
na atrakcyjnos$¢ dziatania, petia funkcje energetyczne, poznawcze” i w za-
sadzie determinujg transgresje. W istocie transgresje sa sposobami poszu-
kiwania rozwiazan, okres$lajg drogi rozwoju cztowieka, wptywajg najego los
i widzenie $wiata, prowadzac do okre$lonych konsekwenciji filozoficznych
i antropologicznych. Transgresja moze sta¢ sie kategorig istotng w analizach
pedagogicznych, w tym analizach pojecia wychowania i ksztatcenia, co
w przedmiotowym zakresie prezentowanego artykutu jest znaczace, biorac
pod uwage pansofie Komenskiego, a w niej transgresyjny wymiar koncepcji
cztowieka wraz ze spotecznymi, edukacyjnymi i kulturowymi kontekstami.
Dotyczy przeciez wzrostu, rozwoju, przetamywania dotychczasowych moz-
liwosci i radzenia sobie z nowymi okoliczno$ciami, wymagajacymi przyjecia
okreslonych strategii, postaw, mys$lenia analitycznego, a takze tworczego.
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Tworczo$¢ wiaze sie z generowaniem nowych rozwigzan, pomystoéw, dzia-
an, idei i jest jedng z idei w orientacji humanistycznej, swoista filozofiag
ksztatcenia i wychowania, a takze zalozeniem dydaktyki, pedagogiki twor-
czosci i psychologii tworczosci (Czaja-Chudyba, Went, 2013; Szmidt, 2005).
Myslenie i czyny twércze sa zdaniem Kozieleckiego najbardziej specyficz-
nym rodzajem transgresji (2001: 42). Twoérca koncepcji transgresyjnej
cztowieka, dokonujac kategoryzacji transgresji, okresla je takze jako indy-
widualne (nazywane osobistymi i oznaczane jako P) oraz historyczne (H).
Te pierwsze majg okreslong warto$¢ z punktu widzenia jednostki lub matej
spotecznosci i nie stanowig z perspektywy historycznej znaczacego wktadu
w rozwoj spoteczno-kulturowy. Transgresje osobiste maja zwiazek z rozwo-
jem zdolnoSci i umiejetno$ci tworczych, co sktania do przyjecia tezy o ich
tworczej orientacji. Tworczo$¢ dotyczy takze transgresji historycznych. ,Ich
sprawcy przekraczaja granice materialne i symboliczne, ktérych nikt do-
tychczas nie przekroczyt. Posuwajg sie nie tylko krok przed sobg ku niezna-
nemu, ale réwniez krok przed wszystkimi (...). Odkrycia geograficzne, wyna-
lazki techniczne, osiggniecia naukowe czy wybitne dzieta literatury, ktore
wzbogacaja nasze widzenie $wiata, nalezg do takich dziatan »wyjscia poza«
(Kozielecki, 2001: 40). Jak okre$la ]J. Gara, wskazujac na implikacje pedago-
giczne antropologii filozoficznej M. Schelera i analogie koncepcji transgre-
syjnej J. Kozieleckiego, wymiar historyczny transgresji cechuje szczegélna
doniosto$¢ dziatan, ,wskazuje na okreSlone novum, ktdre jest czynnikiem
odkrywczym, przetomowym, rewolucyjnym wzgledem ustalonego status
quo w skali ogdlnoludzkiej” (2007: 69). W dalszej konkluzji cytowany autor,
odnoszac transgresje historyczne do dziatan jednostek, okresla je jako osoby
zmieniajgce ,(...) sposéb myslenia i mentalnos¢ zbiorowa w skali globalne;j,
rewolucjonizujg funkcjonowanie catych spoteczenstw, zmieniajg utarte spo-
soby okres$lonych rozwigzan, wzbogacajg kulture” (Ibidem: 69). Osoby te -
w kolejnej konkluzji autora - jako sprawcy ,czynéw-wyczyndéw” sg proto-
plastami i nowatorami, ktérych inwencja, pomysty, dziatania, idee, teorie
wykraczaja poza dotychczasowy wymiar odkry¢, rozwigzan, umiejetnosci
i wiedzy (Ibidem).

Rézne formy transgresji, towarzyszace im uwarunkowania psycholo-
giczne (wraz z zaspokajaniem potrzeby hubrystycznej) i spoteczno-kultu-
rowe, wskazuja na ich zakres, charakter, istote, a takze horyzont ich
spotecznego i edukacyjnego wymiaru. Transgresje dokonywane przez czto-
wieka stajg sie motorem sprawczym jego rozwoju, siegania po ,nowe”, ,nie-
znane” dotad obszary rzeczywistoSci, przeksztatcania jej i kreowania nowej

115



Barbara Dobrowolska

ich jakoSci. Dokonywanie jakichkolwiek zmian i przedsiewzie¢ taczy sie
z ksztattowaniem kreatywnych postaw, prospotecznego i kulturowego za-
angazowania, co winno by¢ domeng proceséw wychowawczych i catozy-
ciowego ksztatcenia. Wspoétczesna filozofia ksztalcenia i wychowania
z uznaniem w nich autotelicznej wartosci cztowieka (niezaleznie od jego
statusu spoteczno-ekonomicznego) i jego prawa do rozwoju nie zawsze
znajduje swoje potwierdzenie w praktyce edukacyjnej. Nieréwnosci spo-
teczne, réznice w habitusach prowadza do marginalizacji i spotecznej straty-
fikacji juz od najwczesniejszych etapéw edukacji szkolnej (Gmerek, 2014).
Wskazane zjawiska same w sobie stanowia potezne bariery edukacyjne, co
implikuje niepozadane nastepstwa w postaci ograniczenia potencjatu spo-
tecznego, redukcji zachowan spotecznych do stereotypdéw, niskiej aktywno-
$ci i braku odpowiedzialnos$ci za innych. Brak poczucia sprawczosci zubaza,
sprowadza poczucie wlasnego jestestwa do bycia ,nikim”, a zatem uprzed-
miotowienia. Zamyka w ograniczonych ramach wtasnej egzystencji, pozba-
wiajac jednostke wrazliwos$ci, motywacji do zmiany, eksplorowania zasta-
nego $wiata i autokreacji. Wychowanie staje sie wtedy tylko frazesem, a nie
rzeczywistym procesem.

]. Gara w oparciu o koncepcje transgresyjng Kozieleckiego i jej peda-
gogiczne implikacje wyznacza wychowaniu znaczacg role w rozwoju cech
wewnetrznych konstytuujacych osobowos¢, a takze wrazliwo$c. Jak pisze -
»jesli bowiem zaniedba sie te sfere, to czesto inne oddziatywania moga oka-
zac sie nieskuteczne ze wzgledu na zapore w postaci ograniczonych lub
znieksztatconych heurystyk myslenia, ktére moga sta¢ u podstaw okreslo-
nych racji dziatania, zachowan, decyzji, wyboréw i preferencji” (Gara, 2007:
128). Transgresja jest z jednej strony efektem wtasciwych oddziatywan wy-
chowawczych, z drugiej prowadzi ku stawaniu, przekraczaniu swoich moz-
liwosci i wzbogaca egzystencje. W ujeciu cytowanego autora okresla ona
»horyzont wychowania” (2008: 232), ktéry poszerza mozliwosci cztowieka,
ramy jego decyzji i wybordw, naznaczajac perspektywe rozwoju czyms oso-
bliwym, nowym, prowadzac do synergii dziatan indywidualnych i zbioro-
wych. Osobiste transgresje stajg sie czesto zrédtem znaczacych zmian spo-
tecznych, konstruktem o duzym potencjale, a niekiedy - jak okreslit to sam
Kozielecki - ,strategiag tworzenia babli nowego w morzu starego” (2001:
89). Jej innowacyjno-ekspansywna forma staje sie zaczynem gtebokich
przemian spoteczno-kulturowych.

Préba nakreslenia charakterystyki koncepcji transgresyjnej Kozielec-
kiego jest waskim jej zarysem, co ma pozwoli¢ na podjecie proby uzasadnie-
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nia transgresji w pansofii Komenskiego, w tym jego szeroko pojetej dziatal-
nosci na réznych polach aktywnosci spoteczne;.

O pansofii i transgresji - rozwazania, analogie i interpretacje

Czy pansofia jest archaizmem, czy ponadczasowa koncepcjg i idea
homocentryczng, w ktorych rozwdj cztowieka jest najwyzsza wartoscia,
przejawiajaca zdolno$¢ do autokreacji i kreacji zastanego swiata? Pytanie to
sktania do przywotania wspétczesnych modeli i koncepcji cztowieka w nau-
kach spotecznych, odwotania sie do uwarunkowan spotecznych czy kultu-
rowych. Taka analiza moze ukaza¢ koncepcje pansofii w $wietle uniwersalne-
go - niezaleznie od czasu historycznego i kontekstéw spoteczno-kulturowych
- systemu, idei, ktére w czasach Komenskiego byly poddane niezrozumiatej
dla nas recepciji, a dzisiaj stanowig interesujacg — mimo uptywu czasu - ptasz-
czyzne dla badawczej eksploracji.

Odniesienie pansofii do wspotczesnej koncepcji cztowieka transgre-
syjnego wymaga nakre$lenia teoretycznej konstrukcji pansofii jako pewne-
go systemu i jednocze$nie dziela samego Komenskiego. Na tgczno$¢ okre-
$lenia idei oraz dzieta pisanego zwraca uwage ]. Sztobryn, w prowadzonych
przez niego analizach dziet i spuscizny spoteczno-literackiej J.A. Komenskie-
go (2016: 27). Zdaniem B. Sitarskiej ,pansofia miata by¢ drogg do odnowie-
nia spoteczenstw i poprawy spraw ludzkich” (2012: 129). W istocie przyj-
muje ona dwie formy - co podkresla S. Sztobryn - merytoryczng i formalng
(2016: 26). Pierwsza, jak zaznacza wspomniany autor, jest istota dorobku
Komenskiego. Druga jako idea przewodnia, tworzaca caty system taczacy
nauke o bycie oraz teorie rozwoju spotecznego jako kompendium wiedzy
0 rzeczywistosci, staje sie podstawg intelektualnego dorobku Komenskiego
w postaci dzieta ztoZzonego z siedmiu czeSci obejmujacych Panegersie
(Powszechne przebudzenie), Panuagie (Powszechny swit), Pansofie (Powszech-
na mqdros¢), Pampaedie (Powszechne wyksztatcenie), Panglottie (Powszechny
jezyk), Panorthosie (Powszechna reforma) i Pannuthesie (Powszechna prze-
stroga) (Sztobryn, 2016: 26). Wszystkie one odnosza sie do cztowieka i jego
egzystencji, poprawy bytu i SwiadomoSci spotecznej przez wyksztatcenie
i pansoficzne wychowanie. Majg one prowadzi¢ ku wszechwiedzy o §wiecie
i spoteczenstwie, bedacej powszechng madroscig. Wskazany dorobek Ko-
menskiego jest proba przekroczenia dostepnej w tamtym czasie wiedzy
o rzeczywistosci, a troska o poprawe ludzkiej egzystencji potwierdza jego
wrazliwos¢ i obecng heurystyke myslenia o mechanizmach spotecznych, ich
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uwarunkowaniach, tworzacych bardziej bariery niz stymulatory w rozwoju
indywidualnym i spotecznym.

Pansofia jest u Komernskiego z jednej strony nazwa catego systemu
wiedzy, z drugiej za$ jedng z czesSci siedmiotomowego dzieta, co bez grun-
townej analizy jego dorobku jest czynnikiem zakt6cajagcym spdjnos¢ jego
mys$li. Jednoczesnie obecny w pansofii teocentryczny zamyst porzadku $wia-
ta i usytuowanie cztowieka w kontekscie religijnym ktdci sie z ideg antropo-
centryzmu, obecng przeciez w koncepcjach Komenskiego. Powszechna ma-
dro$¢ jest domeng Boga, a nie cztowieka. Wiara w cztowieka, jego doskona-
to$¢ i zdolnos$¢ poznania stawia go w opozycji do Boga, co przeciez ktdci sie
z chrzescijanskim wizerunkiem cztowieka, jego zbawienia, koniecznosci
przestrzegania imperatywdw, ktorymi sg zasady wiary i Dekalog. Tymcza-
sem Komenski snuje wizje Swiata i cztowieka opartg na tworzeniu metateo-
rii, ktorymi sg powszechne wyksztatcenie, powszechny jezyk, powszechna
reforma. ,Pansoficznie ksztatceni ludzie mieli w jego koncepcji poznac
prawde, zdoby¢ madros¢ i dzieki harmonii osiggna¢ prawdziwe szczeScie.
Pansoficzne ksztatcenie miato da¢ w efekcie $wiat peten medrcéw, Swiat
pokoju i tadu” (Sztobryn, 2016: 30). Czy powotaniem czlowieka w Swietle
chrzescijanskiej nauki jest ziemskie osiagniecie szcze$Scia? W ludzkim rozu-
mieniu jest ono li tylko relatywng wartos$cig, nieposiadajacg narzedzi jego
zdefiniowania i uniwersalnego znaczenia. Zdobycie madrosci nie jest tez
chrzescijanskim zadaniem cztowieka, a raczej rezultatem jego wyksztatce-
nia, ktore u Komenskiego jest iScie najwazniejszym elementem Zycia i rozwo-
ju jednostki i spoteczenstwa. Madros¢ jest zatem ,produktem” Kksztatcenia
jako celowych dziatan prowadzacych do przemiany, a zatem mieszczacych sie
w kategoriach transgresji jako wykraczania poza dotychczasowe struktury
mentalne czy Swiatopoglagdowe. Tworzenie powszechnego tadu i harmonii
jest w pansoficznym obrazie Swiata zadaniem i powotaniem cztowieka, ale
nalezy dostrzec w nim utopijnos$¢.

Cztowiek - niezaleznie od warunkéw, w ktérych zyje - uwiktany jest
w szereg struktur spotecznych, zobowigzan, uméw i norm, ktérych musi
przestrzega¢. Dokonuje tez wybordw nie zawsze zgodnych z obowigzujacy-
mi regutami czy etyka. Wrazliwos¢ Komenskiego na biede i marginalizacje
spoteczng jednoznacznie wskazuje na nieréwnosci, réznice w statusach spo-
tecznych, co z jednej strony $wiadczy o potrzebie zmiany §wiata i zréwnania
praw rzadzacych zyciem spotecznym, a z drugiej wskazuje na ogromne roz-
bieznosci, powodujace, ze dobrze urodzeni i bogaci gnebig i przesladuja
biednych (Bienkowski, 2000). Opis stosunkéw spotecznych i nieréwnosci
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znajduje swoj wyraz u Komenskiego w opracowaniu Labirynt Swiata a raj
serca. Wskazane przywary ludzkie, w tym niesprawiedliwos¢, chytrosé
i podstepnos¢, a takze skutki spotecznej niesprawiedliwos$ci w postaci ne-
dzy, upokorzen, obrazujg stan spoteczny, w ktérym nie ma miejsca na harmo-
nie, szczescie i fad spoteczny. Komenski dokonuje ,spotecznej wiwisekgji”,
wykazujac sie niezwykle wnikliwym ogladem éwczesnego Swiata i dostrzega
w nim niepozadane cechy, sankcjonowane biedg, nieréwno$ciami, ogranicze-
niem do dopuszczalnych i akceptowalnych spotecznie ram, czasem destruk-
tywnych. Fakt ten potwierdza zdolno$¢ Komenskiego do przekraczania gra-
nicy wtasnych doswiadczen, wychodzenia poza granice czasu i przestrzeni —
jak okresla transgresje Kozielecki (1997: 43) - z jednoczesng wizjg innego,
choéby nawet utopijnego $wiata. Swiat zawsze - niezaleznie od epok - ce-
chuja mechanizmy wyzwalajace negatywne zjawiska, takie jak przemoc,
wyzysk, spoteczna hierarchizacja, ktore biorg prymat, co czyni zamierzenia
Komernskiego dotyczace budowy sprawiedliwego i egalitarnego swiata uto-
pijnymi. Niewatpliwie prace jego, pelne poszukiwan i mysli obejmujacych
drogi odnowienia spoteczenstw, z odrzuceniem nietolerancji (zwtaszcza
religijnej), wszelkich fanatyzmdw i przemocy (Bienkowski, 2000: 88-89), sa
elementem pansofii, ktéra w rzeczywistosci jawi sie jako zbawczy system
dla $wiata i obecnego w nim zta i nieréwnosci.

Projekcja nowego $§wiata, naznaczonego tadem i spotecznym porzad-
kiem, jest cechg myslenia twdrczego, czego z pewnoscig nie mozna odmoéwic
Komenskiemu. Jej celem jest sanacja zycia spotecznego poprzez ksztatcenie
i wychowanie, takie Ze ,wiedza pansoficzna nie dzieli wiedzy na poszczego6l-
ne dyscypliny, lecz polega na globalnym ujmowaniu zjawisk i proceséw,
wynikajacych z rozumienia $wiata jako harmonijnej catosci. Przy tym chodzi
nie tylko o umiejetne opanowanie tej wiedzy, ale przede wszystkim o odpo-
wiednie jej wykorzystanie” (Meissner-tozinska, 2018: 51). Zatozenia pedago-
giki pansoficznej najlepiej wyrazaja dzieta Komenskiego — Pansofia i Pampae-
dia, zawierajace krytyke 6wczesnej szkoty ze wskazaniem wtasciwych drog
jej odnowy i praktycznej uzytecznosci wiedzy, co prowadzi do prawdziwego
cztowieczenstwa. Wskazanie drég rozwigzan, zwrocenie uwagi spotecznej
na sygnalizowane przez Komenskiego problemy miaty charakter ujecia 6w-
czesnej rzeczywisto$ci w sposob ,rozbiezny”, co dzisiaj okreslilibysSmy jako
typowy problem dywergencyjny. Kozielecki w swojej koncepcji transgresyj-
nej cztowieka wskazuje na te dywergencyjne problemy w technice, gospo-
darce, o$wiacie i polityce (1997: 93), ktére zachodza w okres$lonych realiach,
nie zawsze s3 zrozumiate i znajdujace akceptacje spoteczng, ale w rezultacie
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prowadza do rozwoju $wiadomosci spotecznej. W przypadku Komenskiego,
jego pedagogika pansoficzna wykraczata w swych zatozeniach poza ramy
owczesnego porzadku spotecznego, a ponadto wyrastata ze znajomosci réz-
nych kultur, co czynito ja tym bardziej ztozong i dla wielu niezrozumiata.
Dziatalno$¢ Komenskiego i generowane przez niego rozwigzania w sferze
polityki i oSwiaty mozna okresli¢ dzisiaj transgresjami historycznymi. Twor-
ca koncepcji transgresyjnej uwaza, ze ,ewolucja kultury, ktéra zachodzi pod
wptywem nowych odkry¢, wynalazkow, czy dziet literackich, jest mozliwa
dzieki temu, ze sprawca w sposéb nowatorski syntetyzuje sktadniki zastanej
kultury lub dodaje do nich nowe formy” (Kozielecki, 1997: 96). Ujawnia sie
to u Komenskiego nie tylko w sferze jego twoérczosci pisarskiej, ale takze
w pragmatyce edukacyjnej. Komenski zaktada, ze do cato$ciowego rozwoju
cztowieka dochodzi przez opanowanie umiejetnosci analizy i syntezy, in-
dukcji i dedukcji, a ostatecznie uczenie dokonuje sie przez synkretyczne
formy, bedace u Komenskiego odkrywaniem zwigzkéw przyczynowo-
skutkowych, zalezno$ci w Swiecie przyrody, zyciu spotecznym, w rezultacie
prowadzgcym do uniwersalnego wychowania. Okreslenie Komenskiego -
.cate zycie jest szkotg” - zawiera idee powszechnos$ci ksztatcenia, wedtug
ktdrej idea sprawiedliwego Zycia i rozwoju spotecznego rozpoczyna sie od
integralnosci cztowieka (Komenski, 1973: 50). Musi on pozna¢ najpierw
samego siebie, by méc budowa¢ obraz $wiata, uczestniczy¢ w zyciu spotecz-
nym i budowa¢ konstruktywne zwiazki z innymi ludZzmi, co w naturalny
sposéb przyczyni sie do harmonii Zycia spotecznego. Tylko w takiej perspek-
tywie mozna méwié o integralno$ci rozwoju cztowieka, a zatem takze o na-
prawie $wiata, opartej na zdrowych spotecznie i moralnie wyborach, decy-
zjach, konstruowaniu wiedzy. Integralno$¢ w rozwoju cztowieka ,staje sie
nadrzednym celem szkoty, ktérg mozna okresli¢ szkotg wychowujgca: uwa-
za sie jg za najwtasciwszy teren naprawy $wiata” (Chatas, 2007: 42-43).
Zatem szkota staje sie mikrosystemem spotecznym u Komernskiego, co
wspotcze$nie przywotuje na my$l teorie systeméw ekologicznych Urie
Bronfenbrennera, wedtug ktorej miedzy innymi szkota stanowi jedng ze
struktur spotecznych o okreslonych wieziach funkcjonalnych, usytuowa-
nych w okreslonym kontekscie spoteczno-kulturowym (Bronfenbrenner,
1979). Szkota jest miejscem, gdzie tworzg sie zreby $wiatopogladu, recepcji
Swiata i jego oceny. Buduje ona tym samym okres$long strukture cech oso-
bowosciowych i postaw intelektualnych, ktére w przysztosci formujg okre-
Slone postawy obywatelskie. Szczesliwy cztowiek, ktorego zycie przebiega
w harmonii, z zaspokojeniem potrzeb egzystencjalnych i intelektualnych,
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moze tworzy¢ szczeSliwy Swiat, co pozwala tym samym odnie$¢ zatozenia
ksztalcenia pansoficznego Komenskiego do wspoétczesnych psychologicz-
nych teorii atrybucji. Jest ona niczym innym, jak przypisywaniem jakichs$
cech czego$ komus lub czemus. Teoria atrybucji opiera sie zatem na zatoze-
niuy, ,Ze to, jak spostrzegamy innych i siebie, a w konsekwencji jak funkcjo-
nujemy w relacjach interpersonalnych, jest efektem tego, jakie cechy, wta-
$ciwosci czy stany przypisujemy szeroko rozumianemu otoczeniu oraz sobie
samym. Kryje sie tu przestanka rozumowania wskazujaca, Ze proces spo-
tecznego funkcjonowania jednostki jest odzwierciedleniem subiektywnego
procesu strukturalizowania spotecznego $wiata” (Banka, 2018: 52).
Komenski wprawdzie nie rozwodzit sie nad psychologiczng struktura
poznania i doswiadczania $wiata - jak czynit to miedzy innymi ]. Piaget -
z racji braku chociazby okres$lonego jezyka, adekwatnego do okre$lania pro-
ceséw poznawczych, jaki wytworzyta pdézniej psychologia. Zamiast tego
doskonale intuicyjnie odbierat potrzeby zwigzane ze zmiang tradycyjnego
ksztatcenia, ktore miato stuzy¢ zyciu spotecznemu, ale by¢ takze droga do
samopoznania i samorozwoju. Te dwie kategorie sg elementem wychowania
w rozumieniu koncepcji transgresyjnej. Lacza sie z wyksztatceniem potrze-
by przetamywania i przekraczania trudnosci i barier, rozwijania dyscypliny
wewnetrznej. ,W sytuacjach trudnych, nowych, przetomowych i wymagaja-
cych, cztowiek ma szanse lepszego poznania siebie za pomocg introspekgji,
obserwacji wiasnego zachowania i opinii wyrazanych przez innych” - uzna-
je ]. Kozielecki (2001: 101). Samoanaliza wedtug tworcy koncepcji transgre-
syjnej cztowieka jest dokonaniem transgresji typu P (Ibidem). Mozna wiec
przyjaé, ze u Komenskiego wspomniane kategorie tworzg podstawe posze-
rzania wiedzy o sobie i konfrontowania jej z otaczajacym $wiatem. Kozielec-
ki w opisie procesu samopoznania cztowieka uzyt okreslenia - ,cztowiek
samowiedny”, ktory tworzy ,spéjny lub rozmyty, pozytywny lub negatywny
- obraz samego siebie, zwany czeSciej samowiedzg jednostki” (2001: 98).
Komenski dostrzegat znaczenie samowiedzy, byl prawdopodobnie swiado-
my wiasnych zasobdéw intelektualnych, co utatwiato mu analize 6wczesnych
zdarzen spoteczno-politycznych i kreowanie nowych rozwigzan, w tym tak-
ze oSwiatowych. Uwazat on, Ze nalezy z ksztatcenia ,,usung¢ nude i w przy-
jemny sposéb wpoi¢ w umysty wiadomosci o rzeczach potrzebnych do zycia,
pieknie wedtug zasad harmonii uksztaltowaé obyczaje, a wreszcie przygo-
towa¢ do prawdziwego i gruntownego wyposazenia umystu w rzetelng wie-
dze” (Komenski, 1964: 467). Poza warto$ciag samej nauki dla jednostki
uznawal spoteczne jej znaczenie, piszac: , Trzeba przeto starannie wpoic
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mtodziezy Swiadomos$¢ celu naszego zycia, a mianowicie to, Ze nie przycho-
dzimy na $wiat dla nas samych, ale dla Boga i bliznich, a wiec dla spoteczno-
$ci ludzkiej. W ten sposéb dopiero stan spraw prywatnych i publicznych
wszedtby w okres szczesliwosci [...]" (Komenski, 1956: 231). Autor Wielkiej
dydaktyki owa szczesSliwos¢ uzaleznia od wzajemnego wsparcia spoteczne-
go, wspélpracy na kazdym polu, w zaleznosci od checi i przysposobienia do
tego poprzez nauke - jak to okresla (Ibidem: 231).

Nauczanie i wychowanie jest w pansofii Komenskiego warunkiem sine
qua non tworzenia lepszych stosunkéw spotecznych, planem poprawy swia-
ta. Jak pisat: ,Szczesliwy jest nardd bogato zaopatrzony w dobre szkoty, do-
bre ksigzki, dobre urzadzenia i dobre metody wychowawcze” (Komenski,
1924: 175). Efektem dobrego ksztatcenia jest nabywanie wiedzy, ktéra ma
charakter tworczy. R. Alt, piszac o postepowym charakterze pedagogiki Ko-
mernskiego (Alt, 1957), przywotuje fragment ksigzeczki Komeriskiego Kowal
szczescia albo jak radzi¢ sobie i innym, ktéry oddaje istote tworczego charak-
teru wiedzy: ,Niepo$lednia czeScig madrosci jest zdolnos¢ radzenia sobie
i swojej sprawie. Umiejetno$¢ ta nie stata sie jeszcze przedmiotem nauki,
powinno jednak sie do tego doprowadzi¢ [...]. Wszystkie rzeczy sa bowiem
takimi, jakimi powstaja; powstaja za$ tak, jak sie je ksztattuje [...]. Sztuka
wykuwania szcze$cia polega na tym, aby we wszystkich naszych czynach
i cierpieniach, jakie niesie ze soba Zycie, nie da¢ sie ponie$s¢ wypadkom, lecz
nimi Kierowac¢” (za: Alt, 1957: 39). Trudno jest dokona¢ jednoznacznej in-
terpretacji cytowanego fragmentu z uwagi na inny w czasach Komenskiego
kontekst spoteczny. Jednak aluzja do madrosci i postawy cztowieka wobec
zyciowych trudnos$ci i zmagan wskazuje na pragmatyczny i prakseologiczny
charakter wiedzy, ktéra powinna by¢ odpowiednio wykorzystywana, co
musi sktania¢ jednostke do przekraczania utartych zachowan i elastyczno$ci
w dziataniu, a zatem transgresji. Zgodnie z pansoficznym dochodzeniem do
prawdy, poznanie indukcyjne prowadzi do poznania dedukcyjnego, co
w rezultacie tworzy zreby poznania kreacjonistycznego (Sztobryn, 2016:
29). Komenski ,przywigzywat réwniez duza wage w ramach precyzowania
ogo6lnych wymogéw catej konstrukcji do doktadnego definiowania poje¢,
tworzenia typologii i dedukowania teorematéw, ktore nazywat zatozeniami,
a te miaty speliaé¢ znéw troiste kryteria. Miaty by¢ jasne, niezawodne
i prawdziwe” (Ibidem: 29). W rezultacie miato to prowadzi¢ do uksztatto-
wania jezyka i na zasadzie synkretyzmu utworzenia metajezyka uwzgled-
niajacego roézne okreslenia dla réznych fragmentéw rzeczywistosci. Two-
rzenie pojec i jezyka dla abstrakcyjnych zjawisk jest domeng lingwistyki,
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zawiera jednak elementy stowotworstwa i stanowi o kulturze jezyka, ktéra
bezustannie zmienia sie, ewoluuje, a jednoczesnie odzwierciedla stan umy-
stu ludzkiego. Jezyk jest takze narzedziem socjalizacji, a zatem ksztattuje
kompetencje spoteczne i decyduje o miejscu cztowieka w systemie spotecz-
nych relacji.

Trudno ocenié¢ $wiat czaséw Komenskiego, ale jego dziatalno$¢ wyni-
kata z potrzeb spotecznych i z pewnoscia tez osobistych, co inicjowato réz-
norodne dziatania wykraczajace poza dostepne mu wéwczas spektrum za-
sad, dopuszczalnych ram i granic dziatania. Dzisiaj dziatania Komenskiego
w mysl koncepcji Kozieleckiego mozna by uznaé za transgresje osobiste
i historyczne. Troska Komenskiego o jezyk i jego forme, znajomos$¢ wlasnego
jezyka ojczystego, co byto zadaniem szkoty (Alt, 1957: 60-61), dobor odpo-
wiedniej literatury, $wiadcza o jego niezwyktej wszechstronnosci w rozu-
mieniu mechanizméw i zjawisk spotecznych zwigzanych z jezykiem, jego
rola i znaczeniem spotecznym oraz ich nastepstw dla rozwoju jednostki
i spoteczenstwa. S. Sztobryn ujmuje ten fakt w nastepujacy sposob: ,,Rady-
kalnie chciat z tego pansoficznego $wiata wyrzuci¢ nadmiar btahych ksigzek,
a te, ktore miaty powsta¢ wedlug rozbudowanych przez Komenskiego kry-
teriéw, miaty by¢ zatwierdzane przez tzw. Kolegium Swiatta. Uwolnieni od
ztych i gorszacych dziel, pansoficznie ksztatceni ludzie mieli w jego koncep-
cji pozna¢ prawde, zdoby¢ madros¢ i dzieki harmonii osiagna¢ prawdziwe
szczescie. Pansoficzne ksztatcenie miato da¢ w efekcie $wiat peten medrcow,
Swiat pokoju i tadu” (2016: 30). Ksztalcenie pansoficzne byto systemem
okreslonych metod i form pracy pedagogicznej, a jego holistyczny charakter
laczacy rézne dziedziny wiedzy, cztowieka i $wiat, w ktédrym on istnieje,
obejmuje takze cale Zycie czltowieka. Jak pisze B. Sitarska - ,Koncepcja
ksztatcenia przedstawiona w dzietach Komenskiego jest oryginalna, zaréw-
no co do postulowanych tresci, jak i co do funkgji (...). Akcentujac znaczenie
wyksztatcenia, Komenski rozwingt w swej teorii przede wszystkim te ele-
menty, ktére wynikaly z koncepcji pansoficznej, a wiec wigzaty sie z pozna-
waniem Swiata i dziatalno$cia praktyczng ludzi w spotecznej rzeczywistosci”
(2015: 152). Autorka podkresla widoczng w koncepcji ksztatcenia panso-
ficznego cztowieka u Komenskiego idee ustawicznosci, a zatem catozyciowa
prace nad sobg, przekraczanie granic poznania i mozliwosci (Ibidem; 150).
»(.-.) Swéj program doskonalenia ludzi i Swiata postrzega on w wielokierun-
kowych dziataniach, zorientowanych na uniwersalng konstrukcje edukacji
»bez granic, do ostatniej chwili Zycia cztowieka” (Sitarska, 2015: 31). Roz-
ciagniecie procesu uczenia sie cztowieka na cate zycie, podkresla S. Szto-
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bryn, nazywajac wizje cztowieka wedtug Komenskiego wizja transgresyjna,
»Zaklada przemiane rzeczywistego cztowieka w cztowieka uniwersalnego,
kosmicznego, irenicznego. Stworzyt on - na miare swoich czaséw - holi-
styczny i harmonijny program przeobrazenia ludzkosci dotad kultywujacej
wartosci bezposrednie, materialne, doczesne i relatywne w ludzkos¢, ktérej
celem bedzie petnia Czlowieczenstwa oparta na permanentnie odnawianej
edukacyjnej podstawie” (Sztobryn, 2016: 30).

Podsumowanie i konkluzje

Wspolczesnie w literaturze psychologicznej i socjologicznej przekra-
czanie granic mentalnych, duchowych, kulturowych i spotecznych okresla
sie transgresja, a najlepszym przyktadem jest tu koncepcja transgresyjna
cztowieka, stworzona przez polskiego psychologa Jézefa Kozieleckiego
(1987, 2001). Jak twierdzi Kozielecki, transgresje zachodza ,ku rzeczom”,
»kuludziom”, ,ku symbolom” i ,ku sobie” (1987: 61). Moga przybierac¢ formy
ekspansywne i tworcze. Te pierwsze dotyczg zmiany stylu zycia, w tym kon-
sumpcjonizmu, dziatan interpersonalnych zwigzanych z przyjmowaniem
nowych rél i zwiekszaniem przestrzeni w relacjach interpersonalnych. Eks-
pansja jako forma transgresji moze tez przyjac¢ charakter symboliczny lub
inaczej intelektualny, co wiaze sie z poszerzaniem dotychczasowej wiedzy
(Ibidem: 61-62).

Analiza pansofii jest prébg wykazania transgresyjnego wymiaru kon-
cepcji cztowieka w mysli spotecznej Komenskiego, a tym samym negacji jej
archaizmu. Pojawiajace sie w pansofii zatozenia, rozlegto$¢ tematyczna
i pojeciowa, kategorie znaczeniowe, zwigzki przyczynowo-skutkowe po-
twierdzaja bardzo ztozony system wiedzy Komenskiego. Obejmuje on nie
tylko kwestie ksztatcenia, wychowania, ale wykracza daleko poza éwczesny
mu zasieg poznawania §wiata.

Poznawanie i odkrywanie $wiata w catej jego ztoZono$ci jest przeciez
u Komenskiego podstawa zatozen pansofii jako filozofii zycia, istnienia
cztowieka i spoteczenstwa. Wyjasnianie rzeczywistosci u Komenskiego mo-
ze dokonywac sie poprzez aktywne poznawanie, a zatem wykraczanie poza
dotychczasowe schematy, utarte twierdzenia i poglady czy tez obowiazujace
w poznawaniu paradygmaty. Obok ekspansji transgresja zgodnie z koncep-
cja Kozieleckiego sg dziatania twércze, prowadzace do wytwarzania nowych
idei w formie symbolicznej lub tez aktywnoSci innowacyjnej przejawiajacej
sie w materialnych wytworach dziatalno$ci cztowieka. Pansofia jest wpraw-
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dzie zatoZzeniem i osobistym dazeniem Komenskiego do idealnego $wiata,
a zatem wytworem symbolicznym, ktéry moze sie jednak zisci¢ w sytuacji
uksztaltowania cztowieka zdolnego do przekraczania granic dotychczaso-
wych wizji spotecznych i obowigzujgcych imperatywéw. Moze sie to doko-
nac tylko przez edukacje, ktérej ksztatt i zatozenia skonstruowat Komeriski,
przekraczajac 6wczesne mu granice spoteczne i kulturowe, co jego samego
stawia w pozycji cztowieka wszechstronnego, kreatywnego, dokonujacego
intelektualnej ekspansji - a zatem transgresji. Jak uznaje wspoétczesnie
T. Paleczny, ,transgresja jest naturalnym wyzwaniem rzuconym naturze,
przenoszac sie nastepnie na sfere kultury jako zjawisko przejawiajace sie
poprzez nonkonformizm, oznaczajace cate spektrum idei, postaw, dziatan
kontestacyjnych, buntowniczych, prowadzacych do préb przeciwstawienia
sie dominujgcym i uznanym za obowigzujgce systemom wartosci i norm
kulturowych” (2014: 11).

Cytowane okre$lenie w pelni oddaje charakter i wizje $wiata kre$lona
przez Komenskiego w zupetnie innych realiach, w ktérych przyszto mu
funkcjonowac. Sktadaty sie na nie powszechne zjawiska nieréwnosci spo-
tecznych, brak egalitaryzmu we wszystkich niemal obszarach zycia spotecz-
nego czy nietolerancja religijna rodzaca konflikty, wobec ktoérych Komenski
prezentowal postawe petng kontestacji i sprzeciwu. Bieda i ub6stwo wielu
warstw spotecznych, brak dostepu do edukacji stanowity wedtug Komen-
skiego podstawowgq bariere w spotecznym rozwoju. Pragnienie stworzenia
nowego, lepszego Swiata i upowszechnienie edukacji czyni Komenskiego
spiritus movens w przeobrazeniach i dziataniach dzisiaj okreslanych trans-
gresjami indywidualnymi (osobowymi) i historycznymi. ,,Otwierat bowiem
perspektywe, ktéra miata swoje korzenie w starozytnych koncepcjach i ich
renesansowej recepcji - cho¢by u A. Frycza Modrzewskiego - wyrazajacej
sie w przekonaniu, ze doskonate polis mozliwe jest dzieki dobrej edukacji,
ale czynit to - przynajmniej w swoich zatozeniach - w odniesieniu do catej
ludzkosci i na wszystkich etapach zycia” - jak pieknie konkluduje S. Szto-
bryn (2016: 30). Transgresje indywidualne, dokonujace sie w jednostce pod
wptywem jej edukacji i proceséw socjalizacyjnych, stanowig podstawe sze-
rokich przemian spotecznych, przeobrazen §wiadomos$ciowych i tozsamo-
$ciowych, bedgcych w istocie podstawg tozsamosci spotecznych. Komenski
»Staje po stronie biednych i uci$nionych, walczy o prawo wszystkich ludzi do
dobrobytu i szcze$cia, o pokojowe wspoétzycie narodéw, w ktorych kazdy
naréd bytby wolny i moéglby sie rozwija¢ zgodnie ze swymi cechami” (Alt,
1957: 18). Spoteczne nieréwnosci i brak dostepu do edukacji nie tworzg
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perspektywy dla rozwoju, stad ograniczaja rozwoj potencjatéw ludzkich, nie
toruja drogi dla poczucia godnosci i wtasnej skutecznosci, co czyni cztowie-
ka upodlonym, obdartym z wtasnej podmiotowos$ci i wolnos$ci. W koncepcji
transgresyjnej czlowieka Kozieleckiego wolno$¢ i swoboda wyboru dziata-
nia ,stanowi podstawe dziatan ekspansywnych i tworczych” (Kozielecki,
1987: 247). Jest podstawa szeroko rozumianych proceséw wychowania
i samowychowania uzdalniajacych cztowieka do zmiany siebie i $wiata,
ulepszania swojego zycia poprzez wysitek poznawczy i samopoznanie.
Zdolnosci ludzkie musza by¢ wedtug Komenskiego rozwijane, co gwarantuje
wtasciwy proces ksztatcenia. ,Potrzeba wyksztatcenia i koniecznos¢ zdoby-
cia go sobie przez nauke istnieje w kazdej ludzkiej istocie” (Alt, 1957: 53).
Komenski przeciwstawia sie negatywnym zjawiskom spotecznym, tworzac
w swojej pansofii miejsce dla ich dostownej antynomii: réwnosci, upo-
wszechnienia edukacji, zdolnoS$ci tworzenia, przeobrazania i uszcze$liwiania
siebie i $wiata oraz zycia w harmonii z Bogiem.

W ocenie C. Kality cztowiek u ]J.A. Komenskiego jest ,wolnym uzyt-
kownikiem $wiata” (2016), a ,korzystanie z wolnosci zaktada konieczno$¢
uzyskiwania lepszych rezultatéw, czy wiekszego dobra, co w duzym stopniu
wynika z fundamentalnego charakteru wolno$ci w odniesieniu do moralno-
$ci. To dzieki wolnosci istnieje mozliwo$¢ doskonalenia i samodoskonalenia”
(Ibidem: 66). Wolnos$¢ cztowieka dotyczy jednak jego dziatania w granicach
rozumu i nadanego przez Boga porzadku moralnego. Dziatanie w granicach
rozumu dokonuje sie przez edukacje prowadzaca do rozwoju cztowieka,
a w konsekwencji do jego zdolnosci transgresji poznawczych. Teologiczne
watki i odniesienie do natury i Pisma swietego, co wynika z uwzglednienia
Boga jako jednego z trzech kregdw w pansofii (Komenski, 1964: 84), Swiad-
czy o znaczeniu - w zyciu cztowieka i jego doskonaleniu - okreslonego tadu
aksjonormatywnego, ktory przeciez niezaleznie od czasu jest elementem
kultury i jej granic. Elementy kultury moga przeciez wykracza¢ poza obo-
wigzujace paradygmaty i moralne zasady, co jest z jednej strony transgresja,
z innej za$ rodza konflikty i bunt wobec przekroczenia obowigzujgcych
norm lub czekajg na wiasciwy w czasie moment ich uznania w kulturze.
U Komeriskiego cata jego koncepcja pansofii jest jedng wielka transgresja,
prowadzgcg do okre$lonych konsekwencji spotecznych i kulturowych.
Wprowadzita bowiem w 6wczesnych i p6zniejszych mu czasach - gcznie
z dang nam wspotczesnoscia - do przestrzeni spotecznej, w tym edukacyjnej
i naukowej, rézne ich interpretacje, co w ramach transgresji intelektualnych
zrodzito posrednio lub bezposrednio nowe idee i teorie. Kazda préba analizy
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dorobku Komenskiego i wnikniecie w jego plany i koncepcje jest niewatpli-
wie transgresjg, prowadzaca do poszerzania horyzontdw uniwersalizmu
pansofii, w catej jej ztozonosci, w ktérej cztowiek jawi sie jako wartos¢, isto-
ta tworcza, postepowa, zdolna do odkrywania $wiata i nadawania mu pozy-
tecznej spotecznie formy, a w rezultacie budowania szczesliwego Swiata.
Dokonanie sie i zmaterializowanie postulatéw Komenskiego - jest w jego
mniemaniu motorem postepu i rozwoju kulturowego, gdzie dominacja -
podporzadkowanie sie, bogactwo - ubdstwo moga zosta¢ zastgpione har-
monig. Gwarantuje jg egalitaryzm spoteczny, polityczny, ekonomiczny oraz
religijny, mozliwy do osiggniecia tylko poprzez dobrze funkcjonujgcy system
nauczania i wychowania. Wspoétczesnie pojecie transgresji odnosi sie do
kultury, ktéra T. Paleczny okre$la jako ztoZony zespét proceséw i zjawisk
lokujgcych sie na pograniczu kulturowym i cywilizacyjnym, posiada dwa
krarice analityczne: psychologiczny i spoteczny, jednostkowy i grupowy, toz-
samosciowy i kulturowy (2014: 11). Wspomniany badacz uwzglednia rézne
watki spoteczne, psychologiczne i kulturowe, uznajac tym samym nieod-
1acznos¢ jednostki od jej spotecznego i kulturowego kontekstu, w ktérym
funkcjonuje. Dzieje sie to czesto na kulturowym styku réznych grup i spo-
tecznosci, ktore dziela czasem sprzeczne idee, religie, poglady czy stany
Swiadomosci. Wida¢ to réwniez w dzietach Komenskiego i jego dazeniach
irenicznych, chociazby w Labiryncie swiata. Pokonanie réznic $wiatopogla-
dowych, sprzecznych ideowo koncepcji wymaga transgresji i wypracowania
nowych rozwigzan, nowego tadu, w tym takze aksjonormatywnego.
Dzisiejsze badania nad transgresjami ludzkimi, r6znorodnoscia $wiata
s3 naturalnie wpisane we wspotczesne jego realia. Biorac pod uwage zato-
zenia transgresjonizmu jako koncepcji, nie mozna nie zauwazy¢ w pansofii
Komernskiego - mimo jej utopijnych wéwczas zatozen - transgresyjnego jej
charakteru. Przejawia sie on w wizji $wiata, ktérego kondycja spoteczna
i moralna wymaga przemian, eksplorowania nowych rozwigzan w obszarze
gospodarki, w tym ekonomii, przemian spotecznych i upowszechnienia edu-
kacji. Szkolnictwo, a zatem nauczanie prowadzgce do madrosci, staje sie
gtéwnym motorem rozwoju i postepu spotecznego, co jest swoistg transgre-
sja osobowa, przekraczaniem samego siebie, transgresja spoteczng zwigza-
na z wchodzeniem w interakcje spoteczne, wychodzeniem poza egoizm ty-
powy dla moznowtadcéw, ,ktérzy nie ograniczajg sie do rzadzenia soba
i swojg wtasnoscia, (...) sadza, ze $wiat nalezy do nich” (Alt, 1957: 23). Jest
takze transgresjg historyczng (H), okreslang przez Kozieleckiego jako
przekraczanie granic materialnych i symbolicznych, ktérych nikt dotad nie
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przetamat (1997: 53). W ujeciu Komenskiego zmiana powinna by¢ przekro-
czeniem dotychczasowych regut spotecznych opartych na feudalnych zalez-
nosciach i nadaniem kazdemu cztowiekowi prawa do godnosci, nauczania,
rozwoju jako poznawczej ekspansji i poczucia szczescia. Nie jest naduzyciem
uznanie pansofii Komenskiego za wizje transgresji cztowieka, ktérego indy-
widualny wymiar i jako$¢ zycia zalezg od wychowania, stosunkéw spotecz-
nych, zdolnosci ekspansji i wykraczania poza przyjete ramy. , Tylko wejrze-
nie w nature rzeczy moze ludziom wskaza¢ witasciwa droge takze w dzie-
dzinie ksztalttowania tadu spotecznego i potozy¢ kres niedomaganiom” (Alt,
1957: 29), a to dokonuje sie przez poznanie. Poza pedagogicznym aspektem
w pansofii i catym dorobku Komernskiego, o jego transgresyjnym charakte-
rze $wiadczg inne dziatania. Zdaniem B. Sitarskiej ,na szczeg6lne podkresle-
nie zastuguja: jego starania o pojednanie kos$ciotéw, liczne apele ,0 naprawe
$wiata”, w tym o trwaty pokoj, proby zbudowania miedzynarodowej wsp6t-
pracy (...), zZadanie demokratyzacji nauczania, fgcznie z dopuszczeniem do
korzystania z oSwiaty dziewczat i oséb niepetnosprawnych (...)” (Sitarska
2018: 242). Tego typu dziatania sg niewatpliwie przekraczaniem granic
kulturowych, mentalnych, spotecznych, $wiatopogladowych i potwierdzaja
uniwersalizm mys$li Komenskiego, jego troske o cztowieka, wiare w jego
potencjat i rozw¢j, prowadzacy do przeobrazania $wiata i jego postepu.

Bibliografia

Alt Robert, Postepowy charakter pedagogiki Komeriskiego, ttum. M. Baranowska,
Warszawa 1957.

Banka Augustyn, Psychologia srodowiskowa jakosci Zycia i innowacji spotecznych,
Poznan-Katowice 2018.

Bienkowski Tadeusz, Jan Amos Komeriski o nauczaniu i wychowaniu, Wyd. 2,
Puttusk 2000.

Bienkowski Tadeusz, Jan Amos Komeriski o nauczaniu i wychowaniu, Pulttusk
1998.

Bradberry Travis, Greaves Jean, Podrecznik inteligencji emocjonalnej. Wszystko,
co potrzebne, by uruchomic swoje EQ, Gliwice 2006.

Bronfenbrenner Urie, The Ecology of Human Development, Cambridge 1979.

Chatas Krystyna, Nauczanie i uczenie sie w mysli pedagogicznej ].A. Komeriskiego
w perspektywie integralnego rozwoju ucznia (zarys zagadnienia), W:
B. Sitarska, R. Mnich (red.), Jan Amos Komerski a kultura epoki baroku /
Johann Amos Comenius und die Kultur des Barock, ,Studia Comeniana
Sedlcensia”, t. I, Siedlce 2007: 41-46.

128



Pansofia Komeriskiego wspotczesnie: archaizm czy transgesyjna koncepcja...

Comenius Johann Amos, Das Gliick des Volkes, W: J.A. Comenius, Ausgewdhlte
Schriften zur reform der Wissenschaft, Religion und Politik, thum.
H. Schénebaum, Lipsk 1924.

Czaja-Chudyba Iwona, Went Wiestaw, ,Twdrczo odkrywam $wiat”. Program
uzupemiajqcy rozwijania twdérczego myslenia w klasach I-1ll szkoty
podstawowej,  file:///C:/Users/Lenovo/Downloads/siwz_zal2_zall.pdf
(1.11.2020).

Gara Jarostaw, Cztowiek i wychowanie, Warszawa 2007.

Gara Jarostaw, Pedagogiczne implikacje filozofii dialogu, Krakéw 2008.

Gardner Howard, Inteligencje wielorakie. Teoria w praktyce, Poznan 2002.

Gmerek Tomasz, Jezyk, edukacja i nierdwnosci spoteczne. Konteksty teoretyczne,
W: A. Gromkowska-Melosik, M.]. Szymanski (red.), Edukacja i nieréwnos¢.
Trajektorie sukcesu i marginalizacji, Poznan 2014: 163-188.

Goleman Daniel, Inteligencia emocjonalna w praktyce, ttum. A. Jankowski,
Poznan 1999.

Goleman Daniel, Inteligencja emocjonalna, ttum. A. Jankowski, Poznan 1997.

Kalita Cezary, Jana Amosa Komeriskiego cztowiek jako ,wolny uzytkownik swia-
ta”, W: B. Sitarska (red.), Jan Amos Komeriski - wspotczesne interpretacje
i reinterpretacje jego twérczosci, ,Siedleckie Zeszyty Komeniologiczne, se-
ria pedagogika”, t. I1I, Siedlce 2016: 63-70.

Komenski Jan Amos, Pampaedia, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1973.

Komenski Jan Amos, Preludium do wszechwiedzy, W: ].A. Komenski, Pisma wy-
brane, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1964: 84.

Komenski Jan Amos, Szkota zabawgq, czyli Zywa encyklopedia, to jest sceniczna
praktyka bramy jezykéw, W: ].A. Komenski, Pisma wybrane, Wroctaw-
Warszawa-Krakow 1964: 462-473.

Komenski Jan Amos, Wielka dydaktyka, Wroctaw 1956.

Konior Alojzy, Jan Amos Komeriski w Lesznie, W: A. Konior (red.), Jan Amos Ko-
meniski i bracia czescy w 380. rocznice przybycia do Leszna (1628-2008),
Leszno 2009.

Kozielecki ] 6zef, Cztowiek wielowymiarowy, Warszawa 1996.

Kozielecki J6zef, Koncepcja transgresyjna cztowieka, Warszawa 1987.

Kozielecki J6zef, Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek psychologii, Warszawa
2001.

Kozielecki J6zef, Transgresja i kultura, Warszawa 1997.

Lozinska-Meissner Justyna, Podstawy teoretyczne idei powszechnego ksztatcenia
Jana Amosa Komeriskiego, ,Polonia Journal” 2018, nr 7: 47-54.

Muszynski Heliodor, Mysl Komeriskiego w sSwietle wspdtczesnej pedagogiki,
W: A. Konior (red.), Jan Amos Komeriski i bracia czescy w 380. rocznice
przybycia do Leszna (1628-2008), Leszno 2009.

Paleczny Tadeusz, Transgresja jako nastepstwo kontaktu kulturowego,
W: T. Paleczny, ]. Talewicz-Kwiatkowska (red.), Transgresja w kulturze,
Krakéw 2014: 9-27.

129



Barbara Dobrowolska

Pavltl Jiti, Idee Jana Amosa Komeriskiego jako inspiracja dla andragogéw, ,Rocz-
nik Andragogiczny”, Vol. 20, Toruni 2013: 289-299.

Salovey Peter, Sluyter David |. (red.), Rozwdj emocjonalny a inteligencja emocjo-
nalna, Poznan 1999.

Sitarska Barbara, Droga cztowieka do poznawania siebie w ujeciu Jana Amosa
Komeriskiego, W: B. Sitarska (red.), Jan Amos Komeriski. Jego pedagogika
i filozofia, ,Siedleckie Zeszyty Komeniologiczne, seria pedagogika”, t. II,
Siedlce 2015: 145-155.

Sitarska Barbara, Jan Amos Komeriski w trzecim tysigcleciu. Odczytania - konty-
nuacje - krytyka, W: B. Sitarska (red.), Jan Amos Komeriski w epoce wspét-
czesnosci. Odczytania - kontynuacje - krytyka, ,Siedleckie Zeszyty Kome-
niologiczne, seria pedagogika”, t. V, Siedlce 2018: 211-250.

Sitarska Barbara, O Janie Amosie Komeriskim i poczqtkach komeniologii, W:
B. Sitarska (red.), Jan Amos Komeriski. Jego pedagogika i filozofia, ,Siedlec-
kie Zeszyty Komeniologiczne, seria pedagogika”, t. II, Siedlce 2015: 23-44.

Sitarska Barbara, Jan Amos Komeriski jako humanista wszechczaséw, W: B. Sitar-
ska, R. Mnich (red.), Jan Amos Komerniski a Europa XVII wieku/ Jan Amos
Komensky und Europa im XVII. Jahrhunderts, Studia Comeniana Sedlcen-
sia, t. IV, Siedlce 2012, wersja polsko-niemiecka: 129-149.

Suchodolski Bogdan, Wstep, W: Jan Amos Komeriski, Wielka Dydaktyka, 1956.

Szewczyk Wtadystaw, Transgresja - czy cztowiek potrafi siebie przekraczac?,
»Teologiai Moralno$¢”, nr 2(16), Poznan 2014: 155-165.

Szmidt J. Krzysztof, Pedagogika twdrczosci, Gdansk 2005.

Sztobryn Stawomir, Wprowadzenie do pansoficznych podstaw pedagogiki Jana
Amosa Komeriskiego, W: B. Sitarska (red.), Jan Amos Komeriski - wspdtcze-
sne interpretacje i reinterpretacje jego twdrczosci, ,Siedleckie Zeszyty
Komeniologiczne, seria pedagogika”, t. 111, Siedlce 2016: 25-33.

130



