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,»Czuje, ze w niezwykla wdeptam awanture
Jak ten osiot co miast w owies wlazt w literature”

Tytus Czyzewski, Osiol i storice w metamorfozie'

Podczas gdy Franz Kafka pisat w Pradze Przemiane — najstynniejsze opo-
wiadanie na temat metamorfozy w literaturze Swiatowej — Bolestaw Le§mian
zajmowal sie odnoszacym si¢ do doktadnie tego samego tematu tekstem, ktory
jednak nigdy nie zdobyt podobnego rozgtosu. Utwor zatytutowany Czarny koziot
jest czescia Klechd polskich, ktore LeSmian napisal miedzy 1912 i 1914 rokiem
w ramach umowy z wydawca Jakubem Mortkowiczem. Podobnie jak Przemia-
na, Czarny koziot ukazuje przeobrazenie czlowieka w zwierze: Walery Kiepas
spostrzega, ze jego sasiad Tomasz Gryz, ktory wlasnie kupit czarnego kozta na
jarmarku, przemienia si¢ noca wlasnie w czarnego kozta; zjawisko to ponawia
sie przez cztery kolejne noce, jednak do kofica nie jest pewne, czy metamorfoza
ta miala naprawde miejsce, czy to Kiepas ulegt dziwnemu zludzeniu. Wbrew
pozorom nie jest to jedynie typowa bash polska o zakleciu bohatera lokalnego.
Czarny koziot jest niezwyklg basnia o wymiarze uniwersalnym i stanowi wazny
tekst dla literatury metamorficznej na Swiecie, LeSmian prowadzi w nim dialog
z Metamorfozami, lub ztotym ostem i rozwija rozwazania filozoficzne Apulejusza
na temat metamorfozy wtajemniczone;.

' T. Czyzewski, Wiersze i utwory teatralne, ed. J. Kryszak et A. K. Waskiewicz (Gdansk, 2009),
307.
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Przeobrazenie sie Ziotego osta w Czarnego kozta

Czarny koziot nie osiagnat rozglosu Przemiany Kafki, poniewaz nie wydruko-
wano go za zycia pisarza — opublikowano go po raz pierwszy dopiero w 1956 r.,
czyli dwadziescia lat po $mierci autora — wplyneto to na mate jego rozpowszech-
nienie w Polsce i na zupetng nieznajomo$¢ tekstu poza granicami — nigdy nie
przetlumaczono go na jakikolwiek jezyk obcy. Przyczynilo sie do tego réwniez
odrzucenie utworu przez Mortkowicza. Zgodnie z umowg wydawca miat bardzo
precyzyjne oczekiwania co do ksiazki: LeSmian miat opracowac polskie tematy
basniowe i stworzy¢ przeznaczony dla dzieci zbidr ojczystych bajek ludowych
— wedlug Wactawa Lewandowskiego miat to by¢ literacki odpowiednik Klechd
Kazimierza Wiadystawa Wojcickiego®. Tymczasem Lesmian nie chcial ani pisaé
ksigzki adresowanej do mtodych czytelnikéw, ani skupiaé si¢ wylacznie na pol-
skich Zrédtach, poniewaz miat zupetie inng koncepcj¢ tomu; jednak z powodu
problemdéw finansowych musiat wydaé ksiazke u Mortkowicza, w zwiazku z czym
staral sie doj$¢ do pewnego rodzaju kompromisu.

Zeby wybrnaé ze stawianego przez wydawce zam6wienia na basnie o charak-
terze narodowym, Le$mian inteligentnie rozszerzyt pojecie polskosci, odwotu-
jac si¢ do Polski Jagiellonow, ktéra obejmowata trzy narody, a wigc trzy kultury
basniowe, i stworzyl pojecie ,,zaborczosci artystycznej”, o czym zawiadamiat
listownie Zenona Przesmyckiego:

Mam zamiar rozwinaé pewnego rodzaju zaborczo$¢ artystyczna, traktowac Polske klechdowa
od morza do morza, zagarna¢ Litwe i Ukraing. CzegoSmy mieczem nie zrobili, zrébmy piérem.
Lwia cze$¢ klechd i bylin rosyjskich jest chwalebnym skutkiem takiego zaboru?®.

Lesmianowski fortel Swiadczy o tym, ze pisarz odnosit si¢ bardzo powSciagliwie
do wylacznego wykorzystania polskich Zrédet i w istocie kryt wielkie pragnienie
korzystania ze Zrodel §wiatowych. LeSmian byt czlowiekiem wielkiej kultury,
znawca literatury i filozofii, wtadal wieloma jezykami. W tym okresie przeby-
wal wlasnie za granica, to moze tlumaczy¢ jego éwczesne mniejsze zaintere-
sowanie typowo polskimi motywami. W tym czasie koficzyt prace nad basniami

2 Nie ma zatem niczego dziwnego w tym, ze Jakub Mortkowicz, sprawny wydawca, ktory
znal rynek ksiazki i czytelnicze nastroje, chciatl od Le§miana czego§ w rodzaju «Wojcickiego dla
dzieci». Chciat basniowego zbioru, w ktérym dorosta cz¢$¢ publicznosci czytajacej ujrzataby nie tylko
«wybOr bajek», ale przede wszystkim przystepny wyktad duchowosci i kultury narodu, przydatny
element patriotycznego wychowania pociech. Rzecz tak pomys$lana mogtaby wedle szacunku wydawcy
dobrze sig sprzedawac i przyniesc zysk, by¢ moze wigkszy (wzgledy patriotyczne!) niz tomy «arabskie»
Le$miana, ktérymi zaistnial w $§wiadomosci nabywcow literatury dziecigcej”. W. Lewandowski,
,»Wstep”, in B. Le§mian, Klechdy polskie, ed. W. Lewandowski (Krakéw, 1999), 40. Dalej odwotujac
si¢ do tego wydania uzywam skrétu KP, cyfra arabska oznacza numer strony.

* B. Lesmian, Utwory rozproszone. Listy, ed. J. Trznadel (Warszawa, 1962), 337.
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wschodnimi z Ksiegi tysigca i jednej nocy, ktore najwyrazniej tak bardzo go
zainspirowaly, ze stworzyl dwa utwory: Klechdy sezamowe (1912) i Przygody
Sindbada Zeglarza (1913) — mimo ze Mortkowicz zaméwit tylko jeden. Mozna
przypuszczaé, ze poprzez takie opracowanie basni obcych poeta odkryl nowe
mozliwosci literackie i filozoficzne, gdyz basn stanowita pojecie kluczowe w jego
systemie filozoficznym, nadajac mu wymiar uniwersalny.

Zatem nie byloby nic dziwnego w tym, ze Czarny koziof zawiera pewien obcy
kontekst, subtelnie schowany za watkami og6lnopolskimi®. Przeobrazenie czto-
wieka w zwierze nie jest tematem ani czysto polskim, ani czysto obcym — jest
to motyw ludowy’, ktory jednak w oczach wydawcy mégt uchodzi¢ za typowo
polski, poniewaz pojawia si¢ w Klechdach, starozytnych podaniach i powiesciach
ludu polskiego i Rusi Kazimierza Wladystawa Wojcickiego: w Wilkotakach me¢z-
czyzna przemienia sie w wilka, w Czarowniku i uczniu mtody bohater uczacy si¢
sztuk magicznych przedzierzga si¢ m.in. w wotu, krowe, owce, konia i wrong,
a krolewicz ma postac¢ wrony w Zakletym w wrone. W folklorze ukraifiskim Lidia
Ligeza znalazta motyw, w ktérym sasiad podpatruje czarownika, gdy ten przemie-
nia si¢ w wilka, rozpoznala ona takze $lady folkloru ogélnopolskiego w klech-
dzie LeSmiana; nie sposob natomiast odnaleZzé watku przeobrazania si¢ czto-
wieka w czarnego kozta w polskich i ogélnopolskich basniach metamorficznych,
a nawet w kulturze §wiatowej wcale nie jest to typowy motyw ba$niowy. Stad
warto si¢ zastanowi¢ nad dwoma pytaniami: Dlaczego Le§Smian wybratl kozla,
a nie inne zwierze? I z jakiego Zrddia czerpal inspiracjg?

Jak zauwazyt Wactaw Lewandowski, ,,koziot, zwlaszcza czarny, bywal uwaza-
ny za zwierz¢ diabelskie” (KP, 199, przyp. 3). W istocie czern wzmacnia charak-
ter negatywny kozta, ktory byt wyobrazeniem diabta w chrzescijanskim Srednio-
wieczu — w okresie, kiedy coraz bardziej ttumiono seksualno$¢, ktorej ptodna
potege od starozytnoSci symbolizowat koziol; w starozytnym Egipcie koziot byt
obiektem kultu®. Do polskiego folkloru poglad o zwiazkach czarta z kozlem prze-
szedt z przekazow dawnych, moze nawet Sredniowiecznych’. Powiazany z diab-
fem, koziot byt w folklorze, a takze w literaturze synonimem zwierzgcego uporu.

* Wedtug Lidii Ligezy ,,Czarnego kozla w catoSci oparl autor na przetworzonych watkach
i motywach ludowych ogélnopolskich”. L. Ligeza, ,,«Klechdy polskie» Bolestawa LeSmiana na tle
folklorystycznym”, Pamietnik Literacki, no.1 (1968): 144.

% ,,0 metamorfozach cztowicka w zwierzgta zaswiadczaja zrodta ludowe. Najczesciej zmieniaja
sig w zwierzgta czarownicy i czarownice, dla tatwiejszego ukrycia swoich niecnych praktyk. Jest tez
kategoria ludzi robiaca to z wewnetrznej potrzeby. Najliczniej notowane sa przemiany w wilka”.
Ibidem, 142.

¢ Encyclopédie des symboles, ed. M. Cazenave (Paris, 2000), 87-88.

7 ,,Czart od dawna kojarzyt sie ludowi z kozlem. Zapewne méwiono o jego koZlej postaci takze
na kazaniach. [...] Koziol uwazany jest ne Polesiu za kreaturg¢ diabelska, gdyz czart najchetniej sig
W niego przemienia, i uzywany bywa w stajniach do odstraszenia diabla domowego, ktéry lubi
zajezdzac¢ konie”. L. Ligeza, op. cit., 142.
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Uparto$¢ kozla taczy go z ostem, ktoéry — w przeciwiefistwie do kozta — byl
negatywnie postrzegany w dalekiej przesziosci, by nabra¢ pdzniej cech pozytyw-
nych. W Egipcie pod postacia osta wyobrazano boga Seta, ktoéry, bedac zabdjca
Ozyrysa®, symbolizowal zbrodnie, ktamstwo i brutalno$¢. W Biblii osiot zyskat
nowe znaczenie, jak to podkreslita Marie-Louise von Franz, majac na mysli
oflice proroka Balaama; pod wptywem tej tradycji osiol stopniowo przestawat
symbolizowac zlo i stat sie w Sredniowieczu postacia pozytywna’. Ze wzgledu na
zmiany w symbolice mozna skonstatowad, ze koziot przejat dawna symbolike
osta. Zestawienie kozta z ostem jest tym bardziej interesujace, ze sam LeSmian
poréwnuje dwoje zwierzat w Czarnym kozle:

— A wigc ty wiesz, ze ci koziol uparty na imig? — zawotat z tryumfem Kiepas, jakby Gryza
na goracym uczynku przylapat.

— Wiem i nie zapieram si¢ tego — odpart wyraznie Gryz. [...]. Raczej ty bys si¢ zapieral, gdybym
ci¢ ostem dla przyktadu nazwal, a wszakze, gdybym jeno chciat, mégibym w tobie nic précz osta
nie widzie¢ [KP, 205].

W przeciwienistwie do przeistoczenia cztowieka w kozta, przemiana czlowieka
w osla stanowi temat bardzo popularny w kulturze zachodniej: Midas ukarany
oslimi uszami przez Apollona, Pinokio zamieniony w osta za zte uczynki, w Snie
nocy letniej gtowa tkacza Bottoma zostaje btednie przemieniona przez Pucka
w ofla glowe, takze bohater Apulejusza przeobraza sie w osta. Biorac pod uwage
artykut napisany przez Le§miana w 1910 r., w ktérym nawiazuje on do osta
Szekspira'’, mozna by przyjaé, ze autor Czarnego kozta odwolywat sie do tego
nurtu. Tymczasem symboliczne znaczenie czarnego kozta ukazuje, ze LeSmian
czerpat natchnienie raczej z Metamorfoz, lub zlotego osta Apulejusza, poniewaz
czarny koziol jest wspolczesnym odpowiednikiem starozytnego ,,ztotego osta”.
Wprawdzie osiot, w ktérego zamienit si¢ Lucjusz, byt rudy, a nie ztoty"'; a rudy
osiot symbolizowatl zto w starozytnym Egipcie, podobnie jak czarny koziot
w folklorze krajow chrzescijanskich. Symbolika barw potwierdza zatem zwiazek
mi¢dzy dwoma tekstami.

8 Encyclopédie des symboles, 30-31.

? M.-L. von Franz, Interprétation d’un conte. L’dne d’or (Paris, 1981), 87.

10 Pragne poruszy¢ drazliwa i wstydliwg sprawe recenzji literackiej w prasie warszawskiej.
Przezwatem ja «Snem nocy letniej» nie dla snu i nie dla nocy letniej, lecz dla Oslej Glowy,
ktéra si¢ w gestwinach tego snu walgsa. OSla bowiem gtowe chetnie by przypigta lub przyla-
tala swym czytelnikom niejedna redakcja poczytnego pisma, aby wsrdd takich czytelnikéw bez-
piecznie i swobodnie $ni¢ swoj sen nocy letniej, swoja sielanke pelna powszechnego szacunku,
uznania”. B. Le$§mian, ,,Sen nocy letniej”, in idem, Szkice literackie, ed. J. Trznadel (Warszawa,
1959), 95.

" J.-L. Tritter, Le conte philosophique (Paris, 2008), 18.
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Zwiazek metamorfozy ze Swiatlem i ciemnoScia

Wybdr koloru kozta pokazuje, ze LeSmian doskonale znat nie tylko symbolike
barw w opowiesci Apulejusza, ale takze ich zwiazek ze Swiattem. Bohater Meta-
morfoz ma na imi¢ Lucjusz, imie to wywodzi sie od lacifiskiego ,Jux” — , $wiatto”,
1 to on przemienia si¢ w osta, ktéry ma kolor ztoty, czyli kolor storica i boskiego
Swiatta. W Czarnym koZle znajdziemy podobna paralele miedzy nazwa czlowieka
i barwa zwierzecia: gtdwny protagonista nazywa sie¢ Tomasz Gryz, jego nazwisko
przypomina francuskie stowo ,,gris”, ktdre oznacza ,,;szary”, czyli ciemny kolor,
dajacy sie poréwnywac z czarnym kolorem kozta, w ktérego zamienia si¢ bohater.
W obu utworach posta¢ ludzka i posta¢ zwierzecia kojarza si¢ z podobnym
natezeniem Swiatta, ktore charakteryzuje cala metamorfoze, te odbywajaca si¢
w ciemnosci w polskiej klechdzie i te w Swietle w Metamorfozach, lub ztotym osle.

W basni Apulejusza przeistoczenie Lucjusza pozwala mu przej$é ze ,,ztego
$wiatta” do ,,dobrego $§wiatta”. Lucjusz zbladzit z powodu ztego Swiatta czarow-
nicy Pamfilii, przekazanego mu przez Fotis, w ktdrej si¢ zakochat; aby odzyskac
stracong przez czarnoksiestwo postaé ludzka, powinien §ledzi¢ ,,dobre §wiatto”
Izydy'?. Jego wtajemniczenie w misteria Izydy jest wiec ukazane jako o$wie-
cenie, podobne wyjsciu z podziemnej, ciemnej jaskini Platona, jako zdolno$¢
dostrzegania tego, co si¢ dzieje w Swietle dziennym, ktérym jasnieje Izyda.
Innymi stowy metamorfoza stawia go na drodze poprawnej wiary, ktorej zna-
kiem rozpoznawczym staje si¢ boskie swiatlo Izydy.

Podobnie jak symbolika kozta i osta zmienita si¢ w historii, znaczenie §wiatta
rowniez podleglo znaczacym zmianom po oS§wieceniu: wiara odsunigta zostala
w ciefi, podczas gdy rozum stat si¢ pochodnia oS$wiecajacg $wiat za¢miony
religig. Racjonalizm o$wieceniowy byl oceniany negatywnie przez Le$miana,
ktory byt przekonany, ze intelekt — w przeciwieistwie do instynktu — nie umie
dotrze¢ do istoty rzeczy: ,,Intelekt, gdy chodzi o tajemnice Zycia, moze si¢ naj-
wyzej domysli¢, gdzie si¢ ta tajemnica znajduje. Lecz w tym miejscu gasnie
latarka intelektu, ustepujac dalszego dziatania instynktowi”"*. W Czarnym kozle
symbolem os$wiecenia i ,,zwycigstwa spotecznego nad ciemng dusza chtopa”
(KP, 196) jest ufundowana przez sedziego latarnia, ktora znajduje si¢ w poblizu
chaty Kiepasa, a przez to, ze Kiepas nauczyl sie czytaé i pisaé, nazwana jest
»latarnig Kiepasowa” (KP, 196). Wraz z latarnia, ktora Swieci ,,sztucznym $wiat-
tem” (KP, 196), Kiepas symbolizuje intelekt o§wieceniowy — zreszta jego stoso-
wanie poje¢ rozumowych do nielogicznego zjawiska, ktore Kiepas spostrzega
noca, doprowadzi go do absurdalnych i infantylnych wnioskow.

12§, Mangouby, ,,La structure littéraire des Métamorphoses d’ Apulée. Etudes des jeux de miroir”,
Folia Electronica Classica, no. 2 (2001), http://bes.fltr.ucl.ac.be/fe/02/Apulee.html (acc.: 17.02.2013).
3 B. Le$mian, ,,Z rozmyslan o Bergsonie”, in idem, Szkice literackie, 37.
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Bohater, ktory posiadt sztuke czytania, okazuje si¢ nieskoficzenie mniej przenikliwym obser-
watorem rzeczywistosci niz jego sasiad, trwajacy w ciemnocie Gryz. Swiecaca przed chalupa
Kiepasa latarnia — symbol o$wiecenia, zda si¢, zaciemnia $wiat, zamiast objasnia jego
tajemnice'.

Jak stusznie zauwazyt Wactaw Lewandowski, Gryz trwa w ciemnocie: jego
chatupa pozostaje w mroku (KP, 198), w chacie panuje ciemno$¢ i w izbie jest
tak ciemno, ze nic nie mozna zobaczy¢ (KP, 200). Lesmian pozytywnie odnosi si¢
do ciemnosci Gryza dlatego, ze symbolizuje on przeciwiefistwo intelektu, czyli
instynkt, ktéry umie ujaé rzeczy niewidzialne, a wiec dotrze¢ do zrddta zycia:

Proces widzialny zycia korzysta z materii, lecz Zrédto zycia, ped zyciowy znajduje si¢ poza nia,

poza wszelka logika i wynalazkiem technicznym. Intelekt moze bada¢ tylko rzeczy martwe.

Zycie samo jest dlaf niepoznawalne's.
Majac nieskoniczone zaufanie do oczu (,,Nie glupim, jeno oczy mam we tbie!”
— KP, 201) i rozumu (,,A ja co mysle, to mysle” — KP, 207), Kiepas ma tylko
dostep do materii widzialnej, ktérg interpretuje za pomoca regut statystycznych:
»otad nie lubi on zjawisk rzadkich, niespodzianych, niezdolnych do czestot-
liwego wylaniania sie z glebi tworczej na powierzchnie widomego trwania™'®.
W momencie, w ktérym tak przecietny'’ jak Kiepas cztowiek styka si¢ z nie-
zwyklym zjawiskiem, wychodzacym poza normalno$¢ — jak np. przeksztatce-
nie czlowieka w czarnego kozta — powinien on kierowac si¢ instynktem, ktory
potrafi ujaé takie nieracjonalne wydarzenia. Podczas gdy Kiepas mysli, ze
metamorfoza jest dzietem szatana (,,A to mysle, ze z diablem konszachty masz”
— KP, 207), Gryz umie podac bardziej racjonalne wyttumaczenie: ,,Pewno wi-
dziale$ i mnie, i kozla, i poplatale§ nas we tbie, w ktérym placze sie wszystko,
cokolwiek si¢ tam przedostanie” (KP, 202). Wedtug Gryza jest to wina inte-
lektu, ktory wszystko wikla.

Chociaz Le$mian wydaje si¢ skrajnym antyintelektualista i wierzy przede
wszystkim w instynkt, ktory uwaza za ,,odkrywce nowych konkretow”'®, nie od-
rzuca on wcale intelektu. Przeciwnie, wie, ze ciemny instynkt musi si¢ taczyc

¥ W. Lewandowski, op. cit., 53.

15 B. Le$mian, Z rozmyslari o Bergsonie, 40.

16 B. Lesmian, ,,Znaczenie poSrednictwa w metafizyce zycia zbiorowgo”, in idem, Szkice lite-
rackie, 59.

17 Przede wszystkim pomiedzy kazdym z nas a jego zZyciem majaczy przedzial nieustanny, zmora
wszechmocna, wizja statystyczna, urojenie tym gorsze, iz szare w samym swoim zatozeniu, stowem
— cztowiek przecigtny. Dusza jego sktada si¢ z danych statystycznych, ulatwia-
jacych algebraicznym porachunkom mysli nietworczej petna przewidywan opieke nad tak zwanym
«zyciem w ogdle». Swiatopoglad jego polega na uznaniu faktéw czestotliwych za jedyne zasady
realne istnienia i na podniesieniu tej cze¢stotliwo§ci do rangi praw wiekuistych”. Ibidem.

'8 B. Le$mian, Z rozmyslarn o Bergsonie, 37-38.
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z jasnym intelektem, zeby osiggnac to, co jest nieosiagalne: ,,Potaczenie tych
dwoch wladz poznania moze dopiero rozszerzy¢ nasza Swiadomos$¢ az do bezmiaru
istnienia i pozwoli¢ jej ogarna¢ chocby na chwilg to, co dotychczas jest nieogar-
nione, niedostgpne, niepoznawalne™. Tak oto przemiana Gryza w czarnego
kozta symbolizuje potaczenie instynktu i intelektu, gdyz dokonuje si¢ w chwili,
kiedy instynktowa ciemno$¢ Gryza spotyka sie z o§wieceniowa latarnia Kiepasa.

Gryz szedt wciaz w tym samym kierunku i zblizyt si¢ wlasnie do latarni.

Ale, zaledwo w jej okregu ztotawym stanal, Kiepas za glowe si¢ oburacz chwycit.

Ni mniej, ni wigcej, jeno Gryz bez zadnej widomej przyczyny znikt z jego oczu. Ani znaku,
ani §ladu po sobie z rozmystu pewno nie zostawil. A na miejscu Gryza zjawit si¢ koziot czarny,
jako zastgpca nagly a nie przewidziany [KP, 198-199].

Zaledwo do latarni si¢ zblizyl, a pierzchnat z oczu Kiepasa. Na jego miejscu powstat koziot
czarny [KP, 203].

Wyszedlszy z ciemnosci i dotartszy do Kiepasowej latarni, Gryz przedzierzga si¢
w czarnego kozta. Jego przeobrazenie dokonuje si¢ w momencie, w ktérym ciem-
no$¢ spotyka sie ze $wiatlem, czyli w chwili gdy instynkt styka si¢ intelektem.
Mimo, Ze instynkt-ciemnos¢ i intelekt-Swiatto zlewaja si¢ pozornie w réwnym
stopniu, poeta dat pierwszenstwo instynktowi, bowiem metamorfoza wystepuje
noca — czyli w ciemnosci — i rodzi zwierze ciemnego koloru.

Badanie symboliki §wiatta i ciemnos$ci w Czarnym koZzle wskazuje na to, ze
LeS$mian interpretowal na nowo znaczenie $wiatta u Apulejusza oraz zwiazek
samej metamorfozy z tym $wiattem. Swiatto przestaje kojarzy¢ si¢ z boskoscia
i staje sie negatywnym symbolem cywilizacji, podczas gdy ciemno$¢ instynktu
zyskuje pozytywny wymiar. Biorac pod uwage istotne odwrdcenie symboliki
Swiatta, mozna powiedzie¢, ze ciemna metamorfoza w kozta da si¢ poréwnywaé
z jasng metamorfoza w osta, a wigc tytut Czarny koziof ma takie samo znaczenie
symboliczne, co Zloty osiof. Natomiast teleologiczna przemiane — ewolucje
Lucjusza ku swiattu Izydy — LeSmian zastapil cyklicznego rodzaju przemiang
odbywajacg sie na rozdrozu $wiatla i ciemnosci.

Od przemiany teleologicznej do przemiany cyklicznej

W Metamorfozach, lub ztotym osle Apulejusz zarysowal metamorfoze linear-
na i teleologiczna, ktora rozwija si¢ miedzy pewnym punktem wyjScia i pewnym
punktem dojécia. Punktem wyjscia jest stan Lucjusza przed jego przeistoczeniem,
to znaczy wtedy, kiedy, nie zapoznawszy si¢ z misteriami Izydy, byt jeszcze pod
wplywem trywialnej ciekawosci i pogoni za wiedza. Przeobrazenie si¢ pozwolito

1 Tbidem.
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mu wyj$¢ z tego nieco prymitywnego stanu, zwigzanego ze zlym $wiattem, zeby
doj$¢ do poprawniejszego stanu poswigcenia si¢ bogini, zwigzanego z dobrym
Swiattem. Tym samym przemiana Lucjusza udata si¢; dlugo musiat zachowywaé
o§la postaé, ale potem odzyskal ludzka na zawsze.

Przemian¢ LeSmian ujmuje catkowicie inaczej niz Apulejusz. Biorac pod
uwage proces metamorficzny przezywany przez Gryza, trudno okresli¢ jakikol-
wiek punkt wyjscia lub dojscia. Juz jako cztowiek Gryz nie poddaje si¢ ani roz-
réznieniu, ani wyodrebnieniu, dlatego ze nie ma rozpoznawalnych ryséw. Jego
twarz rysuje si¢ bezksztaltnie na szybie jak zakalec (KP, 200) i znika w ciem-
nosciach (KP, 201) — jego ludzka posta¢ wyjsciowa jest wiec mglista. I bynajmnie;j
po przemianie nie staje si¢ bardziej wyrazista, gdyz proces metamorficzny nigdy
sie nie stabilizuje: ledwie zamienit siec w kozla, juz odzyskat posta¢ ludzka®,
a kiedy koziot i Gryz pojawiaja si¢ oddzielnie, Kiepas watpi, czy transformacja
Gryza kiedykolwiek miata miejsce. Takie zmieszanie ksztaltow i istot powtarza
sie czterokrotnie w opowiesci, ktorej akcja rozgrywa si¢ w ciagu czterech nocy
— i zdaje sie, iz nigdy sie ono nie zakoficzy, ze trwac bedzie w nieskoficzonosé.
W przeciwienstwie do teleologicznej metamorfozy Lucjusza, cykliczne przeisto-
czenie Gryza nie ma zadnego celu ostatecznego: jest celem samym w sobie.

Ta znaczaca r6znica w ujeciu przemiany odzwierciedla glebsza i istotniejsza
réznice miedzy dwoma pisarzami, dotyczacg ich $wiatopogladu. Jako obrofica
platonizmu, Apulejusz przyjmuje, ze rzeczywisto$§¢ materialna jest petna zmian
i niestabilnosci, lecz tez jest odbiciem wiecznotrwalych, niezmiennych idei.
Z pozoru wiec mezczyzna moze zamienic si¢ w osla, lecz jego natura ludzka
w glebi nigdy nie zmieni si¢ w nature ofla. Przemieniony w osta Lucjusz nie
umie méwi¢ ludzkim jezykiem z powodoéw fizjologicznych, ale zachowa mozg
ludzki i nie przestaje my§leé, czué i rozumiec jak cztowiek, czyli zachowa swa
natur¢ ludzka. W tak rozumianym Swiecie podwdjna natura nalezy wyltacznie
do potworéw: w oSlim ciele Lucjusz boi si¢ pokaza¢ Tiasusowi, ze zna ludzkie
maniery, bo to oznaczatoby, ze jest potwornym stworzeniem, a za to moze by¢
zabity (ksigga X, 17). Metamorfoza bohatera powodowata pewna nieréwno-
wage w ogolnym porzadku $wiata i sam Lucjusz czut te nieréwnowage, bo byt
nieszczesliwy z takim o§lim wygladem. Dlatego musiat koniecznie zje$¢ zatrute
r0ze, aby odzyska¢ forme zgadzajaca sie z jego naturg ludzka i przywrdcic
wlasciwy porzadek rzeczy.

Wedlug Le$miana porzadek rzeczy jest o wiele mniej staly i poniekad nigdy
nie dazy do zadnej statycznoSci, bowiem jest w nieustannym ruchu, zmienia sie,
przeptywa zgodnie z Bergsonowskim pojeciem witalnego pedu: ,,Rzeczywisto$¢

2 Koziot znikt z jego oczu, niby starannie z oblicza ziemi zdmuchniety, a na jego miejscu Gryz
zjawil si¢ pilnie” (KP, 199); ,,Zaledwo wszakze razem do chatupy Gryza si¢ zblizyl, koziol, nie zwle-
kajac ani chwili, zniknat do§¢ wprawnie z oczu Kiepasa i zamiast pustki, samego Gryza po sobie
na miejscu zniknienia pozostawil” (KP, 201).
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podlega takim samym przemianom ewolucyjnym jak zycie samo, jak duch ludz-
ki tym zyciem porwany”?'. Na podstawie filozofii Bergsona Le$mian napisat
w 1910 r. artykul programowy Z rozmyslan o Bergsonie, w ktorym przedstawit
swoj poglad na $wiat w wiecznym ruchu®. Po napisaniu programu filozoficz-
nego w latach 1910-1911, LeSmian przystapil do jego realizowania poprzez
tworzenie dziet literackich. Dzieta jego nie tylko byly czescia procesu filozoficz-
nego, lecz takze przedstawialy jego §wiatopoglad. Na przyklad w Czarnym koZle
Lesmian zarysowal zmienno$¢, ktéra wedtug niego cechuje rzeczywisto$c¢:

Chatupa we mroku bialymi §cianami majaczyta ruchliwie, jakby ptdcienne byly i fatdowaly si¢
nieznacznie. A czasem znikata z oczu doszczgtnie, aby zndw si¢ w catosci odbudowac i wynu-
rzy¢ z glebiny sadu, ktéry wpobok niej gestym zadrzewieniem na tle nieba ciemnial galeziscie
— 1 juz to niebu, juz to chalupie blizszy si¢ na przemian wydawat [KP, 198].

W takiej wiecznej zmiennoS$ci przeksztalcenie czlowieka w kozla stanowi
wiec zwykle zjawisko®, a nawet zjawisko, ktore lepiej odpowiada istocie zycia.
Wiasnie o tym Gryz stara si¢ przekonac¢ Kiepasa w kluczowym monologu, ktéry
wypowiada trzeciej nocy:

Nigdy nie wiadomo, co za stworzenie pod powloka ludzka na §wiat
przychodzi. Kazdy z niej dla siebie i po swojemu korzysta. To tylko pewna, ze whasciwy
jej uzytek jest dotad jeszcze nie znany nikomu. Stad tyle pomylek i stad owo nieustanne zrzu-
canie w ciemno$¢ tej luznie lub samozwanczo, lub wreszcie na opak przywdzianej powloki,
co zazwyczaj $miercia si¢ nazywa, a co ma pozér do$¢ niedorzeczny, jak gdyby nie osoba
przyodziewku, jeno przyodziewek osoby stosownej poszukiwat i znalez¢ jej nie mégt. I czgsto-
kro¢ si¢ zdarza, iz przyodziewek bezprawnie przywlaszczony, niecierpliwi si¢ i marszczy na
osobie Zle dobranej, co zndw si¢ staroScig nazywa, a co ma tez pozor dziwaczny, jak gdyby
nie odbiorca majstrowi, lecz majster odbiorcy zly kréj zarzucal. Nie wiem, czyli owo zrzuca-
nie w ciemno$¢ i niecierpliwienie si¢ powloki ludzkiej na osobie, ktéra ja przywdziata, jest
konieczno$cia nieunikniong, to wszakze wiem, iz pewnego razu sam Bdg pod ta powtoka
na $wiat i jego sloty przyszedl, i watpig, aby wspomniany przyodziewek, osoby poszukujacy
skwapliwie, godniejszego i wlasciwego dostapit uzytku [KP, 205].

21 B. Le$mian, Utwory rozproszone, 185.

22 Panta rei — oto imi¢ tego czasu. Duch ognistej pamieci Heraklita unosi sie w tej chwili
ponad naszymi gtowami. Wieczna tworczo$¢ i nieprzewidzialnos¢ jest cecha zycia. Nie masz Abso-
lutu. A jedli jest, to nie poza nami i nie jako co§ do zrobienia, do stworzenia, do utwierdze-
nia na ziemi. Wyczucie tego czasu, tego potoku zycia jest udzialem nie intelektu, lecz instyktu”.
B. Le$mian, Z rozmyslari o Bergsonie, 37.

% Gryz nie dziwi sie ani temu, ze zostal przemiony w kozta, ani temu, ze nadal méwi jak
cztowiek, chociaz wyglada na kozta: ,,Kiepas krokiem stanowczym zblizyt si¢ do kozta i w oczy mu
zajrzat uporczywie. — Tomaszu? — rzekt porozumiewawczo, z naciskiem imi¢ Gryza sylabizujac.
— Czego chcesz? — zapytat koziot ku niewielkiemu zreszta zdziwieniu Kiepasa. — A wigc ty wiesz,
ze ci Tomasz na imi¢? — zawotal z tryumfem Kiepas, jakby kozta na goracym uczynku przytapat.
— Wiem i nie zapieram si¢ tego — odpart wyraznie koziot” (KP, 204-205).
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,2Powloka ludzka” jest tylko przyodziewkiem, nigdy nie bedacym nikomu do
twarzy, odwiecznie poszukujagcym odpowiedniej istoty. Takie rozumienie formy
oznacza, ze metamorfoza jest koniecznoScig i jej nieustanne wystepowanie
i powtarzanie sie jest nie do uniknigcia, czego Kiepas nie potrafi pojaé, gdyz
jego $wiatopoglad jest zbyt porzadny i pospolity*.

Chociaz LeSmianowskie rozumienie przemiany zupetnie r6zni si¢ od Apule-
juszowego, co wiagze si¢ z odmiennym pojmowaniem zycia i $wiata, obaj pisarze
wyznaczyli metamorfozie podobne zadanie objawienia pewnej istoty. Sama istota
ujmowana jest na rozne sposoby: dla Apulejusza jest niezmienna, a dla LeSmiana
— zmienna®. Natomiast w obu wypadkach przeistoczenie doprowadza cztowie-
ka do przezywania i poznania prawdziwej tajemnicy bytu: w sposéb cykliczny
w Czarnym koZle, a w sposob teleologiczny w Metamorfozach, lub ztotym osle.
Skadinad przeobrazenie si¢ w okreSlone zwierze metaforycznie ujawnia row-
niez pewne cechy charakteru cztowieka, migdzy innymi jego uparto$¢. Mozna
wiec doj$¢ do wniosku, ze funkcja poznawcza metamorfozy zachowata si¢ od
starozytnoSci do wspoétczesnosci...

Zakonczenie

Kilka lat po napisaniu Przemiany przez Franza Kafke i Czarnego kozta przez
Bolestawa LeSmiana, Tytus Czyzewski stworzyt jednoaktowke zainspirowana
Ztotym ostem: Osiot i storice w metamorfozie (1918). Podobnie jak rozglos Swia-
towy Przemiany Kafki, sukces literackiego odbioru Apulejusza w takim krotkim
okresie rodzi szereg pytan, co do znaczenia metamorfozy w éwczesnej kulturze.
Ponadto warto zwréci¢ uwage na inny szczegdt w tytule utworu Czyzewskiego
— ,stofice”. Fakt, ze stofice jest u niego postacia, wskazuje na to, ze $wiatlo stano-
wi klucz interpretacyjny Ziotego osta, a tym samym, ze nalezatoby rozszyfrowaé
jego symbolike w Czarnym koZle. Paralele mi¢dzy kozlem i ostem, ztotym i czar-
nym, §wiattem i ciemno$cig, na ktore zwrdciliSmy uwage w naszym porownaniu
Czarnego kozta i Ziotego osta, nie sa przypadkowe, szczeg6lnie, jezeli pamigta-
my, ze poetyka LeSmiana byta mocno i gteboko nasycona symbolizmem. Czarny
koziot stanowi zatem leSmianowska reinterpretacje Zfotego osta. Tymczasem
z powodu niefortunnego losu zbioru Klechd polskich Czyzewski nie mogt wpisac
nazwiska LeSmiana w groteskowa genealogi¢ odbioru Ziotego osta:

2 Dokuczasz mi tylekroé, ilekro¢ w obecnosci mojej twierdzisz, ze nigdy nie wiadomo,
co za stworzenie pod powtoka ludzkag na §wiat przychodzi. Maci mi sig
w glowie od tych wyrazéw, a ten zamet dreczy mie wigcej, nizli ja kozta twego udreczy¢ zdazylem.
Koziot mi¢ bowiem zrozumial, a ja tych wyrazéw zrozumie¢ nijak nie moge” (KP, 208).

# Tajemnica (prawda) podlega tym samym przemianom twérczym, co zycie w ogdle. Natura
musi na nia zapracowaé, musi ja tworzy¢ tak samo, jak tworzy cztowieka”. B. LeSmian, Z rozmyslarn
o0 Bergsonie, 36.
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Jestem osiot ze znanego

Wielkich patrycjuszow rodu osielskiego
Ostéw o ktérych pisano z dawna
Platon, Ezop, Lafonten, Krasicki
Prokesz, Pieikowski, Pietrzycki
Irzykowski, Haecker i Kozicki®.

Czarny koziot stanowi bez watpienia brakujace ogniwo w panoramie literatury
metamorficznej polskiej i Swiatowej, dla ktorej Zioty osiot jest prawie tekstem zato-
zycielskim. Chociaz basn Le$§miana jest do tej pory malo znana, filozofia przemia-
ny, ktdra poeta w niej przedstawit, opisal i wyrazit, miala znaczacy rezonans w Pol-
sce, o czym $wiadczy tworczo$¢ Brunona Schulza. W zasadzie ten znawca Kafki
nigdy nie miat dostepu do oméwionej klechdy; podobiefistwo jego pogladu na me-
tamorfoze z kluczowym monologiem Czarnego kozta pozostaje jednak uderzajace:

Ktos§ jest cztowiekiem, a kto§ karakonem, ale ten ksztalt nie sigga istoty, jest tylko rola na chwile
przyjeta, tylko naskoérkiem, ktéry za chwile zostanie rzucony. Statuowany tu jest pewien skrajny
monizm substancji, dla ktdrej poszczegélne przedmioty sa jedynie maskami. Zycie substancji
polega na zuzywaniu niezmiernej ilosci masek. Ta wedréwka form jest istota zycia®.

Posta¢ ludzka albo zwierzgca zostata sprowadzona do naskérka lub powtoki,
roli lub przyodziewku, a dziwna przemiana cztlowieka w zwierzg stata si¢ norma,
zwyklym i koniecznym trybem zycia. Oto metamorfoza wyszla z bas$ni, w ktorej
sie zrodzita, by transformowac cata rzeczywistos¢.

The Black Goat or Lesmian’s reinterpretation of Apuleius’s Golden Ass
Summary

The present article aims to study The Black Goat by Bolestaw Lesmian in view of its
intertextual dialogue with the antique model of metamorphic literature: Metamorphoses,
or The Golden Ass by Apuleius. Although the fairy tale was published in a volume
entitled Polish Fairy Tales, it is partially based on foreign sources that the author cleverly
hid behind other Polish stories. The comparison of The Black Goat with The Golden Ass
shows that the Polish poet drew inspiration mainly from Apuleius’s novel, in which a man
is also transformed into a stubborn animal. The symbolism of colours and light, which
Le$mian modernized and adapted for the modern Polish reader, confirms this hypothesis.
Comparative work on both texts helps to understand Le$mian’s reinterpretation of the
concept of metamorphosis and his contribution to the reflection on this topic.

% T. Czyzewski, op. cit., 299.
7 List Brunona Schulza do Stanistawa Ignacego Witkiewicza (12.04.1934), in: B. Schulz, Ksiega
listow, ed. J. Ficowski (Gdansk, 2002), 102.



