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Kontekst

Wiersz Czestawa Mitosza (Economia divina' mial pierwodruk w paryskiej
,Kulturze” w roku 1971, w numerze 9. Przedrukowany bez wiekszych zmian?
w paryskim tomie Gdzie wschodzi storice i kedy zapada z roku 1974, bez
podania daty i miejsca powstania — w edycji Dzief zebranych Mitosza, w trzecim
tomie Wierszy, skonsultowanym z autorem utwor zostat opatrzony informacja:
,Berkeley, 1973”. Skad zmiana datowania utworu?

W pierwotnym zamysle (Economia divina stanowila czes¢ cyklu Zapisane
wczesnym rankiem. Miltosz rozpoczat jego publikowanie w numerze 1-2 , Kul-
tury” z 1968 roku i kontynuowat — nieregularnie — do numeru 9 z roku 1972.
Ostatecznie zapoczatkowujacy go przektad utworu Maximusa z Tyru, opatrzony
poetyckim komentarzem zostat — pod pierwotnym tytutem catego cyklu — wyod-
rebniony jako osobny utwor i zaliczony przez poete do wierszy rozproszonych
z lat 1962-1968°. Z czesci tekstéw skomponowat Mitosz cykl Zapisane wczes-
nym rankiem mowgq niezwigzang, wtaczony do tomu Miasto bez imienia®.
Utwory: Przywotanie do porzqdku, O aniotach, Tak mato, Godzina, Lektury,
L’accélération de lhistoire, Dar, Przypowies¢, Zadanie, Ryba, Pory roku zostaly
wlaczone do tomu Gdzie wschodzi storice i kedy zapada. Do tej grupy tekstow

! Czestaw Milosz, Wiersze, vol. 3 (Krakow: Znak, 2003), 100. Cytaty z tworczosci Czestawa
Mitosza — za edycja Dzief zebranych, z wyjatkiem Gor Parnasu.

2 W pierwodruku pisownia ,,kyrios Sabaoth” zamiast ,,Kyrios Sabaoth”.

3 Vide Czestaw Milosz, Wiersze, vol. 3, 31-35.

4 Vide ibidem, 76-86.
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nalezy rowniez (Economia divina — w pierwodruku opublikowana z wierszami:
Godzina i Lektury jako cze$¢ cyklu Zapisane wczesnym rankiem.

Usytuowanie (Economiae divinae poza cyklem Zapisane wczesnym ran-
kiem mowgq niezwigzang jest czytelng decyzja autora nadajacego mu charakter
— przede wszystkim — autotematyczny. To tutaj na przyktad — w wierszu Ars
poetica? — wybrzmiewa pragnienie ,,formy bardziej pojemnej”. Wczesny ranek
byt dla Mitosza pora tworzenia® — powiedzenie o tym z dystansem, ze $wiado-
moscig tego stanu rzeczy jest jednym z sygnalow autotematyzmu.

(Economia divina zostata wlaczona do nieco innej catosci — poetyckiej
refleksji nad cywilizacja i kultura’. Dobrze w ten jej charakter wprowadza wiersz
Zadanie otwierajacy tom: ,W trwodze i drzeniu mysle, ze spetnitbym swoje
zycie, / Tylko gdybym si¢ zdobyt na publiczna spowiedz, / Wyjawiajac oszustwo,
wlasne i mojej epoki [...]”%. Sasiadujacy z (Economia divina utwor Wies¢ rozpo-
czyna sie za§ wersem: ,,O ziemskiej cywilizacji co powiemy?”’. Materiag poetyc-
ka obrazéw, wokdét ktérych osnuta jest odpowiedZ na to pytanie, sa futurolo-
giczne wizje technologiczne: ,,[...] system kolorowych kul z zadymionego szkta, /
W ktérym zwijala si¢ i rozwijata nitka $wietlnych plynéw”, [...] zbiorowisko
patacéw promieniopodobnych / Wystrzelajacych z kopuly o zamczystych wro-
tach”, mieszkanie ,,[...] w oblocznym kokonie / Zawieszonym na gatezi galaktycz-
nego drzewa”"’. Te wizje zostaly poetycko przetworzone, tracac jednoznacznie
techniczny czy fantastycznonaukowy charakter. Tworza one jednak aure utwo-
ru, w ktérym wyobraZnia eksploruje sprawy nie tylko prywatne, ale i ogélne,
zar6wno terazniejsze, jak i przyszie. Chodzi bowiem o wzajemne oddziatywanie
pomiedzy procesami cywilizacyjnymi i losem jednostki.

Z (Economia divina sasiaduje réwniez w tomie wiersz Lektury. Wyznacza
on biegun refleksji poetyckiej uwzgledniajacej komponent religijny kultury.
Namyst nad cywilizacjg prowadzony jest tutaj z perspektywy eonu, do ktérego

5 Vide ibidem, 78.

¢ Zwyczaj tworzenia o poranku znalazt wyraz w tytule rozmowy ,,Wstawac rano, pisaé, a potem
na jagody... Z Czestawem Miloszem rozmawia Adam Michnik”, in Czestaw Mitosz, Rozmowy pol-
skie 1979-1998 (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2006), 215 et 266.

7 Na cywilizacyjny aspekt refleksji poetyckiej Mitosza w ,,(Economia divina” wskazuja: Jerzy
Kwiatkowski, ,,Miejsce Mitosza w poezji polskiej”, in Poznawanie Mitosza. Studia i szkice o twor-
czosci poety, ed. J. Kwiatkowski (Krakéw — Wroctaw: Wydawnictwo Literackie, 1985), 90; Wojciech
Kajtoch, ,,(Economia divina Czestawa Mitosza”, Koniec Wieku, no. 12-13 (1999): 77; Zofia Zare-
bianka, ,,Kulturowe refleksje Czestawa Milosza w $wietle wierszy O ksigzce oraz (Economia divina”,
Topos, no. 3 (2011): 49 oraz Jan Prokop, ,Swiat bez Boga. (Economia divina Czestawa Mitosza
i cywilizacyjne konteksty” (referat na konferencji migdzynarodowe;j ,,Mitosz i Mitosz”, Krakéw, UJ,
9-15 maja 2011).

8 Czestaw Mitosz, Wiersze, vol. 3, 95.

° Ibidem, 101.

10 Ibidem.
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naleza Ewangelie. Ich lektura daje spojrzenie wolne od doraZnoSci, pozwala
uchwyci¢ cigglo$¢ przemian zachodzacych w kulturze i aktualno$¢ probleméw
dawno juz w niej zdiagnozowanych, przede wszystkim kwestii obecnosci zla:

[...] Na przyktad i wtedy

Petno byto tych, ktérych w tekscie si¢ nazywa
Daimonizomenoi, czyli biesujacych

Albo i biesowatych [...]

[.]

Drgawki, na ustach piana, zgrzytanie zgbami

Nie uchodzily wtedy za znamig talentow.

Biesowaci nie mieli pism ani ekrandw,

Rzadko tykajac sztuki i literatury.

Niemniej przypowies¢ o nich pozostaje w mocy [...]".

W Lekturach najmocniej dochodzi do glosu — wyrazna i w innych utwo-
rach z tomu GdZzie wschodzi storice i kedy zapada — mysl Mitosza o podobien-
stwie chaosu po rewolucji 1968 roku do atmosfery, w ktorej sie dokonat upadek
Cesarstwa Rzymskiego. ,,Biesowato$¢” artystow wyposazonych w nowoczes-
ne narzedzia — to motyw laczacy zaré6wno Lektury, jak i caly krag utwordéw,
do ktérego nalezy i (Economia divina, z jeszcze jednym waznym rozdziatem
w tworczosci Mitosza. Chodzi o Liturgie Efraima, opublikowana w dsmym nume-
rze ,,Kultury” z 1968 roku oraz o tematy ewoluujace z niej ku — zaplanowane-
mu jako niedokoniczony i otwarty — projektowi powiesci science fiction Gory
Parnasu.

Te dwa utwory wspottworza wazny, zasadniczy — moim zdaniem — kontekst
interpretacyjny wiersza (Economia divina. Jego publikacja przypada na miesia-
ce intensywnej pracy pisarza nad Gérami Parnasu'?. Stanowig one — z Liturgiq
Efraima — szkic obrazu wyczerpania si¢ cywilizacji, jej upadku, a takze ludzkiej
samoobrony przed skutkami katastrofy. Powie$¢ Mitosza — to wizja przysztos-
ci, w ktorej caly Swiat jest jednym pafistwem, zarzadzanym przez elitarng kaste
0s0b posiadajacych okreslone predyspozycje psychofizyczne i wyposazonych w za-
awansowane narzedzia technologii samodoskonalenia, przedtuzania zycia oraz
kontrolowania poddanych. Zgodnie z zamystem autora, ujawnionym w Uwa-
gach wstepnych®, powies¢ nie ma jednolitej fabuly. Czytelnik otrzymuje kilka
wgladoéw w losy réznych bohateréw, nie wiedzac, czy istnieja miedzy nimi jakie$
zwiazki. Otwarto$¢ tak zaprojektowanej struktury literackiej jest dodatkowym

1 Tbidem, 99.

12 Swiadczy o tym korespondencja Mitosza z Jerzym Giedroyciem. Vide Jerzy Giedryoc i Czestaw
Mitosz, Listy 1964-1972, ed. Marek Kornat (Warszawa: Czytelnik, 2011), 439, 459-460, 517.

B Vide Czestaw Milosz, Gory Parnasu. Science fiction, wstep Stawomir Sierakowski, przygot.
do druku i postowiem opatrz. Agnieszka Kosifiska (Warszawa: Wydawnictwo Krytyki Politycznej,
2012), 21-25.
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usprawiedliwieniem poszerzenia jej senséw o informacje zawarte w Liturgii
Efraima; dodatkowym — bowiem podstawowym powodem jest postaé¢ Efraima
jako bohatera Gor Parnasu.

Antycypujaca diagnoza

Zarysowana w Liturgii Efraima sytuacja religii i jej pozostatosci catkowicie
miesci sie w ramach wizji powieSciowej. Tto spoleczne i kulturowe dziatalnoSci
Efraima tak zostato naszkicowane:

Chemiczne preparaty zazywane wspOlnie w celu duchowych wniebowstapien mialy nadal upar-
tych konserwatywnych zwolennikéw, ktdrzy rozporzadzali licznymi domami rozmys$lan i insty-
tutami imienia Tymoteusza Leary, wigksza jednak popularnoscia cieszyly si¢ tatwe w uzyciu
elektro-ekscytatory, jako ze doptyw pradu do centréw mézgowych dawat sie regulowac i kosmicz-
ny btogostan osiggalo sie bez przejscia przez stadium piekielnych meczarni [...]".

Religia sprowadzona zostata do roli wytworu §wiadomosci kontrolowanej za
pomocg Srodkéw chemicznych i technik elektrofizycznych. Efraim — spetniajacy
w swoich czasach role podobna do chrzescijafiskiego diakona Efrema Syryjczyka
z IV wieku — przewodniczy jednemu z koSciolow zrzeszajacych ludzi scharaktery-
zowanych w tekscie jako ,,bardziej intelektualnie czynni”'®, szukajacych zaspo-
kojenia autentycznych potrzeb religijnych. W powiesci pojawia si¢ on — tak, ze
bez trudu ropoznajemy w nim Efraima z tekstu opublikowanego w ,,Kulturze”
— w rozdziale O sposobach rzqdzenia jako cztowiek powracajacy z siedmiolet-
niego zestania'®. W zwigzku z ta postacig narrator poszerza obraz totalitarnych
rzadéw o informacje dotyczaca ,,oprzedzenia” — procedury destrukcji §wiado-
mosci podejrzanych.

Z postacia Efraima wiaza sie dwa wazne motywy wystepujace w utworach
z kregu, do ktorego nalezy (Economia divina. Pierwszy — to powr6t do teks-
tow biblijnych, na ktérego potrzebe wskazuja Lektury w ich stynnym pierw-
szym wersie: ,,Zapytates mnie, jaka korzy$¢ z Ewangelii czytanej po grecku”"’.
Takiego powrotu — do ,,zapomnianych liturgicznych tekstow tacifiskich czy sta-
ro-cerkiewno-stowiariskich, a takze bezposrednio do Biblii”** — dokonuje tez
Efraim, poszukujac $rodka zaradczego przeciw chaosowi nadprodukcji artystycz-
nej i wyjatowieniu jezyka religijnego nastepujacemu w jego czasach za sprawa
zniesienia taciny w liturgii i uproszczenia jezyka przekazu prawd teologicznych.

4 Ibidem, 89.

5 Tbidem, 90.

16 Vide ibidem, 43.

17 Czestaw Mitosz, Wiersze, vol. 3, 99.
8 Idem, Géry Parnasu, 91.
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Drugi motyw wspdlny — to intensyfikacja do§wiadczenia fenomenu istnienia.
W Liturgii Efraima wybrzmiewa ona w Kazaniu, ktorego przestanie jest bardzo
Mitoszowe: ,,Niechaj cyfra nie kazi nam reki ani czota / bo kazdy byt szczegdlny
znajdzie potwierdzenie. Amen”". W poezji z tomu Gdzie wschodzi storice i kedy
zapada fenomen istnienia staje si¢ przedmiotem uwaznego namyshu, biorgcego
w rachube kontekst religijnej tradycji, wtasnie w wierszu (Economia divina.
Katastroficzna wizja rozpadu Swiata, ktéremu zabraklo uzasadnienia, projektuje
stan rzeczywistoSci, z ktorej zniknelo istnienie, pozostawiajac po sobie grozna
pustke. Intensywno$c¢ tej grozy jest proporcjonalna do posrednio ewokowane;j
przez jej obrazy afirmacji istnienia.

Stan pustki zostal tutaj poetycko opisany jako sytuacja, w ktérej Bog po-
zwala ludziom dziataé, ,[...] jak tylko zapragna”?, zawieszajac swoja obecnosé
w Swiecie, wycofujac si¢ z niego. Jeden z mozliwych wariantéw tej monstrualnej
ludzkiej samotnoS$ci aktualizuja Lektury w obrazie tych, ktorzy ,,Skacza w wode
i tong [...]"*". To sytuacja polegajaca na tym, ze pustka przybiera ksztalt ,bieso-
watosci”. Problem zta i diabla interesowal Milosza od dawna, co najmniej od
Doliny Issy, w ktorej poswiecit mu sporo uwagi. W Gorach Parnasu stawia on
teze, ze uniewaznieniu diabla w refleksji religijnej towarzyszy wzrost zjawisk
tradycyjnie zaliczanych do opetan przez zlego ducha. Rzut oka na spoleczen-
stwo sktania narratora do ironicznej refleksji, ze dobre samopoczucie chrzescijan
ktéci si¢ z faktami:

[...] zaraz za budynkiem, gdzie krzepita si¢ rytmicznym klaskaniem w dlonie ich [chrzeScijan]
u$miechnigta, postepowa rozsadnos¢, betkotali i miotali si¢ w drgawkach opgtani, ci, ktérych
Pismo nazywa daimonizomenoi. Zaiste, nigdy dotychczas ich ilo§¢, nawet biorac pod uwage
ogoblny wzrost ludnosci, nie byta tak znaczna, nigdy ich glos, pomnozony przez elektronike,
nie nidst sie tak daleko, przenikajac do ucha wszystkich?.

Glos biesowatych ,,pomnozony przez elektronike” — to motyw, ktory w Lek-
turach pojawia sie¢ w wersie: ,,Biesowaci nie mieli pism ani ekranéw”?. O tym,
jak wazna jest dla Mitosza kwestia zarazenia my§lenia religijnego utopijng wizja
powszechnej szczesliwosci §wiadczy korespondencja z Leszkiem Kotakowskim.
W liscie z czerwca lub lipca 1971 roku dzieli sie¢ z nim poeta obserwacja poczy-
niona z perspektywy amerykanskiej:

Rozumiem, ze Koscioly zawsze stosowaly mimetyzm, dostosowujac si¢ kolorem do otoczenia,
ale jak dotychczas byto to specjalnoScia protestantéw przewaznie. Monteskiusz przepowiadal,

9 Tbidem, 97.

20 Idem, Wiersze, vol. 3, 100.
2! Ibidem, 99.

2 1dem, Géry Parnasu, 59.
2 Idem, Wiersze, vol. 3, 99.
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ze protestantyzm zniknie, a czym byl protestantyzm, tym stanie si¢ katolicyzm. No i wyglada
na to. Katolicy tu tak zaczeli ociekac peace and love, ze rzygacé sig chce od tej ich pacyfistycznej
stodyczy [...]*

Problem zta nie pojawia si¢ w tej wypowiedzi expressis verbis, ale postawa
opisana jako ,ociekanie peace and love” polega réwniez na przemilczeniu
prawdy o skazeniu ludzkiej natury. O wspdlnocie mysli sformutowanych w liscie
oraz w Gorach Parnasu $wiadczy przypomnienie z Monteskiusza. W powiesci
pojawia sie ono w konteksScie rozwazan o miejscu kwestii zta w refleks;ji religijne;.
W $wiecie przedstawionym powiesci przestanie katolicyzmu zostato zredukowa-
ne do charytatywnego aktywizmu praktykowanego przez duchownych i ludzi
zaangazowanych w dziatalno§¢ koscielna. Do nich odnosi sie uwaga:

Nie raczyli pamigtaé, co przepowiedzial Monteskiusz i co si¢ sprawdzato: Ze protestantyzm
zniknie, a czym byt protestantyzm, tym stanie si¢ katolicyzm. Sami trudzili si¢ nad spetnianiem
tej przepowiedni, nie obyczaj narzucajac, ale wyznanie roztapiajac w obyczaju, wyznanie z kon-
cesji ksigcia. Ow ksiaze, zbiorowymi pragnieniami przywotany, miat by¢ dobry, ale niejakie
watpliwosci co do jego cndt nie mogly tez oszczedzi¢ wspdtpracujacych z nim jego koncesjona-
riuszy. Kiedy poszczegdlnego cztowieka nie zachwyca ani racja stanu, ani retoryka spotecznego
obyczaju, staba pociechg jest zostawiony mu wybor migdzy lekcjami obywatelskiego wycho-
wania i Kosciotem jako druzyng skautéw ¢wiczacych si¢ w dodatkowej, uzytecznej wtadzom
grzecznosei. Po ¢6z ma wybierad, jezeli i tu, i tam bedzie rownie bezdomny?®.

Te stowa naleza w powiesci do Testamentu kardynata. Sa wiec diagnoza
stanu katolicyzmu sformutowana z perspektywy samego centrum tej wspdlnoty,
jezeli przyjaé, ze status kardynata oznacza najwigksze mozliwe wtajemniczenie
eklezjalne. Z testamentem zapoznaje si¢ w powiesci Efraim. Tekst rekomen-
duje mu bibliotekarz, wydobywajac z archiwum numer pisma, ktérego kardy-
nat Petro Vallerga byl wspolpracownikiem. Pismo pochodzi ze ,schytku ery
Drugiego Romantyzmu”? i wiele wskazuje, ze nie jest zbyt odlegle w czasie
od wspotczesnosci autora powiesci — w Liturgii Efraima Teilhard de Chardin
zostat okreslony jako poeta romantyczny?’.

Interesujacy jest w przywolanym fragmencie motyw ksiecia, ktéry koncesjo-
nuje obecnos¢ religii w swoim ksiestwie. Z jednej strony jest on wladca parnistwa,
z drugiej jednak — w toku rozwazania relacji wspolnoty kosScielnej do osobowe-
go zta — kardynat mysli tez o ,,ksieciu tego §wiata”. Diabet wygnany z krolestwa
wyobrazni religijnej pod postacig odrazajacego nieprzyjaciela powraca w osobie
doskonatego cztowieka — doskonatego w granicach wyznaczonych przez nature

2 Leszek Kotakowski i Czestaw Milosz, ,,Listowny dialog (1968-2003)”, Zeszyty Literackie,
no. 1 (2012). Leszek Kotakowski. Mgdros¢ prawdziwa, 135.

» Czestaw Mitosz, Géry Parnasu, 58-59.

26 Tbidem, 47.

27 Vide ibidem, 89.
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i Swiadomie doskonalacego si¢ wylacznie w naturalnym aspekcie czlowieczen-
stwa. OczywiScie, ten projekt religii na miare czlowieka catkowicie wspotgra
z rzeczywistoScia panstwa wszechswiatowego rzadzonego przez jednostki dosko-
nate wlas$nie w tym waskim sensie.

Efraim odnajduje zapewne w testamencie kardynata swoje wtasne doswiad-
czenie ogolocenia prowadzgcego do oczyszczenia spojrzenia na §wiat. To oczysz-
czenie polega na wyzbyciu sie ztudzen co do Natury. Kardynat nie jest naiwnym
asceta, lekajacym si¢ naturalnych instynktéw. Zasmuca go raczej ludzka ich $wia-
domosé, splot jednego i drugiego: ,,choroba, §miertelna, jest instynkt ze skaza
$wiadomosci i $wiadomosé ze skaza instynktu”?, Wybiera on droge wiernosci
pragnieniu wyzwolenia si¢ spod wladzy tego diabelskiego splotu. Oznacza to
wyzbycie si¢ zludzen co do tego, ze gmach ludzkiej cywilizacji, w tym i religii,
moze by¢ czym$ wigcej niz wytworem zadzy, obejmujacej rowniez instynkty,
swiadomos$¢ ich posiadania. Testament Kardynata konczy sie¢ wyznaniem:

Nie jest zle nie mie¢ nic, jak ja nic nie mam, ani tej cielesnej powtoki, ktora zaraz bedzie odj¢ta,
ani chwaly dziet wiekopomnych, ani bogactw zebranych na krétko w zaraz gasnacej pamieci;
niczego procz Obietnicy®.

Wyboru podobnej ,,obietnicy”, ktora nie znajduje uzasadnienia w porzadku
Natury, dokonuje réwniez Efraim:

Jednakze nie Natura zbawi nas. To wiemy,
chocbySmy w niej odgadli tesknote i pamigé

Spoza Natury i poza Nature szedt wzywajac nas
do uczestnictwa w sile tej samej modlitwy™.

Demaskacja mechanizmu Natury — rzadzonej prawem S$mierci i wymuszajacej
na podleglych jej istotach walke o przetrwanie promujaca silniejszego, skutecz-
niej zaspokajajacego zadze posiadania — podszyta jest intuicja, ze Natura nalezy
do dziedzictwa ,ksi¢cia tego Swiata”. Religijne oczyszczenie poszukiwane przez
kardynata i Efraima polega na zwrdceniu si¢ ku nieskutecznej — w porzadku
Natury — obietnicy zachowania tego, co z punktu widzenia praw przyrody ska-
zane jest na unicestwienie. Tym aspektem rzeczywistosci, w ktérym obaj boha-
terowie lokuja swoje stabe nadzieje, jest poszczegdlne istnienie: ,,Niechaj cyfra
nie kazi nam reki ani czota / bo kazdy byt szczegdlny znajdzie potwierdzenie.
Amen”?',

2 Tbidem, 50.
» Ibidem, 61.
3 Ibidem, 97.
3 Ibidem.
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W roku 1971 — roku intensywnej pracy nad Gdérami Parnasu — Mitosz
opublikowat w 10 numerze ,,Kultury” (a wigc nastgpnym w stosunku do nume-
ru, w ktérym pojawit si¢ wiersz Economia divina) esej Reakcja, stanowiacy
odprysk rozwazan podjetych podczas przygotowania powiesci:

Nie, ziemia nie jest dobra i nigdy nie bedzie dobra, nikt nie wymknie si¢ rozdwojeniu na $wia-
domo$¢ i ciato, na podmiot i przedmiot w samym sobie, nikt nie przestanie by¢ wigZniem
w piwnicy czekajacym az zostanie wywolany i Scicty kosa $mierci. A spoteczeristwo im bardziej
wladcze wobec przyrody, co miato réwnac si¢ zwycigstwu wolno$ci nad koniecznoscia, tym
bardziej jest poddane dziataniu demonicznych przez siebie wydzielanych mocy. [...] Zeby plany
nie obracaly si¢ przeciwko sobie, potrzebna jest strefa grozy — podziwu wobec Istnienia, jak
to niegdy$ okreSlal jezyk angielski, awe, strefa sakralno$ci. Tej strefy KoSciét byl przez wieki
surowym opiekunem, wbrew poprzednikom i nastepcom Jana Jakuba Rousseau. Juz nie chce™.

Konstatuje tutaj Mitosz podobne prawdy, jak w Liturgii Efraima i w Goérach
Parnasu — rozdwojenie cztowieka na Swiadomos¢ i ciato, prowadzace do podda-
nia si¢ pokusie mys$lenia o sobie jako o istocie zdolnej zapanowac¢ nad prawami
przyrody, co prowadzi do zapomnienia o wlasnych ograniczeniach i umozliwia
dojscie do gltosu demonicznym zadzom. Tak jak w tamtych dwodch tekstach,
refleksja dotyczaca ludzkiego losu sformulowana zostala w eseju w kontekscie
mysli o kryzysie KoSciota, poddajacego si¢ tendencji do przemilczania prawdy
o zasadniczym skazeniu Natury. Pozbawienie cywilizacji i kultury wsparcia ze
strony KoSciota w tej kwestii pograza je w upadku.

Obserwacje poczynione w Liturgii Efraima zostaly entuzjastycznie przyjete
przez Jerzego Stempowskiego, ktdry sam mial mocne do§wiadczenie czytelni-
cze tekstow z czaséw §w. Efrema, zgromadzonych w otrzymanym w spadku ksie-
gozbiorze rodziny Rudnickich. W liscie do Milosza z listopada 1968 r., a wiec
po przeczytaniu utworu w ,,Kulturze”, nie znajac jeszcze wéwczas oczywiscie ani
Gor Parnasu, ani eseju Reakcja, ani wiersza, Stempowski podkresla dostrze-
zenie przez Milosza aktualnosci czaséw §w. Efrema Syryjczyka. Z omawianego
w liScie tekstu wydobywa on i interesujaco komentuje kwesti¢ podobiefistwa na-
pie¢ modelujacych sztuke wspolczesng oraz ksztattujacych ja w pdznej staro-
zytnos$ci i wezesnym Sredniowieczu:

Bardzo stusznie poréwnuje Pan tamte czasy z ewolucja sztuki wspodtczesnej, trawionej réwniez
przez choroby wewngtrzne. W §wiecie grecko-rzymskim byly to nawroty ikonoklasmy. |...]
W naszych czasach choroba abstrakeji zniszczyta malarstwo. W zamy§le Malewicza i Mondriana
miat to by¢ koniec malarstwa. [...] Nie przychodzito im by¢ moze na mysl, ze nadchodzi fala
epigonéw, ktoérzy z ich dramatu postaraja si¢ zrobi¢ troch¢ pieniedzy. [...] Znalezé sie
w miejscu, gdzie konicza si¢ TA ESCHATA i dalej nic nie ma, uchodzito za okropng przygode.
Dzis, jak w czasach Efrema, podroz taka pociaga tysigce ciekawych. [...]*.

3 Czestaw Mitosz, ,,Reakcja”, Kultura, no. 10 (1971): 30.
¥ Jerzy Stempowski, ,,List do Czestawa Mitosza”, Zeszyty Literackie, no. 2 (2000): 7-8.
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Po 32 latach Mitosz opublikowat list Stempowskiego i przypomniat obszer-
ne fragmenty Liturgii Efraima, opatrujac te publikacje nastepujacym komen-
tarzem:

Nie myslatbym o udostgpnieniu tego tekstu czytelnikom krajowym, gdyby nie jego aktualnosc.
Gdyz nalezy on do gatunku literatury antycypacji, jak powiesci Stanistawa Ignacego Witkie-
wicza, a opisywana tam przysztoS$¢ tak przyblizyta si¢ do nas w ciggu kilku dziesigcioleci, ktore
uplynely od chwili jego napisania, ze stata si¢ niemal terazniejszo$cig™.

Sformulowana w celu potwierdzenia diagnoz Stempowskiego uwage o przy-
naleznos$ci Liturgii Efraima do ,literatury antycypacji” mozna z powodzeniem
odnies¢ zarowno do Gor Parnasu, jak i do wiersza. W obydwu tekstach chodzi
o wysledzone w teraZzniejszoSci zapowiedzi przysztoSci, o uchwycenie genezy
dlugotrwalych proceséw przemian kultury i cywilizacji. Sztuka jest dziedzing
szczegllnie wrazliwa na te przemiany — tak widza to obaj korespondenci. Zgodni
sa tez co do tego, ze wspolczesnej im sztuce zagraza utrata zmyshu rzeczywistosci
1 stanowiaca jej konsekwencje skrajna immanentno$¢ wytwordw artystycznych
— postrzegana jako nie mankament, ale warto$c.

Apokaliptyczna katastrofa

Wiersz (Economia divina sytuuje si¢ w nurcie refleksji stawiajacej antycy-
pujaca diagnoze wspotczesnosci. Jej oglad jest wszechstronny, ale uprzywile-
jowuje sprawy sztuki. Katastrofa wynikajaca z wycofania si¢ Boga ze Swiata
ukazywana jest tutaj w serii obrazéw poetyckich dotyczacych réznych aspektéw
zycia — od spojrzenia w skali makro do diagnozy jakoSci egzystencji pojedyn-
czego cztowieka. Zniszczenie objawia sie catkiem dostownie — w destrukcji
infrastruktury technicznej: drég, miast i lotnisk — rozpadajacych sie: ,,Drogom
na betonowych stupach, miastom ze szkta i zeliwa, / Lotniskom rozleglejszym niz
plemienne panstwa / Nagle zabrakto zasady i rozpadly si¢”*. Przyroda ozywiona
i nieozywiona — drzewa, polne kamienie, cytryny na stole — cierpi na demateria-
lizacje: ,,Z drzew, polnych kamieni, nawet cytryn na stole / Uciekta material-
nos¢ i widmo ich / Okazywalo si¢ pustka, dymem na kliszy”*. Ostatni czton
charakterystyki upadku — to wglad w zycie cztowieka trawione bezsensem, obja-
wiajacym sie w poczuciu utraty checi do zycia i w gwattownych aktach wyrwania
sie z tego marazmu poprzez publiczne obnazenie sie: ,,Ludzie, dotknigci nie-
zrozumiala udreka, / Zrzucali suknie na placach, zeby sadu wzywata ich nagosc. /

3 Czestaw Mitosz, Komentarz, ibidem, 8.
3 Idem, Wiersze, vol. 3, 100.
3 Ibidem.
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Ale na prézno tesknili do grozy, litosci i gniewu. / Za mato uzasadnione / Byly
praca i odpoczynek / I twarz i wlosy i biodra”?’.

Najatrakcyjniejszy poetycko jest jednak w wierszu — przedostatni w serii
— obraz odnoszacy sie do dziedziny sztuki. Ma on swoja dynamike — najpierw
litery w ksiegach stopniowo znikaja, a potem bezskuteczne okazujg sie proby
nakre§lenia jakiegokolwiek znaku rzeczy: , Litery ksiag srebrnialy, chwialy si¢
i nikly. / Reka nie mogla nakresli¢ znaku palmy, znaku rzeki ni znaku ibisa”.
W niemocy tworczej ujawnia si¢ zarowno defekt rzeczywistosci nieprzedsta-
wialnej, bo widmowej, jak i bezradno$¢ artysty pozbawionego poczucia sensu
swoich dziatafi, obezwladnionego zawieszeniem w prozni motywacji i celow.
Niemoc jezyka jest dla Mitosza objawem S$mierci cywilizacji w jej najbardziej
subtelnym przejawie®. Przekonuje o tym sasiadujacy w tomie z (Economia
divina wiersz Wies¢ — obraz cywilizacji w jej dwoch aspektach: okrutnej walki
o przetrwanie i fascynujacych wytworéw, do ktérych nalezy ,,Migotanie, trze-
potanie, $wiergot naszej mowy”*. Cywilizacja niema nie przekazuje zadnej
,wieéci” nastgpnym pokoleniom, dajgc ostateczne $wiadectwo pograzenia sie
w otchtani nicoSci.

Od strony poetyckiej owa katastrofa jest wytworem wyobrazni. Mozna ja
porownaé do wstrzasu opisanego w powiesci Sandora Maraiego Maruderzy.
Jej gtéwny bohater — Peter Garren — uczestniczy w nazistowskim wiecu w ber-
linskim Sportpalast. Stuchajac przeméwienia Hitlera, Garren uSwiadamia sobie
nagle, ze to glos klamstwa. Cala rzeczywisto§¢ w jednej chwili zaczyna sie¢ mu
jawi¢ jako zawieszona na krawedzi upadku:

ogromna hala ze szkta i betonu, a wokét niej miasto i kraj z milionami ludzi, panorama pamia-
tek i koSciotéw zaczely si¢ trzasé i chwia¢ w posadach, bo to czemu powierzyli swdj los, bylo
nieprawda, nierzeczywistoscia, ktamstwem*'.

W rzeczywistosci §wiata przedstawionego powiesci wszystko pozostaje po
staremu, zadnej budowli nie zagraza niebezpieczefistwo. W sferze wyobrazni
jednak konsekwencje wypowiedzenia klamstwa okazuja sie katastrofalne.

Poetycko unaoczniony upadek cywilizacji, kultury i cztowieka — to w utwo-
rze Milosza skutek mySlenia i dziatania ludzi bioracych w rachube wytacznie
swoje wlasne sprawy. Ich postawe — w wierszu scharakteryzowana za pomoca

¥ Ibidem.

* Ibidem.

¥ W rozmowie z Renata Gorczyfiska poeta — w trybie autokomentarza do wiersza Wies¢
— zauwaza: ,,Wszystko koficzy si¢ na jezyku. Jezyk jest naszym prawdziwym domem”. Czestaw
Mitosz, Podrozny Swiata — rozmowy z Renatq Gorczyriskg (Krakéw: Wydawnictwo Literackie,
2002), 206.

40 Czestaw Mitosz, Wiersze, vol. 3, 101.

1 Sandor Marai, Maruderzy, ttum. Teresa Worowska (Warszawa: Czytelnik, 2013), 105.
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formuly ,,dzialaé, jak tylko zapragna”** — mozna uzna¢ za wariant sytuacji,

o ktorej Stempowski méwi jako o przygodzie delektowania si¢ byciem ,,w miej-
scu, gdzie koncza sie nawet TA ESCHATA i dalej nic nie ma”. Jak wygladatby
Swiat wsparty na fundamencie takiej postawy? Jak jawi si¢ Swiat i czlowiek
w nim osobie slyszacej glos ludzkosci kierujacej sie zasada: ,,dziataj, jak tylko
zapragniesz”? Na te pytania odpowiada wiersz Mitosza.

W utworze inicjatywa nalezy do Boga, to On przyzwala, by spehila si¢ ludzka
zadza samostanowienia. Posta¢ Boga i tytut petnig tutaj jednak przede wszyst-
kim funkcje przywotania perspektywy niezbednej do ukazania konsekwencji
ludzkich postaw, do unaocznienia, ze w dystopijnym $wiecie dochodzi do podep-
tania wszelkich wartoSci, z ktérymi utozsamiaja sie zalozyciele obowiazujacego
w nim porzadku®. Sprawcy zdiagnozowanego w wierszu stanu rzeczy pragng
dziatad, jak tylko zapragna, a w efekcie nie moga uczynic nic, nawet najprostsze
ich potrzeby nie sa zaspokojone.

W dystopiach perspektywa obnazajaca owa niezgodno$¢ uwyraznia nieznos-
no§¢ warunkow zycia, ktére z wnetrza owego Swiata zawsze wydaja si¢ relatywnie
zno$ne — o tyle, o ile wola przetrwania wymusza przystosowanie si¢ do naj-
bardziej nawet nieludzkich okolicznoéci. Na przyktad w jednej z przejmujacych
dystopii naszej wspodtczesnosci — w Opowiesci podrecznej Margaret Atwood
— perspektywe obnazajacg groze potozenia gtéwnej bohaterki stanowig retro-
spekcje emocji, obrazow i zdarzen z zycia sprzed zapanowania gileadzkiego
panstwa totalitarnego*, ktore upodlenie kobiet sprowadzonych do petnienia
funkcji reproduktorek rodzaju ludzkiego prezentuje jako uwolnienie ich od trosk
i ograniczefi ngkajacych je w przesztosci.

W wierszu perspektywa unaoczniajaca dystopijny charakter zadzy samosta-
nowienia wigze si¢ z przywotaniem teologicznej idei Bozej ekonomii zbawienia.

42 Czestaw Milosz, Wiersze, vol. 3, 100. Zofia Zarebianka w poetyckim obrazie wycofania si¢
Boga, pozwalajacego ludziom dziataé, ,jak tylko zapragna”, dostrzega wariant ,potocznej wersji
Nietzscheanizmu, funkcjonujacego w spotecznej mentalnosci poprzez gtosne i nosne hasto o §mierci
Boga”. Zofia Zargbianka, op. cit., 50.

# Leszek Kotakowski okresla kakotopie jako ,wizje $wiata, gdzie bezlitosnie podeptano wszelkie
wartosci, z ktérymi utozsamiali si¢ ich autorzy”. Leszek Kotakowski, ,,Smier¢ utopii na nowo rozwa-
zona”, trans. Andrzej Pawelec, in idem, Moje stuszne poglady na wszystko (Krakéw: Znak, 1999), 20.

Jerzy Szacki zauwaza, ze w pewnych przypadkach utopia negatywna ,,ztemu ideatowi przeciw-
stawia [...] dobra rzeczywisto$¢ lub rzeczywisto$¢ dostatecznie dobra, aby mozna ja bylo poprawi¢
poprzez czastkowe zabiegi reformatorskie”. Jerzy Szacki, Spotkania z utopig (Warszawa: Iskry,
1980), 178.

* Obserwujac ogrod w domu, do ktérego zostata skierowana jako ,,podreczna” — to znaczy
przeznaczona do odbywania stuzacych prokreacji stosunkéw seksualnych z panem domu w obecno-
§ci jego zony — Freda poddaje si¢ pelnej protestu mysli: ,,co, co zostalo gleboko pogrzebane,
strzela w gore, bez stéw, ku $wiattu, jakby po to, zeby pokazad, zeby powiedzie¢: to, co zostato
zagluszone, upomni si¢ kiedy$ o postuchanie, chocby i bezglosnie”. Margaret Atwood, Opowies¢
podrecznej, trans. Zofia Uhrynowska-Hanasz (Krakéw: Znak, 2006), 159.
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Francuski teolog Jean Corbon objasnia ja jako ,,rozdawanie, madre, stopnio-
we rozporzadzanie misterium, ktérego ostatecznym urzeczywistnieniem jest
Chrystus”. Sam poeta w rozmowie Renatg Gorczyfiska wyjasnia, ze ,,stowo
ceconomia byto uzywane przez wiele stuleci chrzescijanstwa jako pedagogia czy
zarzad. Przez (Economia divina rozumiano zarzad $wiatem przez Pana Boga
i rodzaj pedagogii — wymierzanie kar, nagrdd, opiekowanie si¢ $wiatem”*.
Mitosz odwoluje si¢ do rozumienia tej prawdy akcentujacego jej moralny aspekt,
podczas gdy w nowszych jej ujeciach zwraca si¢ uwage przede wszystkim na
zwiazek owej ekonomii z objawieniem. W wierszu ten drugi aspekt jest wyrazny
i wiaza si¢ z nim wazne obserwacje poetyckie. (Economia divina okazuje si¢
bowiem wizja apokaliptycznej katastrofy — apokaliptycznej, to znaczy stanowia-
cej narzedzie objawienia®’.

Wizja upadku stuzy w utworze ujawnieniu prawdy o tym, ze metafizycznym
rdzeniem biblijnego objawienia — przywotanego w okreSleniach: ,Pan Zaste-
pow, Kyrios Sabaoth”*® — i kultury wspartej na jego fundamencie jest afirmacja
istnienia. Wiasnie to pojecie wybrzmiewa w zakoniczeniu utworu: ,,Za mato
uzasadnione / Byly praca i odpoczynek / I twarz i wlosy i biodra / I jakiekolwiek
istnienie”®. Caly fragment okreslit Mitosz w cytowanym juz autokomentarzu
jako ,.kluczowe linie w tym wierszu”*". Catkowity rozpad $wiata nastepuje z po-
wodu utraty poczucia uzasadnienia pojedynczego istnienia. Ta utrata odpowiada
za $mier¢ religii, rozpad cywilizacji, upadek kultury i dojmujace poczucie pustki
egzystencjalnej tak intensywnej, ze odczuwanej jako nieistnienie. DoSwiadcze-
nie tej utraty jest egzystencjalnym aspektem radykalnej nieobecnosci Boga
w Swiecie, jej najbardziej dojmujacym skutkiem. Posrednio za$§ unaocznia ono,
ze obecno$¢ Boga w §wiecie realizuje sie przede wszystkim w fenomenie istnie-
nia. W tym sensie wiersz wspotgra z Gérami Parnasu. W cytowanym juz wczes-
niej Testamencie kardynata padaja stowa bedace wyrazem watlej nadziei czto-
wieka pozbawionego ztudzen, ze gdziekolwiek mozna by odnalezé pewniejsza:
,,Koscidt nie byt tylko zbiorowoscia, ta zawsze stoi u bram piekielnych, byt tez
wspdlnota istot przemienionych w tym, co w kazdej z nich jest jedyne”'. Wierny
,Obietnicy” odnoszacej sie do owej jedynosci poszczegdlnych istot kardynat

# Jean Corbon, Liturgia — Zrédlo wody Zycia, trans. Anna Foltanska (Poznan: W drodze,
2005), 17.

4 Czestaw Mitosz, Podrézny swiata, 204.

47 Apokalipsg rozumiang jako wydarzenia towarzyszace kresowi dziejow — w wymiarze kosmicz-
nym i indywidualnym — odnajduje w wierszu Milosza i omawia Aleksander Fiut, Moment wieczny.
Poezja Czestawa Mitosza (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2001), 151.

48 Czestaw Mitosz, Wiersze, vol. 3, 100.

* Tbidem.

3 Idem, Podrézny $wiata, 204.

1 1dem, Géry Parnasu, 61.
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staje sie patronem Efraima, ktéry w totalitarnym $wiecie przewodzi niewielkie-
mu koSciotowi, podtrzymujac w jego cztonkach postawe wiernosci przekonaniu,
ze ,[...] kazdy byt szczegdlny znajdzie potwierdzenie [...]”. To przekonanie — co
jest wyrazne w wierszu — ma dla Milosza sens religijny, a konsekwencja
uSmiercenia tej prawdy jest totalna katastrofa.

Stanowigca fundament porzadku $wiata zasada ,,dzialaj, jak tylko zaprag-
niesz” ma dla Milosza sens przede wszystkim filozoficzny. Przywolana wczesniej
korespondencja poety z Leszkiem Kotakowskim i esej Reakcja — diagno-
zy choroby zapomnienia o skazeniu Natury — pozwalaja zrozumie¢ dziatanie
podporzadkowane pragnieniu samostanowienia jako postawe utopijnej wiary
w doskonalo$¢ cztowieka i jego wytwordw. Precyzyjnie i syntetycznie te posta-
we scharakteryzowatl Kotakowski w jednym z esejow: ,,Zamiar, by zbudowaé
wiez¢ doskonatosci na tym padole tez, jest jednym z niezliczonych dowoddéw
[...] ludzkiej pychy, grzechem par excellence, diabelskim oszustwem™%. Apoka-
liptycznos$¢ katastrofy, ktorej wizje kreuje (Economia divina, obejmuje rowniez
objawienie prawdy o nieusuwalnym skazeniu natury cztowieka i catej rzeczy-
wistosci.

Filozoficzno-religijna intuicja prymarnosci fenomenu poszczegdlnego istnie-
nia moze by¢ tak przekonujaco ukazana dzieki demaskacji skutkéw lekcewaza-
cego te intuicje myslenia o Swiecie. Wiersz Mitosza w poetycko skondensowa-
nej formie projektuje® dystopijng wizje Swiata — literacko najpetniej zrealizo-
wana w Gorach Parnasu. Wyraznym $wiadectwem szerokiego zakroju refleksji
poetyckiej ujawnionej w wierszu jest uwaga sformutowana w autokomentarzu
poety do utworu: ,,Podatno$¢ cztowieka XX wieku na terror totalistyczny jest
polaczona z poczuciem braku zasady istnienia poszczegllnego cztowieka”*.
Samowola — najgrozniejsza tam, gdzie oznacza podeptanie tej zasady — prowa-
dzi do catkowitej niemocy cywilizacji, kultury i cztowieka. Wiersz stawia te diag-
noz¢ w postaci ogdlnej, uniwersalnej prawdy. Ma ona jednak zastosowanie do
konkretnych sytuacji, w ktérych dochodzi do realizacji projektow politycznych
czy spolecznych o charakterze totalitarnym.

2 Leszek Kotakowski, ,,Czy mozliwa jest chrzescijariska utopia? Dialog”, trans. Ewa Burska,
przektad przejrzat Stanistaw Cichowicz, in idem, Moje stuszne poglgdy na wszystko, 36.

3 Jedynie projektuje, poniewaz ,,Aby mozna bylo dany utwor zaliczyé do dystopii, powinien on
prezentowacé szersza panorame zycia w przysztosci, perspektywy ludzkiej egzystencji oraz ukazywac
przynajmniej w ogélnych zarysach system spolecznej organizacji”. Andrzej Niewiadowski i Antoni
Smuszkiewicz, Leksykon polskiej literatury fantastycznonaukowej (Poznaii: Wydawnictwo Poznan-
skie, 1990), 264.

4 Czestaw Miltosz, Podrézny $wiata, 205.
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Czestaw Milosz’s (Economia divina as a project of dystopia
Summary

The article is a contextual interpretation of Czestaw Mitosz’s poem (Economia
Divina. Connoting other Mitosz’s works published at the time of (Economia Divina pub-
lication allows to present its dystopian character. The dystopian character is self-evident
in Milosz’s unfinished novel The Parnas Mountains. (Economia Divina appears to be
a project of dystopia which was more completely realized in this novel.



