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GLOWNE RYSY ANTROPOLOGII
JOZEFA RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

Temat ujety w tytule tego artykutu nie jest tatwy w realizacji, poniewaz spod
piora bytego prefekta Kongregacji Nauki Wiary nie wyszla zadna praca teolo-
giczna, ktdra systematycznie ujmowataby zagadnienie antropologii. O ile dla Jana
Pawta II ten problem mozna uzna¢ za kluczowy (osoba ludzka, jej godnos¢ i sek-
sualnosc), o tyle zainteresowania Jozefa Ratzingera/Benedykta X VI dotycza spraw
teologii w wymiarze dogmatycznym i fundamentalnym'. Wobec powyzszego celem
artykulu jest analiza dziet niemieckiego papieza, ktora ma za zadanie wydoby¢
z nich jego antropologiczng wizj¢ 1 sprobowac ja usystematyzowac.

1. PYTANIE SKIEROWANE DO BOGA

Antropologia to nauka o cztowieku (anthropos — ,,cztowiek”; logos — ,,stowo,
nauka”)?. Rodzi sie ona z ptania: Quid est homo (Ps 8) —,,Czymze jest cztowiek?”,
ktore przybiera zazwyczaj potrdjng postac: kim jestem?, skqd przychodze? 1 dokgd
zmierzam??. Ratzinger/Benedykt X VI, zastanawiajac si¢ nad tymi zagadnieniami,
jest Swiadom, ze istnieje wiele odpowiedzi, ktoére niejednokrotnie si¢ wykluczaja
badz po prostu sg niepeine*. Wydaja si¢ one zréznicowane — ich autorzy uwazajg

' Por. T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, Krakow: WAM 2010, s. 29-30.

2 Por. J. Cuda, Antropologia, w: M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon (red.), Leksykon teologii
fundamentalnej, Lublin—Krakéw: Wydawnictwo M 2002, s. 61-71.

3 Por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, Na poczqtku Big stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu
i upadku. Konsekwencje wiary w stworzenie, Krakow: Wydawnictwo Salwator 2006, s. 55, 83;
Benedykt XVI1, Encyklika Caritas in veritate. O integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie,
Katowice: Dehon Wydawnictwo Ksiezy Sercanow 2009, nr 61, 78.

4 Te zagadnienia, z ktorymi Ratzinger/Benedykt XVI mierzyt si¢ wielokrotnie i na rdézne
sposoby, przybieraja zazwyczaj forme rozpatrywania zaleznosci pomi¢dzy wiarg a rozumem, wiarg
a filozofia, wiarg a teologia, wiara a naukami przyrodniczymi i humanistycznymi, wiarg a ogo6lnie
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niektore z nich za jedyne, petne i ostateczne, a inni wychodzg z zatozenia, ze o czym
nie mozna mowié, o tym trzeba milczeé®. Trzeba wige postawié pytanie: Jak w ich
gaszczu znalez¢ rdzen, ktory moze stanowi¢ fundament wszelkich odpowiedzi?
W tym kontek$cie papiez wskazuje na wyjatkowo$¢ poszukiwan i odpowiedzi
wiodacych przez wiarg, ktora ,,styszy odpowiedz, bo podtrzymuje pytanie. Oj-
ciec Swiety wielokrotnie wypowiada si¢ na ten temat: ,,Gdzie nie ma zadnego
odniesienia do Boga, tam niezrozumialy staje si¢ takze sam cztowiek, ktorego juz
samo istnienie zawiera relacj¢ do Boga jako Ojca, jakkolwiek mozna, niewatpliwie,
pozna¢ niektore inne sktadniki jego rzeczywistosci™.

Dlatego byly prefekt Kongregacji Nauki Wiary mocno i wielokrotnie podkreslat
prawdge ignorowang przez wspotczesne nauki, zgodnie z ktorg ,,bez Boga cztowiek
nie wie, dokad zmierza, i nie potrafi nawet zrozumie¢ tego, kim jest™. Mowiac
inaczej: ,,wszystkie odpowiedzi, ktore nie siegaja az do Boga, sg za krotkie™.
W rozumieniu Ratzingera/Benedykta X VI pytanie o cztowieka jest zatem organicz-
nie zwigzane z pytaniem o Boga'’. Konieczne staje si¢ wigc nadanie antropologii
teologicznego charakteru, czyli otwarcie jej na wiedze o cztowieku, ktorej zrodtem
jest Objawienie.

Przytoczone na poczatku pytanie z Psalmu 8, ktore stanowi fundament wszel-
kich antropologii, jednoznacznie w tej biblijnej ksigdze zostaje zaadresowane
wiasnie do Boga: ,,czym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz, i czym — syn czto-
wieczy, ze si¢ nim zajmujesz” (Ps 8, 5)? To On ma udzieli¢ odpowiedzi. W tym
wlasnie kontekscie Ratzinger/Benedykt XVI wskazuje — jako na fundamentalna
dla antropologii — prawde o stworzeniu, ktora wiasnie w Bogu upatruje zrodta
wszystkiego, co istnieje. To ona jest takze podstawg wiary w jednos¢ wszystkich
ludzi i ich rowng godno$¢!!.

Zrodlem chrzescijanskiej nauki o stworzeniu jest biblijna Ksiega Rodzaju.
Z zawartego tam poetyckiego opisu wylania si¢ podstawowa prawda: ,,[...] nie

pojeta egzystencja ludzka czy w koncu wiarg a samg prawda. Por. szczegdlnie J. Ratzinger, Wpro-
wadzenie w chrzescijanstwo, Krakoéw: Wydawnictwo ZNAK 2007, s. 5-99; J. Ratzinger, Wiara—
prawda—tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, Kielce: Jednos¢ Herder 2005; J. Ratzinger,
Prawda w teologii, Krakow: Wydawnictwo M 2005; J. Ratzinger, Wiara i przysztos¢, Warszawa:
Instytut Wydawniczy PAX 1975.

5 PWT,s. 31.

6 PWT,s. 24.

7 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciot, Krakow: Wydawnictwo eSPe 2005, s. 94.

8 CIV7S.

% Benedykt XVI, Mysli duchowe, Poznan: Wydawnictwo W drodze 2008, s. 179.

10 J. Szymik, «Oto cziowiek» — od Adama do Chrystusa. Chrzescijariska antropologia jako
korzen i przysztos¢ Europy, w: G. Kucza, G. Wita (red.), Antropologia miejscem spotkania i dialogu
miedzyreligijnego, Katowice: Ksiggarnia sw. Jacka 2008, s. 110.

' Por. J. Ratzinger, So/ ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przefomie tysigcleci,
Krakéw: Wydawnictwo ZNAK 2005, s. 15.
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pochodzimy od siebie samych, nie mozemy uczyni¢ siebie sami”'?, to On jest
Stworca, a my stworzeniem — nigdy na odwrot.

Ratzinger/Benedykt X VI zwraca najpierw uwage na stwierdzenie: ,,ulepit czto-
wieka z prochu ziemi” (Rdz 2, 7). Zawiera ono podwdjny sens. Najpierw w spo-
sob negatywny zostaje tutaj zakomunikowane: ludzie nie sg bogami, bo powstali
z prochu. W konsekwencji nie jawig si¢ jako nicograniczeni, nie mogg dysponowac
kosmosem i ,,zmierzaja ku $mierci”'®. Trzeba jednak dostrzec takze pozytywny
wymiar biblijnego obrazu. Jako dzieto Boze cztowiek nie jest demonem, wynikiem
dziatania zywiotow, ,,nie zostat po prostu wrzucony w $wiat przez gr¢ ewolucji”'4,
,lecz zostat uformowany z dobrej ziemi Boga™'s, ktory jako takiego go chciat.

Bedac ulepionym z prochu ziemi, cztowiek sam z siebie nie posiada nic. Dlatego
Ratzinger/Benedykt X VI nazywa go ,,darem Boga”'®. Stanowi to cenng wskazowke
na drodze szukania pelni cztowieczenstwa. Fakt od-Boskiego pochodzenia, bycia
,darem Boga” sugeruje, ze ,,cztowiek staje si¢ najbardziej soba nie przez to, co
czyni, lecz przez to, co otrzymuje™'’. Ma to duze znaczenie egzystencjalne. Ludzie
powinni by¢ gotowi nie tylko do obdarowywania, ale takze do przyjmowania.
Chodzi wigc o uznanie swojej zaleznosci. Papiez we Wprowadzeniu w chrzesci-
Jjanstwo ujmuje ten problem nastepujaco: ,,Kto chce tylko dawacé, a nie jest gotow
przyjmowac, kto tylko chce by¢ dla drugich, a nie chce uzna¢, ze sam zyje takze
z dobrowolnego, nicoczekiwanego daru, czyjegos$ daru dla innych, ten zapoznaje
zasadniczg cechg¢ bytu ludzkiego i tak musi wlasnie zniszczy¢ prawdziwy sens bycia
jednych dla drugich. Wszelkie przezwyciezanie siebie, by byto owocne, wymaga
odbierania od kogo$ drugiego, a ostatecznie od Tego drugiego, ktory jest naprawde
drugim w stosunku do catej ludzkosci’8.

Owo obdarowanie ma podwodjny sens. Po pierwsze cztowiek sam jest darem
Boga. Po drugie taki wtasnie cztowiek jest obdarowywany. Jak ,,mnie samemu”
Bog mogt ofiarowac ,,mnie samego”? Tutaj Ratzinger/Benedyktowi XVI podaza
za §w. Augustynem: ,,c0z jest tak bardzo twoje, jak ty sam; c6z jest tak mato twoje,
jak ty sam?”. Papiez nazywa to co$ swojego/nieswojego ,,wlasnym ja”'°. W jaki
sposob moze to by¢ zarazem swoje, jak i nieswoje? Odpowiedz brzmi: na mocy
daru. Cztowiek musi mie¢ §wiadomosc¢, ze w swoim istnieniu nie zalezy od siebie,
ciaggle musi si¢ otwierac na dar z zewnatrz. Juz ,,wlasne ja” stanowi dar z zewnatrz,

12 CHIJK, s. 168.

13 NPBS, s. 50.

14 J. Ratzinger, Bog i Swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach, Krakow: Wydawnictwo ZNAK
2005, s. 69.

15 NPBS, s. 50.

16 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
Krakow: Wydawnictwo M 2007, s. 87.

7 WWC, s. 279.

8 WWC, s. 259.

19 Por. WWC, s. 195.
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jednak to ,,wlasne ja” jest ciggle wzbogacane przez dar, ktory okazuje si¢ dla niego
najpotrzebniejszy, tworzac podstawe jego istnienia. Co nalezy wiec uznac¢ za 6w
niezbedny dla cztowieka dar? Zdaniem Ojca Swietego ,,darem Boga jest sam Bog”.

Tlumaczac powyzszy paradoks, Jerzy Szymik odwotuje si¢ do polemiki Rat-
zingera/Benedykta X VI z kartezjanskim ,,cogito ergo sum™?!. Papiez, podwazajac
twierdzenie Kartezjusza, za zasade bytu ludzkiego uznaje relacje cogitor ergo
sum. Nie istniej¢ dlatego, ze mysle. Jesli nie uczynitem si¢ sam, tylko moj poczatek
jest w Stworcy, to On pomyslal mnie, nim ja zaczalem mysle¢. Dlatego nie jestem,
bo myslg, tylko jestem, bo zostatem pomyslany?®>. Z kolei $laski teolog dodaje, ze
cogitor ergo sum w naszym i Boga przypadku znaczy amor ergo sum. To jest tez
odpowiedz na pytanie o charakter daru, w ktérym cztowiek otrzymuje ,,wlasne ja”
i samego Boga. ,,Cztowieczenstwo pochodzi z mitosnego daru”>.

Dopiero powyzsze uwagi z ostatecznym wskazaniem na mitos¢ moga rozwiac
watpliwos$ci cztowieka, ktory szukajac niezaleznos$ci, buntuje sie przeciw darowi
zycia, przeciw jakiejkolwiek zaleznosci. Gdyby w $wiecie dziatat przypadek lub
sity demoniczne, wtedy rzeczywiscie egzystencja ludzka nie musiataby si¢ jawic
jako szczesliwy los wygrany na loterii, lecz jako ci¢zar. Tymczasem jednak zycie
nie jest wynikiem przypadku. Pochodzi od osoby, ktora stworzyta cztowieka z mi-
tosci. Swiadomos¢ tego pozwala nie odczuwaé zaleznosci jako ciezaru, warunkuje
wdzigczno$¢ za dar, ktory pochodzi z mitosci.>* Wtedy prawda o bytowej zalezno-
$ci nie ma w sobie ,,nic degradujacego, nie jest pomniejszeniem tego, co wilasne,
przez konkurencje ze strony innego”. Mitos¢ przeobraza zalezno$¢ w wolnos$¢, jest
,,tworcza moca, ktéra moze powota¢ do istnienia inne jako inne bez zazdrosci i bez
obawy o utrate tego, co wlasne”?.

Obok obrazu ulepienia cztowieka z prochu ziemi w Biblii znajduje si¢ jesz-
cze 1 ten, ktéry mowi o tchnieniu Bozym (por. Rdz 2, 7). Sugeruje on, ze istota
ludzka jest nie tylko materia, ale i duchem. Wskazuje takze na ,,integralny zwia-
zek Boga z cztowiekiem” oraz jego szczegodlne miejsce w stworzonym §wiecie.
Bonawentura Smolka twierdzi, ze prawda o cztowieku jako ,,pomoscie oraz
styku $§wiata ducha i materii” stanowi jeden z fundamentow antropologii Rat-
zingera/Benedykta XVI?%. Widac¢ to wyraznie w miejscach, w ktorych wyraza ja

20 JN1,s. 122.

2l Por. OC, s. 110/111.

2 Por. WWC, s. 257.

3 0C,s. 111.

% Por. NPBS, s. 58.

% NPBS, s. 96.

2 Por. B. Smolka, Obraz czlowieka w teologii J. Ratzingera — Benedykta XVI, w: K. Wolsza
(red.), W kregu teologii Josepha Ratzingera—Benedykta XVI (Sympozja. Uniwersytet Opolski. Wydziat
Teologiczny, t. 73), Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego
2008, s. 79-80.
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W sposob pozytywny, a szczegolnie tam, gdzie broni petnego obrazu cztowieka
przed wszelkiego rodzaju redukcjami®’.

Zagrozeniem dla tej prawdy moze by¢ — nieobca religijnosci — pogarda dla ciata,
ktora bierze si¢ z nadmiernego akcentowania sfery ducha. Falszywa asceza, ktora
chce okietzna¢ ciato, doprowadza do jego zniszczenia. Trzeba jednak pamigtac,
ze ,,gdzie cztowiek zniewaza swe cialo [...], zniewaza réwniez siebie samego™,

Takie podejscie moze by¢ poklosiem greckiej filozofii, w ktorej byt ludzki
postrzega si¢ w sposéb dualistyczny. Wyrdznia si¢ dusze i ciato, przy czym tylko
ta pierwsza jest uznawana za wlasciwg, nieprzemijajaca substancje¢ czlowieka.
Ratzinger/Benedykt XVI podaza za myslg biblijna, ktora ,,zaktada niepodzielng
jednos¢ cztowieka™. Stad cztowiek powinien akceptowac swoja cielesno$¢ — nie
przeszkadza ona w kontakcie z Bogiem, bo jest Jego darem, bogactwem cztowieka,
bogactwem dla ducha, cho¢ ma by¢ poddana jego kierownictwu.

Z drugiej strony istniejg antropologie, ktore w ogole nie biorg pod uwage
ducha lub wprost zaprzeczaja jego istnieniu®'. W ich kontek$cie Ratzinger/Bene-
dykt XVIupomina si¢ o dostrzeganie tego elementu cztowieczenstwa, o to, by nie
sprowadza¢ wszystkiego do psychiki, do kwestii samopoczucia emocjonalnego.
Pelny rozwoj cztowieka wymaga uwzglednienia probleméw duchowych. Zapo-
minajac o duszy, cztowiek ze swego rozwoju wyklucza Boga, a Ten jest podstawa
tego procesu®.

Trzeci obraz z opisu stworzenia przekazuje prawde, ze cztowiek zostat uczynio-
ny na Bozy obraz (por Rdz 1, 26). Papiez widzi w tym podstawowa racje ludzkiej
godnosci. Noszac w sobie Boze tchnienie, bedac obrazem Najwyzszego, czlowiek
jest istotg szczegolnie przez Niego chroniong. Z tego wzgledu tam, gdzie dzieje
si¢ co$ z obrazem Boga, cztowiekowi zaczyna zagrazaé niebezpieczenstwo.
Jasno tutaj widac, jak bardzo splecione sg losy Stworcy i stworzenia. To dlatego
dla teologii papieza emeryta podstawowym problemem staje si¢ prymat Boga®*.
Mozna powiedzie¢, ze dopiero spotkanie z Nim pozwala nie tylko ,,nie widzie¢
w innym cztowieku zawsze jedynie innego, lecz rozpozna¢ w nim obraz Bozy, do-
chodzac tym samym do prawdziwego odkrycia innego cztowieka™>. ,,Gdy mowimy

¥ Por. NPBS, s. 51.

28 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, Krakow:
Wydawnictwo ZNAK 2006, s. 41.

2 WWC, s. 368.

3 Por. IN1, s. 87.

31 Por. WWC, s. 63.

32 Por. CIV 76.

3 Por. NPBS, s. 52.

3% Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 2010, s. 162—163.

3 CIV, 11.
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o Bogu, okazuje sig, czym jest cztowiek™®, a problem cztowieka zalezy przeciez
od problemu Boga?’.

Jak zauwaza Ratzinger/Benedykt X VI, istota obrazu polega tez na tym, ze od-
syta on do czegos innego, ,,do czegos, co jest poza nim samym™®, a wigc wlasnie
do Boga. Stwierdzenie to ma donioste znaczenie, poniewaz sugeruje, ze cztowiek
nie jest zamknigtg w sobie monada, lecz osoba, czyli istotg odniesiong do kogo$®.
Na podstawie tego przekonania mozna odkry¢ prawdg o relacyjnym charakterze
bytu ludzkiego: ,,Podobienstwo do Boga oznacza odniesienie. Jest dynamika, ktéra
skierowuje cztowieka ku Temu, ktory jest catkiem Inny. Oznacza zatem zdolno$¢
do wchodzenia w relacje, do otwarcia si¢ na Boga. W konsekwencji czlowiek
jest najbardziej soba, gdy wychodzi poza siebie, gdy potrafi zwroci¢ sie¢ do Boga
stowem 73”4

Wedtug Ratzingera/Benedykta X VI ta zdolno$¢ nawigzania kontaktu z Bogiem,
zwrocenia si¢ do Niego, a wlasciwie zdolno$¢ odpowiedzi, to cecha odrozniajaca
czlowieka od zwierzat, stanowigca, ze cztowiek jest cztowiekiem*'. Daje mu to
nie$miertelno$¢, ktéra — zgodnie z biblijnym nauczaniem — nie pochodzi z wlasnej
mocy cztowieka. Ciag logiczny jest nastgpujacy: Czlowiek jest wynikiem ,,po-
myslenia przez Boga”*. To pomyslenie ptynie z mitosci. ,,Skoro wszelka mitos¢
pragnie trwaé wiecznie, to mitos¢ Boga nie tylko chce tego trwania, ale je sprawia
i jest nim”. Niesmiertelno$¢ bierze si¢ wige stad, ze Bog cztowieka zna i kocha.
Ten ostatni odpowiada z kolei na Bozg mitos¢, dzigki czemu nawigzuje si¢ dialog,
ktory aspiruje do bycia nieprzerwanym. Stad Bog stanowi najwieksza potrzebe
cztowieka — jedynie On bowiem gwarantuje nieSmiertelno$¢*, a wigc brak konca.

W tradycyjnej terminologii zostatoby tu uzyte pojecie duchowej duszy. To
ona wyroznia cztowieka sposrod reszty $wiata ozywionego i staje si¢ zasada jego
niesmiertelno$ci. W rozumieniu papieza jest to tozsame z kategoria dialogicznos$ci
bytu ludzkiego — jego relacyjnosci, ktora tym samym jawi si¢ jako podstawowa
charakterystyka cztowieczenstwa w antropologii najwazniejszego wspotpracownika
Jana Pawta II. Ujmuje to on nastgpujaco: ,,Mie¢ duchowg duszg znaczy bowiem
wiasnie by¢ istota, ktora Bog chcial stworzy¢, ktora zna i kocha. Mie¢ dusze ducho-
wa znaczy by¢ istota powotang przez Boga do wiecznego dialogu i dlatego zdolna
ze swej strony Boga pozna¢ i da¢ Mu odpowiedz. Mie¢ dusze, jak to nazywamy

% WWC, s. 195.

3 Por. TB, s. 162.

#® NPBS, s. 53.

¥ Por. WWC, s. 258.

4 NPBS, s. 53-54.

4 Por. WWC, s. 374.

2 CHIJK, s. 257.

4 Por. CHIJK, s. 216, 369.
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w czysto substancjalistycznym jezyku, okreslimy w ujeciu raczej historycznym,
w mowie potocznej: by¢ partnerem w dialogu z Bogiem™*.

W poszukiwaniu prawdy o cztowieku Ratzingerowi/Benedyktowi X VI towa-
rzyszy przeswiadczenie, ze musi by¢ ona integralna. Same nauki przyrodnicze
i humanistyczne nie wyjasnig ztozonej istoty ludzkiej. Jak zostato powiedziane
na poczatku, potrzebne okazuje si¢ jeszcze spojrzenie wiary. Jednak i ono musi
by¢ wewngetrznie spojne. Tym samym nie mozna poming¢ problematyki grzechu
ludzkiego. W jednym z kazan o stworzeniu bliski wspotpracownik papieza Polaka
wskazuje na istotne elementy grzechu i ich nastepstwa. Pisze: ,,Mozemy powie-
dzie¢, ze najglebsza trescig grzechu jest to, ze cztowiek chce zaprzeczy¢ faktowi
bycia stworzonym, gdyz nie chce przyja¢ miary i granicy, ktore s3 w nim zawarte.
Czlowiek nie chce by¢ stworzeniem, nie chce by¢ zalezny, nie chce mie¢ miary.
Swoja zalezno$¢ od Bozej mitosci interpretuje jako poddanie, a poddanie jest nie-
wola; z niewoli za$ trzeba si¢ wyzwoli¢. Dlatego czlowiek sam chce by¢ bogiem.
Jesli tego probuje, wszystko sie zmienia. Zmienia si¢ relacja cztowieka do samego
siebie, zmienia si¢ jego relacja do innych ludzi: dla tego, ktory chce by¢ bogiem,
réwniez drugi cztowiek staje si¢ granica, konkurentem, zagrozeniem™*.

Tak wiec, za podstawowg prawde, ktora jest atakowana przez grzech, Ratzin-
ger/Benedykt XVI uznaje fakt stworzenia. Nie mozna jej uzna¢ za jedng z wielu
réwnorzednych prawd. Stanowi ona bowiem fundament dla prawidtowego obrazu
cztowieka. Z niej wynika zalezno$¢ bytu ludzkiego, jego relacyjnos¢, jednos¢ cie-
lesno-duchowa. Czlowiek, cieszacy si¢ wyjatkowym statusem w §wiecie istot, musi
Z tego statusu zrezygnowacé, poniewaz usuwa gwaranta tych przywilejow — Boga.
Staje si¢ ,,zwierzgciem” 1 ,,igraszka™® tego §wiata, ,,przypadkowym produktem
ewolucji”’. Skoro zniknat Bog, to pozostat juz tylko czlowiek*®. Jednak w tym
momencie jawi si¢ on tylko jako ,,obiekt techniczny”, moze by¢ ,,produkowany”
i ,selekcjonowany”. Czlowiek przestaje by¢ tajemnicg, a wszystkie dziedziny
jego zycia zaczyna determinowac ,,absolutyzm techniki®.

Ksiadz Szymik wyluskal z pism 6wczesnego kardynata pojecie ,,miary”
(Mapstab). Jest ono podstawg do bardzo odwaznego stwierdzenia o mimetyczno-
sci wszystkich sfer bytu ludzkiego. Oznacza to, ze kazde ludzkie dziatanie musi
by¢ uczestnictwem w dziele Stworcy, cztowiek musi wrecz mie¢ Go zawsze przed
oczami, by nie odej$¢ od wzoru, poniewaz wtedy wypacza jedng z ontologicz-
nych prawd na swdj temat’!. Dziatanie ludzkie jest o tyle tworcze i o tyle wyraza

4 Por. WWC, s. 374-375.
5 NPBS, s. 73.

% BJCH, s. 59.

47 JN1, s. 145.

“ Por. N1, s. 57.

© WWC,s. 12.

0 CIV 75.

S Por. TB, s. 216-220.
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wolnos¢, o ile staje si¢ odtworcze. To bardzo odwazny i zarazem majacy swoje
konsekwencje wniosek. Wolno$¢ cztowieka wzrasta proporcjonalnie do tego, jak
bardzo jest bliski wzoru, czyli Stworcy, zrodta wolnosci, a nie do tego, na ile udato
mu si¢ od Niego oddali¢ i uwolnic.

Dochodzi tu do paradoksu. Cztowiek upatruje bowiem podstaw swojej wolnosci
w byciu niezaleznym od Boga. Tymczasem Ksiega Rodzaju przekazuje dialog Ewy
z wezem, gdzie jako istota grzechu pierwszych rodzicow nie jest pokazana cheé
wymazania Boga, wyeliminowania Go czy sprawienia, by nie istnial, lecz prag-
nienie bycia ,,jak Bog”, ktéremu przystuguje wolnos¢ i mozliwos¢ decydowania
o tym, co dobre, a co zte?. Tak tez konstatuje Ratzinger/Benedykt XVI, mowiac:
,»Azeby by¢ wolnym, czlowiek powinien by¢ jak Bog. Pragnienie upodobnienia
si¢ do Boga to centralna mysl, wokot ktorej obracaja sie¢ wszystkie dazenia do
wyzwolenia cztowieka. Poniewaz pragnienie wolnosci nalezy do istoty cztowieka,
szuka on samego poczatku drogi prowadzacej do bycia jak Bog”.

Problem w tym, ze kiedy cztowiek szuka drogi, na ktérej moze dostapic prze-
bostwienia, grzech wskazuje mu zty kierunek — autonomig, emancypacje od Boga
i stworzonosci**. Bez Stworcy wszelkie wyzwolenie okazuje si¢ niemozliwe, po-
niewaz cztowiek odrzuca swojg przyszto$¢, nieskonczonos¢, ktorej pragnie i ku
ktorej zmierza®. Dlatego w takim wypadku nie staje si¢ wolny. Ogranicza go
skonczonos¢, zacie$niajaca jego perspektywy.

Dotychczasowe rozwazania zdajg si¢ pokazywacé bardzo realistyczne podej-
$cie do problemu pytania o czlowieka, jakie prezentuje poprzednik Franciszka na
stolicy Piotrowej. Cato$ciowe spojrzenie teologicznej antropologii chroni zaréowno
przed zbytnim pesymizmem, jak i przed nadmiernym optymizmem. Z jednej strony
cztowiek nie jest tylko prochem, igraszka losu, zaprogramowanym zwierzgciem,
ale stworzeniem Bozym ze wszystkimi tego konsekwencjami®. Ta prawda po-
zwala patrze¢ na niego i jego przyszto$¢ z nadziejg — jest nadziejorodna®’. Z dru-
giej strony, gdy cztowiek zapomni, ze w konsekwencji niewiernosci pierwszych
rodzicow posiada sktonnos¢ do grzechu, ze sam z siebie nie moze si¢ zbawic,
osiggnac szczgscia, to zaczyna budowac $wiat bez Boga, poktadajac ufnos¢ tylko
w sobie, a swoja nadziej¢ zamieniajac na wiar¢ w postep®®. Wtedy jednak historia
weryfikuje te nadzieje.

2 Por. OC, s. 111.

3 CHUK, s. 40.

* Por. CHIJK, s. 15, 20.

3 Por. CHIJK, s. 42.

6 Por. NPBS, s. 50, 54; WWC, s. 60.

37 Por. OC, s. 112.

8 Por. Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi. O nadziei chrzescijanskiej, Krakow: Wydawnictwo
M 2007, nr 16-17.
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2. SPOJRZENIE SKIEROWANE NA CHRYSTUSA

Wszystko, co zostato dotychczas powiedziane, nie wyczerpuje jeszcze poru-
szanego przez nas tematu. Grzech pierworodny zachwial harmonijna do tej pory
egzystencja ludzka. Potrzeba bylo reakcji, ktorg stalo si¢ wcielenie Logosu. To
jest wlasnie Boza odpowiedz na pytanie czlowieka o to, kim jest, skad przychodzi
i dokad zmierza oraz o to, jak zy¢ pomimo doswiadczenia grzechu.

,»Len, ktory jest «obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1, 15), jest cztowiekiem
doskonatym, ktory przywrocit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztatcone
od czasu pierwszego grzechu™’.

Cztowiek swoje petne wyjasnienie znajduje dopiero w $wietle, jakim jest osoba
Jezusa Chrystusa. Dopiero w tej perspektywie staje si¢ zrozumiate, dlaczego mimo
grzeszno$ci mozna z nadzieja patrze¢ w przysztos¢. Ratzinger/Benedykt X VI pro-
ponuje, aby odpowiedzig na pytanie o skazone grzechem cztowieczenstwo byta
chrystocentryczna antropologia teologiczna®. Warto tu przywotac jeszcze fragment
Gaudium et spes, zgodnie z ktorym: ,, Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde
dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek,
byt figura przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz
w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w pelni cztowieka
samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie. Nic wiec dziwnego,
ze w Nim wyzej wspomniane prawdy znajduja swe zrodto i dosiegaja szczytu™'.

Papiez podgza tropem tej konstytucji. Jednoznacznie wskazuje, ze Jezus jest
wzorem cztowieczenstwa. Dlatego wtasnie w Jego strone trzeba teraz skierowac
spojrzenie, wygladajac odpowiedzi.

Ratzingerowskie rozwazania wychodzg od stow Ksiegi Rodzaju o cztowieku
jako obrazie Bozym. Skoro specyfike cztowieczenstwa stanowi to, ze powinno ono
by¢ obrazem Stworcy, to najblizej petni czlowieczenstwa znajduje si¢ ten, kto potrafi
wspomniany obraz najwierniej odwzorowac¢. W wyniku grzechu pierworodnego
Bozy obraz w czltowieku zostal znieksztatcony. Dlatego prawda ta w petni odnosi
si¢ tylko do tego, ktory nie jest skazony grzechem, a przy tym przebywa najblizej
Boga poprzez fakt wcielenia, czyli do do Jezusa Chrystusa. On jest prawdziwym
i odtworzonym obrazem Boga®*. Co wigcej, Ratzingerowi/Benedyktowi X VI bliska
okazuje si¢ mysl Ojcow Kosciota, ze 6w obraz Bozy w Jezusie jest szczegdlnego ro-
dzaju. Gdy Bog ,,stwarzat cztowieka na swoj obraz, najpierw spojrzat na Chrystusa

9 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym Gaudium
et spes, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan: Wydawnictwo Pallottinum
2002, nr 22.

% Por. WRTB, s. 85.

oGS 22.

2 Por. BICH, s. 52.
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i stworzyt cztowieka wedle obrazu nowego Adama — Cztowieka wzorcowego™®.
Dlatego wielokrotnie papiez podkresla, ze cztowiek zostal wezwany do naslado-
wania Jezusa, by przez to stawac si¢ bardziej cztowiekiem.

Jako konsekwencja powyzszych stwierdzen pojawia si¢ potrzeba zrozumie-
nia osoby Jezusa. Zeby okresli¢ ideal czlowieczenstwa, trzeba odkryé tozsamosé
Nazarejczyka. Wedtug Ratzingera/Benedykta XVI stowem, ktore opisuje cata
Jego rzeczywistosc¢ i stanowi klucz interpretacyjny osoby Jezusa, a zarazem Jego
podstawowy tytul teologiczny, jest okreslenie ,,Syn”®,

Papiez dochodzi do wniosku, ze pojecie to nazywa relacje. Pierwszorzedna
jest tutaj relacja z Ojcem, bez ktérego Syn nie moze nic uczyni¢ (por. J 5, 19).
Réwnoczesnie Jezus wypowiada stowa: ,,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢”
(J 15, 5), ktore stawiajg Go w relacji do uczniow, a wigc ludzi. Tym samym wi-
da¢, ze chodzi tutaj o podwojng relacje — z Ojcem z jednej strony i z uczniami
z drugiej. Zaleznosci te nie sg identyczne. Majac to na uwadze, papiez definiuje
byt Cztowieka Wzoru jako byt pochodzacy od drugiego i ku drugim skierowany,
a wiec byt otwarty ,,0d” 1 ,,ku”®.

Kategoria relacji, charakteryzujaca byt Jezusa, a przez to determinujgca byt
ludzki jako taki, thumaczy, ze cztowiek nie jest (jak wskazano juz wczesniej) za-
mknigta w sobie monadg ani indywiduum. Do jego istoty nalezy otwarcie na innych.
Czlowieczenstwo realizuje si¢ w odniesieniu do drugich. Tyle, Zze nie wystarcza
odniesienia wylacznie do innych ludzi. Sg one pochodna pierwszej i podstawowej
relacji, jaka stanowi odniesienie do Boga. Jezus jest catkowicie odniesiony do Ojca.
,,Do istoty Jezusa nalezy nieodigcznie modlitewna komunikacja z Bogiem. Ona
Go konstytuuje. Bez niej nie bytby On tym, kim jest”*°. Wynika stad, ze ,,stac si¢
chrzescijaninem znaczy zatem uczestniczy¢ w modlitwie Jezusa, wstapi¢ w Jego
model zycia [...], znaczy méwi¢ wraz z Nim: Ojcze, i tym samym sta¢ si¢ dzieckiem,
synem Bozym”?’. Co prawda w przytoczonym tekscie méwi sie o chrzeScijanach,
to jednak majac na uwadze wczesniejsze zatozenie o wzorcowym cztowieczenstwie
Jezusa, wniosek papieza mozna rozciggna¢ na wszystkich ludzi — na czlowieka
jako takiego®. Tym samym nalezy stwierdzi¢, ze wedlug Ratzingera/Benedykta
XVI do istoty cztowieczenstwa nalezy modlitewna komunikacja z Bogiem. Co
wiecej, majac na uwadze fakt, ze wejScie w sposob zycia Jezusa dokonuje sie
poprzez chrzest, to ptynie z tego wniosek, ze droga realizacji czlowieczenstwa
jest chrzescijanstwo®.

& JNI,s. 123.

% Por. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce: Wydawnictwo Jednos$¢ 2005, s. 17;
BICH, s. 71.

5 Por. WWC,s. 189-191.

% BJCH, s. 31.

7 BJCH, s. 32.

% Por. CHIJK, s. 40.

% Por. CHIJK, s. 154.
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Z synostwem, ktore okresla Jezusa, wigze si¢ pojecie dzieciectwa. Opisuje ono
rodzaj relacji, ktory zazwyczaj bywa nazywany zaleznos$cia i z ktérego cztowiek
pragnie si¢ wyzwoli¢. Tymczasem papiez wykazuje, ze tresci dziecigctwa nie
stanowi relacja zaleznosci, lecz mitosci”®. Owszem, dziecko jest zdane na innych,
potrzebuje pomocy, ale nie $wiadczy to o zalezno$ci niewolniczej. To caly splot
powigzan z innymi, czemu podlegat takze Jezus jako czlowiek, co mozna nazwac
dziedzictwem przodkow (biologicznym, psychicznym, myslowym)’!. Paradoksalnie
owa zaleznos$¢ od innych staje si¢ zrodlem niezaleznosci: ,,Dziecko samo z siebie
nie posiada nic. Zyje dzieki innym i wtaénie tak, nie majac zadnej wiadzy i nic
nie posiadajac, jest wolne. Posiadanie i wladza to dwie wielkie pokusy cztowieka,
ktory staje si¢ niewolnikiem swego mienia i oddaje mu swoja duszg””>.

Wydaje si¢ wiec, ze by¢ cztlowiekiem, to stac si¢ dzieckiem, czyli uzna¢ swoje
powigzania z innymi i w tym fakcie odnalez¢ zrodto wolnosci od przywigzania do
wladzy i posiadania.

Analizujac w dalszym ciagu tytut,,Syn”, bedacy pojeciem relacji, papiez zwraca
uwage, ze Jezus zostal postany przez Ojca do ludzi, a Jego egzystencja jest eg-
zystencja ,,dla”. Ojciec Swiety uzywa tutaj terminu ,,proegzystencja””. Biblijng
podstawe jego poszukiwan tworzy zarowno opis Ostatniej Wieczerzy ze stowami
ustanowienia Eucharystii, jak i otwarty na krzyzu bok Chrystusa’. W oparciu o te
spostrzezenia Ratzinger/Benedykt XVI dochodzi do wniosku, ze calg nowoscia,
jaka Jezus wnidst w histori¢ ludzko$ci skazong grzechem pierworodnym, jest
zaprzeczenie egoizmowi, zamknieciu sie¢ w samym sobie. Cate zycie Chrystusa,
Jego dzielo — a co za tym idzie — Jego osoba to radykalne ,,bycie nie dla siebie
samego, lecz dla innych””.

Wynika z tego, ze by¢ prawdziwie cztowiekiem to przezwyciezy¢ swoj ego-
izm (w jakiejkolwiek by on postaci nie wystgpowat) i zy¢ dla innych. Znaczy to,
ze cztowiek potrzebuje drugiego, bo bez niego nie moze zaktualizowaé swojego
bytu. Cho¢ owa relacja z drugim jest wielostronna, to ujmujac j3 od strony wiasnego
,ja”, jawi si¢ ona jako proegzystencja: ,,Czlowiek bowiem jest tym bardziej soba,
im bardziej jest dla drugiego. Przez to tylko dochodzi do siebie, ze odchodzi od
siebie. Staje si¢ soba tylko przez kogos drugiego i przez byt przy kim$ drugim””’.

Wychodzac od obserwacji otaczajacego $wiata, trzeba stwierdzié, ze na obec-
nym etapie dziejow $wiata — przed eschatologicznym odnowieniem wszystkiego

70 Por. N1, s. 123.

I Por. BICH, s. 69-70.

2 BICH, s. 72.

3 Por. J. Ratzinger, Nowa piesh dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, Krakow: Wy-
dawnictwo Salwator 2005, s. 27-28, 46-50; JN1, s. 275.

" Por. WWC, s. 262-263; J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. II: Od wjazdu do
Jerozolimy do Zmartwychwstania, Kielce: Wydawnictwo Jedno$¢ 2011, s. 138-151.

5 JN2,s. 147.

% WWC, s. 244.
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— stwierdzenia ecce homo nie mozna odnies¢ do nikogo poza samym Jezusem.
Tylko On jest w pelni i prawdziwie czlowiekiem, poniewaz stat si¢ aktualizacja
bytu i prawdy o bycie. Dzigki konfrontacji z Nim kazdy cztowiek wie, ze jest
jeszcze cztowiekiem w drodze, istotg przysztosci, ktora dopiero dazy do tego, by
w pelni by¢ soba samym. Za ceche cztowieczenstwa uznaje si¢ zatem ciagly rozwdj,
nieustanne ,,dgzenie do””’.

3. DROGA PROWADZACA PRZEZ KOSCIOL

Z dotychczasowych refleksji wynika, ze drogg realizacji cztowieczenstwa jest
spojrzenie skierowane na Chrystusa, nasladowanie jego cztowieczenstwa. Jednak
potrzeba tu czegos$ wigcej niz zwyklego nasladownictwa. Chodzi o wejscie w eg-
zystencje Syna Bozego. Jak to jednak osiggnac?

W 1983 1. 6Owczesny prefekt Kongregacji Nauki Wiary podczas rekolekcji
wielkopostnych, ktore wygtosit dla papieza Jana Pawta II, wskazat, ze ,,KoS$ciot,
Ciato Chrystusa, jest rzeczywistym podmiotem poznania Jezusa”’®. Z powyzsze-
go stwierdzenia ptynie prosta konsekwencja: skoro w Bogu znajduje si¢ zrodto
wiedzy o Chrystusie, to tylko podmiot, ktdry jest w stanie dotrze¢ do tego zrodta,
moze pozna¢ tozsamos$¢ czlowieka. Bog czyni si¢ dostgpnym w swoim Synu’.
Jego pelne poznanie staje si¢ dostgpne eklezjalnie przez wiarg. ,,Ko$ciot zyje tym
wyznaniem wiary; ukazuje si¢ w nim tajemnica Boga, i dlatego — wraz z tajemnica
Jezusa — w tym wyznaniu odstania si¢ przed Ko$ciotem tajemnica ludzkiego zycia,
dziejow cztowieka i §wiata*.

Caty 6w proces dokonuje si¢ przez wlaczenie w modlitwe Chrystusa na zasadzie
utozsamienia z Nim poprzez podmiang podmiotu®'. Ja poznajace cztowieka wlacza
sie¢ w My poznajace Kosciota. Tym samym Ja poznajace siebie samego poddaje
swoj oglad ocenie i weryfikacji My poznajacego. Wiedza ta jest jak najbardziej
wlasna, ale zarazem przychodzaca z zewnatrz. Komentujgc papieskie rozwazania
o eklezjalno$ci poznania, Szymik streszcza je w nastgpujacy sposob: ,,cztowiek
odnajduje w Kosciele (w Chrystusie) swoja prawdziwa tozsamos$¢ — nie w sobie,
ale poza sobg; otrzymuje ja w akcie przekraczanie siebie (juz nie ja...)”®*. Papiez

7 Por. WWC, s. 237.

® CHUK, s. 95.

" Por. A. Michalik, Zrozumieé chrzescijaristwo. Istota chrzescijaristwa wedtug Josepha
Ratzingera, Tarnow: Wydawnictwo Biblos 2008, s. 108—109.

% CHIJK, s. 34.

81 Por. J. Ratzinger/Benedykt X VI, Swieto wiary. O teologii mszy $wietej, Krakow: Wydawnictwo
Salwator 2006, s. 24-25.

8 TB, s. 88.
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pisze wigc, ze wspdlnota Kosciota, to ,,przestrzen, w ktorej cztowiek odnajduje
swWojg tozsamos$¢ przez utozsamienie si¢ z Chrystusem, ktory obdarza go wlasna
tozsamoscig”®. Tozsamos$¢ cztowieka jawi si¢ tutaj jako co$ dynamicznego. Zastana
i skazona grzechem pierworodnym jest oczyszczana i przemieniana w chrzcie, a to
ma miejsce w Kosciele, ktory ,,nie istnieje ze wzgledu na siebie samego. [...] Kosciot
ma do spetnienia zadanie wobec $wiata, wobec ludzkos$ci. Musi przetrwac dlatego
tylko, ze jego zniknigcie pograzytoby §wiat w mrokach bezboznos$ci, a w konse-
kwencji pociggnetoby za soba degradacje czy wrecz destrukceje cztowieczenstwa.
[...] Istnieje po to, by §wiat stawal si¢ miejscem obecnosci Boga, miejscem przy-
mierza Boga z ludzmi”*.

Patrzac wigc od strony antropologii, mozna powiedzie¢, ze Kosciot stanowi
srodowisko zyciowe przygotowane dla cztowieka. W nim jest mozliwe przebywanie
z Bogiem, czyli budowanie z Nim wspoélnoty, a przez to tworzenie jej z innymi
ludzmi, do czego zostali§my stworzeni. W tej wspolnocie cztowiek jest obdaro-
wywany 1 przyjmuje siebie jako dar. W chrzcie, czyli w sakramencie wiary Kos-
ciota®, wierzacy otrzymuje nowa tozsamos¢ (juz nie tylko z faktu stworzenia, ale
i odkupienia). To nie cztowiek si¢ zmienia i realizuje, ale w ten sposob przejawia
si¢ dziatanie Chrystusa w Jego Kos$ciele®.

Chrystus jest nazywany ,,nowym Adamem”. Nie stanowi wigc wyjatku, a Jego
egzystencja dotyczy catej ludzkosci. Kosciol jawi si¢ jako wewngtrzny wymog
egzystencji nowego cztowieka, kiedy wezmiemy pod uwage nauke §w. Pawla,
ktory poréwnuje go do Ciata Chrystusa. W organizmie tym jest mozliwa najwyzsza
jednosc, a zarazem indywidualno$¢. To tutaj przed cztowiekiem otwiera si¢ jego
przysztos¢: catkowite uspotecznienie, ale bez zniszczenia indywidualnosci®’. Czto-
wiek moze si¢ sta¢ po prostu samym sobg — zrealizowa¢ zamiar Stworcy, a wiec
zjednoczy¢ sie z Nim tak, by Bog byt wszystkim we wszystkich®s,

Proces ten dokonuje si¢ w Ko$ciele poprzez Eucharystig, ktora tworzy jedno
cialo. W Komunii eucharystycznej Bog przychodzi do konkretnego cztowieka.
Jednak nie jest to tylko spotkanie z jednostka. Papiez pisze, ze ,.,komunia otwiera
Jja cztowieka i stwarza nowe my. Komunia z Chrystusem oznacza z koniecznos$ci
Tacznos¢ ze wszystkimi nalezacymi do Niego; w konsekwencji ja staje si¢ czgscia
tego nowego chleba, ktory On stwarza przez przeistaczanie istot ziemskich”®.

Na koniec trzeba wskaza¢ na bardzo oryginalny, a zarazem wazny dla Ratzin-
gera/Benedykta X VI liturgiczny wymiar cztowieczenstwa. Jak zostalo wcze$niej

8 SW, s. 25.
8 J. Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, Krakow: Wydawnictwo M 2005,
S. 264.
8 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan: Wydawnictwo Pallottinum 2009, nr 1253.
8 Por. IN1, s. 30; JN2, s. 85.
8 Por. WWC, s. 246-249.
8 Por. KPWW, s. 91.

% CHUK,s. 114.
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zauwazone, czlowiek jest istota wychylong ku przysztosci. Liturgia za$ stanowi
antycypacje przysztego, wiecznego zycia. Jest ona ,,budzeniem w nas prawdziwego
dziecigctwa, otwieraniem na oczekujaca nas wielkos¢, ktorej spelnienie nie jest
jeszcze prawdziwie dane wraz z dorosto$cig; bylaby ona uksztattowang forma na-
dziei, ktora zyje juz przysztym, rzeczywistym zyciem i ktéra uczy nas wtasciwego
zycia—zycia wypetnionego wolno$cig, bezposrednia obecnoscig Boga i prawdziwg
otwarto$cig na innych”.

Liturgia ukazuje eschatologiczny wymiar egzystencji ludzkiej, a tylko w takiej
perspektywie mozna zrozumie¢ cztowieka. Do pelnego opisu czlowieczenstwa nie
wystarczy teologia stworzenia. Musi by¢ ona dopelniona przez kontekst escha-
tologiczny, ktory wskazuje na Chrystusa — zarazem Alfe i Omege’'. Dla papieza
charakterystyczna jest kosmiczna wizja liturgii Ko$ciola, w ktorej Zbawiciel otwiera
droge prowadzaca do nowego stworzenia, przemieniajgc je i przygotowujac do
nowego nieba i nowej ziemi®?. Skoro cztowiek jest istota w drodze, a Kos$ciot to
pielgrzymujaca wspolnota wiary, to ,.liturgia chrzeécijanska jest liturgia w drodze,
liturgig pielgrzymowania w strong przemienienia §wiata, ktore nastapi wowczas,
gdy Bog bedzie wszystkim we wszystkich™”. Mozna powiedzie¢ nawet wigce;j.
Skoro przeznaczenie cztowieka stanowi prawdziwa i wieczna szczes$liwose, a jej
zrodlem jest mitos¢ Boga, to w Eucharystii — sakramencie mitosci — cztowiekowi
zostaje dane ,,uprzednie kosztowanie eschatologicznego spetnienia’*.

Pokazana powyzej relacja pomiedzy liturgia a czlowieczenstwem prowadzi
do innej prawdy wiary, ktora jest mocno obecna w teologii Ratzingera/Benedykta
XVI. Wszystko, co istnieje, zostato stworzone dla chwaty Bozej*. Mozna wrecz
powiedzie¢, ze zasadno$¢ zycia ludzkiego polega na tym, by bylto ono kultem
Boga®. Przy pobieznym rozumieniu powyzszych zdan mozna si¢ dopatrze¢ pewnej
niescistosci — cztowiek zostat stworzony dla kultu, ale przeciez to kult liturgiczny
pozwala by¢ cztowiekiem. Zalezno$¢ migdzy nimi powinna by¢ zatem odwrotna.
To kult jest po to, by cztowiek mogt zy¢. Jednak rozumowanie papieza, analizu-
jacego nature kultu, thumaczy te pozorne sprzecznos$ci. Struktura liturgii, w ktorej
istnieje prymat stlowa, pokazuje, ze czlowiek, aby odpowiedzie¢ Bogu, najpierw
sam musi si¢ otworzy¢ na Jego dziatanie. Dzigki temu staje si¢ odpowiedzig da-
wang Stworcy, a przez to ,,lepiej sprawuje autentyczny kult™’. W rzeczywistosci
wigc jest to wzajemna zalezno$¢ cztowieczenstwa i kultu. Papiez, nawiazujac do

% J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznah: Wydawnictwo Christianitas 2002, s. 15.

1 Por. WRTB, s. 66.

2 Por. DL, s. 7.

% DL, s. 47.

% Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis. O Eucharystii,
zrodle i szczycie zycia i misji Kosciota, Tarndw: Wydawnictwo Biblos 2007, s. 30.

% Por. KKK 293.

% Por. DL, s. 18.

97 JN2,s. 249.
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stow §w. Ireneusza, wedtug ktorego chwatg Boga jest zyjacy cztowiek®®, wyraza
to bardzo precyzyjnie: ,,Rzeczywistym kultem jest zyjacy cztowiek, ktory stat
si¢ w cato$ci dawang Bogu odpowiedzia, uksztattowang przez Jego uzdrawiajace
i przeobrazajace stowo™”.

Liturgia nie tylko wskazuje na taka konstytucje bytu ludzkiego. W liturgii
bowiem nieustannie dokonuje si¢ obdarowywanie, a przez to tworzenie nowego
cztowieka. Najlepszy tego przyktad to Eucharystia, ktdra stanowi ucztg mitosci.
W tym sakramencie Logos jest stowem, dajacym zycie poprzez to, ze stat si¢ pokar-
mem — rzeczywistym, materialnym darem mitosci. Bog, bedac mitoscia, obdarowuje
czlowieka samym sobg, by w ten sposob ten stat si¢ sobg!” — amor ergo sum.

W wyniku skazenia grzechem czlowiek sam z siebie nie ma zdolnosci do udzie-
lenia odpowiedzi Bogu, a przez to do powrotu do Ojca (reditus). Z tego powodu
w liturgii cztowiekowi jest dane uczestnictwo w reditus Syna. W Nim Bog wyrusza
w droge, przyjmujac catos¢ ludzkiej natury i to z nig powraca do domu'®'. Na tej
podstawie wida¢ takze glebokie przekonanie Ratzingera/Benedykta X VI o jedno$ci
natury ludzkiej, gdzie w bycie nie ma pekniecia i rozréznienia na to, co naturalne
i nadprzyrodzone'®. Zrozumialy staje si¢ takze postulat integralnego rozwoju
czlowieka, ktorego promocja i realizacja ma miejsce w liturgii Kosciota'®.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac, nalezy przypomnieé, ze antropologi¢ Ratzingera/Benedykta
XVI mozna okresli¢ jako teologiczng w $cistym tego stowa znaczeniu. Jej pod-
stawy to teocentryzm, ktory jest radykalnie chrystocentryczny'®. Cato$¢ osadza
sie w eklezjologii. Wedlug papieza pytanie o to, kim jest cztowiek i jak nim by¢,
musi zosta¢ skierowane do Boga. Jego slyszalng w Kosciele odpowiedzig jest Jezus
Chrystus. Kosciot zas, bedac Ciatem Chrystusa, stanowi przestrzen obcowania
Boga i cztowieka. Tym samym jest Bozym narzedziem przemiany ludzkiego bytu
— wyzwolenia i spetnienia.

% Sw. Ireneusz z Lyonu, Chwalg Boga zyjqcy czlowiek, Krakow: Wydawnictwo Kairos 1999, s. 86.

% JN2,s. 253.

10 Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est. O mitosci chrzescijaniskiej, Krakow: Wy-
dawnictwo M 2008, 13-14.

101 Por. DL, s. 33.

192 Por. WRTB, s. 70-71.

19 Por. CIV 11.

104 Por. TB, s. 284.
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WYKAZ SKROTOW:
BJCH — Benedykt XVI, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym
CHIUK - Ratzinger J., Chrystus i Jego Kosciol
CIv — Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate
DL — Ratzinger J., Duch liturgii
GS — Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes
IN1 — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1 JN2 Benedykt X VI, Jezus z Na-
zaretu, cz. 11
KKK — Katechizm Kosciota Katolickiego
KPWW  — Ratzinger J., Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary
NPBS — Benedykt XVI, Na poczgtku Bog stworzyt...
OC — Szymik J., ,, Oto czlowiek” — od Adama do Chrystusa.
PWT — Ratzinger J., Prawda w teologii
SW — Benedykt X VI, Swieto wiary
TB — Szymik J., Theologia benedicta, t. 1 WRTB Rowland T., Wiara Ratzingera
WWwC — Ratzinger J., Wprowadzenie w chrzescijanstwo

GELOWNE RYSY ANTROPOLOGII J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI
Streszczenie

Antropologia Ratzingera/Benedykta X VI okazuje si¢ $cisle teologiczna. Jej podstawy
to teocentryzm, ktory jest chrystocentryczny. Catos$¢ osadza si¢ w eklezjologii. Pytanie o to,
kim jest cztowiek i jak by¢ cztowiekiem, musi by¢ skierowane do Boga. Jego styszalna
w Koéciele odpowiedzia staje si¢ Jezus Chrystus. Sam Kosciot, bedac Cialem Chrystusa,
jest przestrzenia obcowania Boga i cztowieka. Tym samym jawi si¢ jako Boze narzedzie
przemiany ludzkiego bytu — wyzwolenia i spelnienia. Czlowiek nie jest istota niezalezna.
Pochodzi od Boga. Istnieje, poniewaz jest kochany. Bycie stworzonym na Bozy obraz
przesadza o relacyjnym — dialogicznym — charakterze jego bytu. Rysa na Bozym dziele
jest skazenie grzechem. Czlowiek powinien zwroci¢ swdj wzrok na doskonaly Bozy obraz
—Jezusa (Boga i czlowieka zarazem). Charakterystyczne sg tutaj kategorie synostwa, dzie-
cigctwa i proegzystencji. To wszystko staje si¢ dostepne poprzez wejscie w egzystencje
Syna Bozego. Dokonuje si¢ to poprzez chrzest w Kosciele. Tam cztowiek moze realizowaé
swoj relacyjny byt. Z kolei liturgia otwiera nam dostep do naszego eschatologicznego prze-
znaczenia.

Stowa kluczowe: antropologia, chrystologia, eklezjologia, epistemologia, liturgia,
Eucharystia
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MAIN FEATURES OF JOSEPH RATZINGER’S/BENEDICT XVI’S ANTHROPOLOGY

Summary

The anthropology of Joseph Ratzinger/Benedict X V1 is strictly theological. Its basis is
Christocentric theocentrism. The whole approach is embedded in ecclesiology. The question
of who a man is and how to be a man must be directed to God. His answer, which is heard
in the Church, is Jesus Christ. The Body of Christ is the space of the communion between
God and man. Thus, Christ is God’s tool for the transformation of human existence — its
liberation and fulfillment. Man is not an independent being. He comes from God. He exists
because he is loved. Being created in God’s image determines the relational - dialogical
- nature of his being. A scratch on God’s work is made by sin which undermines the truth
about creation. Asking about who he is, man should turn his eyes to God’s perfect image,
Jesus who is both God and man. The categories of sonship, childhood and pro-existence
are characteristic here. All this is available by entering into the existence of the Son of
God, which is done through baptism in the Church. There, man can realize his relational
existence. The liturgy, however, provides us with the access to our eschatological destiny.

Keywords: anthropology, Christology, ecclessiology, epistemology, liturgy, Eucharist

DIE WICHTIGSTEN MERKMALE DER ANTHROPOLOGIE
VON J. RATZINGER/BENEDIKT XVI.

Zusammenfassung

Die Anthropologie von J. Ratzinger/Benedikt X V1. ist streng theologisch. Sie basiert auf
dem Theozentrismus, der christozentrisch ist. Das ganze Konzept ist in der Ekklesiologie
eingebettet. Die Frage, wer der Mensch ist und wie er Mensch sein kann, muss an Gott ge-
richtet werden. Seine Antwort ist Jesus Christus. Diese Antwort wird in der Kirche gehort.
Als der Leib Christi ist sie der Raum der Gemeinschaft zwischen Gott und Mensch. Sie ist
also Gottes Werkzeug zur Verwandlung des Menschen — seine Befreiung und Erfiillung. Der
Mensch ist kein unabhingiges Wesen. Er kommt von Gott und existiert nur, weil er geliebt
wird. Nach Gottes Bild geschaffen zu sein, bestimmt den relationalen, also dialogischen
Charakter seines Wesens. Ein Kratzer in diesem Werk Gottes ist die Verunreinigung durch
die Siinde. Bei der Frage, wer der Mensch ist, sollte er seinen Blick auf das vollkommene
Ebenbild Gottes richten — auf Jesus Christus (Gott und Mensch zugleich). Charakteristisch
sind hier die Kategorien Sohnschaft, Kindsein und Pro-Existenz. All dies ist zuganglich,
wenn man in die Existenz des Sohnes Gottes eintritt, was durch die Taufe in der Kirche
geschieht. Dort kann der Mensch seine relationale Existenz verwirklichen. Die Liturgie
eroffnet den Zugang zu unserem eschatologischen Schicksal.

Schlisselworte: Anthropologie, Christologie, Ekklesiologie, Epistemologie, Liturgie,
Eucharistie
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